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איש של העדה
את   �פוקדי  �משברי הרבה 
בתקופתנו,  הישראלית  החברה 
גדול הוא משבר  היותר  המשבר 

המנהיגות, ומשבר זה חוצה...

הנהגת דור הבני�
האחרו�  המניי�  ישנו  בפרשתנו 
�פר   -�הפקודי ב�פר  הנמצא 
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ההיתר  מהו  כלי�?  מטבילת 

ההלכתי לדבר?...

לאחר מעשה הגבורה של פנח� המתואר ב�ו� פרשת בלק, שבו הרג את זמרי ב� �לוא ”בּןֶ אַהֲרןֹ 
רָאֵל בּקְִנאְָתִי:  רָאֵל בּקְַנאְוֹ אֶת קִנאְָתִי בּתְוכֹםָ ולְאֹ כלִּיִתִי אֶת בּנְיֵ ישְִׂ יב אֶת חֲמָתִי מֵעלַ בּנְיֵ ישְִׂ הַכּהֵֹן הֵשִׁ
לוםֹ" (במדבר כה, יא-יב) מה פשר הביטוי 'בקנאו את קנאתי'?  לכָןֵ אֱמרֹ הִננְיִ נתֵֹן לוֹ אֶת בּרְִיתִי שָׁ
מ�ביר רש"י: "בקצפו את הקצ� שהיה לי לקצו�" (ש�) דהיינו הקב"ה אומר: 'אני הייתי צרי� לקנא 

לשמי, בא פנח� ועשה את המלאכה במקומי'.
אומר מו"ר הרב נבנצל שליט"א: הוראה גדולה וחשובה טומ� בחובו ביטוי זה: לכל מא� דבעי לקנא 
את קנאת ה' שישקול היטב את הפעולה הנדרשת לפני הוצאתה לפועל הא� היא באמת קנאת ה' 
נטו או שמא מעורבי� בה אינטר�י� אישיי�. והוא אומרו "בּקְַנאְוֹ אֶת קִנאְָתִי" דייקה, דהיינו קנאת 

פנח� טהורה היא, קנאה לש� שמי� - 'קנאתי' ללא נגיעות אישיות.
מי שמתבונ� במעשה הזה מתחילתו ועד �ופו, מבחי� בשאלה גדולה העולה ממנו: היכ� משה רבינו? 
מדוע הוא לא זה שקינא את קנאת ה' לפני פנח�? מי לנו גדול ממשה לקידוש ש� שמי�! רש"י כבר 
נזקק לשאלה זו ואומר: "בעגל עמד משה כנגד ששי� ריבוא, שנאמר: (שמות לב, כ) 'ויטח� עד אשר 

דק' וגו' וכא� רפו ידיו?! אלא כדי שיבא פנח� ויטול את הראוי לו" (רש"י).
אול� הרב מ�ביר בדר� אחרת: (שבעי� פני� לתורה) חז"ל מתארי� אי� זמרי מש� אחריו את כזבי 
בת צור, התייצב לפני משה ושאל אותו: "משה, זו א�ורה או מותרת? א� תאמר א�ורה, בת יתרו 
מי התירה ל�?" והנה כל בר דעת מבי� שהתשובה לשאלה זו הינה פשוטה ביותר: משה נשא את בת 
יתרו לפני מת� תורה, וזמרי עשה מעשה זה אחרי שניתנה התורה; ועוד: ציפורה הייתה צדקת וכזבי 
המדינית רשעה; ציפורה התגיירה וכזבי לא התגיירה. והנה למרות השאלה החצופה ששאל זמרי את 
משה, יתכ� שהיא היא שמנעה ממנו לקנא את קנאת ה' ולפגוע בזמרי, כיו� שמשה חשש שמא יהרוג 
אותו לא לגמרי לש� שמי�; יתכ� מאוד שהשיקולי� של קידוש ה' שלו יהיו מעורבי� ברגשי נקמה על 
העלבו� האישי שהעליב אותו זמרי. והיות ורק מי שמקנא את קנאת ה' טהורה - "קִנאְָתִי" - הוא זה 
 �שרשאי לפגוע בעבריי�, ולא מי שעושה זאת מתו� חשבונות אישיי�, לכ� משה רבינו נמנע מליזו
מעשה זה; וג� א� היה בטוח בעצמו שלא יפעל על פי נגיעות אישיות, הרי שע� ישראל יגידו שהרג 

.�אותו בגלל העלבו� ולא לש� שמי
לעומת זאת פנח� אינו עושה חשבונות כאלו למרות שטענת זמרי נוגעת ג� אליו, שכ� פנח� הוא 
בנו של אלעזר ב� אהרו� הכה� שלקח לו מבנות פוטיאל לאישה, "מזרע יתרו שפיט� עגלי� לעבודה 
זרה" (רש"י) ממילא ג� אליו מופנית השאלה 'זו א�ורה או מותרת?', ואכ� בני ישראל היו מבזי� אותו 
ואומרי�: "הראית� ב� פוטי זה שפיט� אבי אמו עגלי� לעבודה זרה והרג נשיא שבט מישראל" (רש"י) 
זה  ל'דיבורי�' אלו ומתגבר ומקנא את קנאת ה' לש� שמי� ובמעשה  אול� פנח� אינו מתייח� 
מצליח לעצור את המגיפה ולהציל את ישראל, עד שיודע תעלומות מעיד עליו שמעשהו אמיתי - 
והוציא   �שיז היא  פנח�  ומעלת  שנמנע מלעשות מעשה,  היא  קִנאְָתִי". מעלת משה  אֶת  "בּקְַנאְוֹ 
לפועל את המעשה. לכ� אמר הקב"ה למשה: "הקד� לו שלו�" (�נהדרי� פב.) משה רבינו הוא זה 
יתכ� שה�יבה לכ� היא שבמעשה שעשה השלי� את מה  שצרי� לתת את ברית שלו� לפנח�; 

.�שמשה לא העיז להשלי
 �ומה השכר שמקבל פנח�? "והְָיתְָה לּוֹ ולּזְרְַעוֹ אַחֲרָיו בּרְִית כּהְֻנתַּ עולֹםָ" (במדבר כה, יג) מכא� לומדי
חז"ל: "א''ר חנינא: לא נתכה� פינח� עד שהרגו לזמרי" (זבחי� קא:) אול� יש דעה החולקת על דעת 
רבי חנינא: "רב אשי אמר: עד שש� שלו� בי� השבטי�" (ש�) מהי כוונת 'שלו� בי� השבטי�'? בימי 
יהושע, שני� רבות לאחר מעשה הקנאות של פנח�, בנו בני גד ובני ראוב� מזבח גדול מעבר הירד�. 

בני ישראל ראו במעשה זה אות המבטא רצו� להיפרד מכלל ישראל 
והתכוננו  בשילה  התקהלו  זה  ובעקבות   ,�לעצמ במה  ולבנות 
לצאת למלחמה נגד�. אלא ששולחי� את פנח� אליה� ומתברר 
שכוונת� הייתה לטובה ולש� שמי�; נמצא שפנח� מונע מלחמת 
אחי� ומשכי� שלו� בי� השבטי�, ומעשה זה מקנה לו - לפי דעת 

רב אשי - את ברית הכהונה.
הפ�וק  שכ�  הזדמנות,  באותה  פנח�  שנתכה�  לכ�  רמז  יש  ואכ� 
מַע פִּינחְָס הַכּהֵֹן" (יהושע כב, ל) "בכל מקו� אתה מוצא  אומר: "ויַשְִּׁ
'פינח� ב� אלעזר ב� אהר� הכה�' אי� כהונה כתובה אלא באלעזר, 
וכא� כתובה בפנח�" (רש"י זבחי� קא:) אפשר לומר א� כ�, שרק אז 
התברר ללא שמ� של �פק שכל כוונתו בהריגת זמרי הייתה להציל 
לבי�  ישראל  בי�   �שלו ולהשכי�  מכליה  ישראל  של   �שונאיה את 
אביה� שבשמי�, ולא �ת� מעשה של קנאות גרידה. ממילא (לפי 

.'�דעת רב אשי בגמרא) רק עכשיו הוא זוכה ל'ברית כהונת עול
ה אֶלףֶ למַַּטֶּה  לחַ אתָֹם משֶֹׁ ועדיי� קשה: במלחמת מדי� נאמר: "ויַשְִּׁ
ו) ומ�ביר  הַכּהֵֹן" (במדבר לא,  בּןֶ אֶלעְזָרָ  פִּינחְָס  ואְֶת  לצַּבָאָ אתָֹם 
רש"י: "שהיה משוח מלחמה" (ש�) והרי ידוע שרק כה� יכול להיות 
יהושע  בימי  שרק  הדעה   �ע זאת  מתיישב  אי�  מלחמה;  משוח 
כהונת  ברית  לו  מבטיח  הקב"ה  הרי  קשה:  ועוד  פנח�?  נתכה� 
 �חייבי הרב,  מ�ביר  אלא  כה�!  נעשה  שמיד  משמע   ,�עול

לומרשאכ� פנח� נתמנה כה� מיד לאחר הבטחת השי"ת, אבל בני 
ישראל לא רצו למנות אותו כה� גדול עקב קנאותו; כה� גדול חייב 
להיות אד� שאוהב שלו� ורוד� שלו� ב�גנו� אהרו� הכה�, ואיש 
קנאי איננו מתאי� לכ�, מה שאי� כ� משוח מלחמה חייב להיות 
תקי� להילח� באויב; רק כעבור כמה שני� התברר שבאמת הוא 

.�אוהב ישראל ומשכי� שלו� ביניה
מעשה פנח� אכ� היה קנאות לש� שמי�, א� לא נית� ללמוד ממנו 
התנהגות זאת לכל אד� כיו� שהאד� צרי� להיות בטוח בעצמו 
 �אישיי  �אינטר�י או  נקמה  של  רגשות  במעשיו   �מעורבי שלא 
אחרי�; אדרבה, הקב"ה מעדי� מידת הוותרנות, שכל אחד ילמד 

להעביר על מידותיו.
מובא בגמרא (תענית כה:) מעשה ברבי אליעזר שירד לפני התיבה 
רבי  ירד  נענה.  ולא  ברכות  וארבע   �עשרי "ואמר  בצורת  בזמ� 
אבינו  אתה,  אלא  מל�  לנו  אי�  מלכנו  אבינו  ואמר:  אחריו  עקיבא 
מלכנו למענ� רח� עלינו, וירדו גשמי�" (ש�) התחילו לרנ� שרבי 
עקיבא גדול מרבי אליעזר, "יצתה בת קול ואמרה לא מפני שזה 
על  מעביר  אינו  וזה  מידותיו  על  מעביר  שזה  אלא  מזה  גדול 
מידותיו". נמצא שמה שהקב"ה מצפה מאתנו הוא שנדע לוותר 
 �אד בי�   �שלו להשכי�  שנזכה  כדי  מידותינו  על  להעביר  לזולת, 

.�לחבירו וממילא בי� ישראל לאביה� שבשמי

וישמע פנח� הכה�
/ הרה"ג ר' אביגדור נבנצל שליט"א 
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לאחר מעשה הגבורה של פנח� המתואר ב�ו� פרשת בלק, שבו הרג את זמרי ב� �לוא ”בּןֶ אַהֲרןֹ 
רָאֵל בּקְִנאְָתִי:  רָאֵל בּקְַנאְוֹ אֶת קִנאְָתִי בּתְוכֹםָ ולְאֹ כלִּיִתִי אֶת בּנְיֵ ישְִׂ יב אֶת חֲמָתִי מֵעלַ בּנְיֵ ישְִׂ הַכּהֵֹן הֵשִׁ
לוםֹ" (במדבר כה, יא-יב) מה פשר הביטוי 'בקנאו את קנאתי'?  לכָןֵ אֱמרֹ הִננְיִ נתֵֹן לוֹ אֶת בּרְִיתִי שָׁ
מ�ביר רש"י: "בקצפו את הקצ� שהיה לי לקצו�" (ש�) דהיינו הקב"ה אומר: 'אני הייתי צרי� לקנא 

לשמי, בא פנח� ועשה את המלאכה במקומי'.
אומר מו"ר הרב נבנצל שליט"א: הוראה גדולה וחשובה טומ� בחובו ביטוי זה: לכל מא� דבעי לקנא 
את קנאת ה' שישקול היטב את הפעולה הנדרשת לפני הוצאתה לפועל הא� היא באמת קנאת ה' 
נטו או שמא מעורבי� בה אינטר�י� אישיי�. והוא אומרו "בּקְַנאְוֹ אֶת קִנאְָתִי" דייקה, דהיינו קנאת 

פנח� טהורה היא, קנאה לש� שמי� - 'קנאתי' ללא נגיעות אישיות.
מי שמתבונ� במעשה הזה מתחילתו ועד �ופו, מבחי� בשאלה גדולה העולה ממנו: היכ� משה רבינו? 
מדוע הוא לא זה שקינא את קנאת ה' לפני פנח�? מי לנו גדול ממשה לקידוש ש� שמי�! רש"י כבר 
נזקק לשאלה זו ואומר: "בעגל עמד משה כנגד ששי� ריבוא, שנאמר: (שמות לב, כ) 'ויטח� עד אשר 

דק' וגו' וכא� רפו ידיו?! אלא כדי שיבא פנח� ויטול את הראוי לו" (רש"י).
אול� הרב מ�ביר בדר� אחרת: (שבעי� פני� לתורה) חז"ל מתארי� אי� זמרי מש� אחריו את כזבי 
בת צור, התייצב לפני משה ושאל אותו: "משה, זו א�ורה או מותרת? א� תאמר א�ורה, בת יתרו 
מי התירה ל�?" והנה כל בר דעת מבי� שהתשובה לשאלה זו הינה פשוטה ביותר: משה נשא את בת 
יתרו לפני מת� תורה, וזמרי עשה מעשה זה אחרי שניתנה התורה; ועוד: ציפורה הייתה צדקת וכזבי 
המדינית רשעה; ציפורה התגיירה וכזבי לא התגיירה. והנה למרות השאלה החצופה ששאל זמרי את 
משה, יתכ� שהיא היא שמנעה ממנו לקנא את קנאת ה' ולפגוע בזמרי, כיו� שמשה חשש שמא יהרוג 
אותו לא לגמרי לש� שמי�; יתכ� מאוד שהשיקולי� של קידוש ה' שלו יהיו מעורבי� ברגשי נקמה על 
העלבו� האישי שהעליב אותו זמרי. והיות ורק מי שמקנא את קנאת ה' טהורה - "קִנאְָתִי" - הוא זה 
 �שרשאי לפגוע בעבריי�, ולא מי שעושה זאת מתו� חשבונות אישיי�, לכ� משה רבינו נמנע מליזו
מעשה זה; וג� א� היה בטוח בעצמו שלא יפעל על פי נגיעות אישיות, הרי שע� ישראל יגידו שהרג 

.�אותו בגלל העלבו� ולא לש� שמי
לעומת זאת פנח� אינו עושה חשבונות כאלו למרות שטענת זמרי נוגעת ג� אליו, שכ� פנח� הוא 
בנו של אלעזר ב� אהרו� הכה� שלקח לו מבנות פוטיאל לאישה, "מזרע יתרו שפיט� עגלי� לעבודה 
זרה" (רש"י) ממילא ג� אליו מופנית השאלה 'זו א�ורה או מותרת?', ואכ� בני ישראל היו מבזי� אותו 
ואומרי�: "הראית� ב� פוטי זה שפיט� אבי אמו עגלי� לעבודה זרה והרג נשיא שבט מישראל" (רש"י) 
זה  ל'דיבורי�' אלו ומתגבר ומקנא את קנאת ה' לש� שמי� ובמעשה  אול� פנח� אינו מתייח� 
מצליח לעצור את המגיפה ולהציל את ישראל, עד שיודע תעלומות מעיד עליו שמעשהו אמיתי - 
והוציא   �שיז היא  פנח�  ומעלת  שנמנע מלעשות מעשה,  היא  קִנאְָתִי". מעלת משה  אֶת  "בּקְַנאְוֹ 
לפועל את המעשה. לכ� אמר הקב"ה למשה: "הקד� לו שלו�" (�נהדרי� פב.) משה רבינו הוא זה 
יתכ� שה�יבה לכ� היא שבמעשה שעשה השלי� את מה  שצרי� לתת את ברית שלו� לפנח�; 

.�שמשה לא העיז להשלי
 �ומה השכר שמקבל פנח�? "והְָיתְָה לּוֹ ולּזְרְַעוֹ אַחֲרָיו בּרְִית כּהְֻנתַּ עולֹםָ" (במדבר כה, יג) מכא� לומדי
חז"ל: "א''ר חנינא: לא נתכה� פינח� עד שהרגו לזמרי" (זבחי� קא:) אול� יש דעה החולקת על דעת 
רבי חנינא: "רב אשי אמר: עד שש� שלו� בי� השבטי�" (ש�) מהי כוונת 'שלו� בי� השבטי�'? בימי 
יהושע, שני� רבות לאחר מעשה הקנאות של פנח�, בנו בני גד ובני ראוב� מזבח גדול מעבר הירד�. 

בני ישראל ראו במעשה זה אות המבטא רצו� להיפרד מכלל ישראל 
והתכוננו  בשילה  התקהלו  זה  ובעקבות   ,�לעצמ במה  ולבנות 
לצאת למלחמה נגד�. אלא ששולחי� את פנח� אליה� ומתברר 
שכוונת� הייתה לטובה ולש� שמי�; נמצא שפנח� מונע מלחמת 
אחי� ומשכי� שלו� בי� השבטי�, ומעשה זה מקנה לו - לפי דעת 

רב אשי - את ברית הכהונה.
הפ�וק  שכ�  הזדמנות,  באותה  פנח�  שנתכה�  לכ�  רמז  יש  ואכ� 
מַע פִּינחְָס הַכּהֵֹן" (יהושע כב, ל) "בכל מקו� אתה מוצא  אומר: "ויַשְִּׁ
'פינח� ב� אלעזר ב� אהר� הכה�' אי� כהונה כתובה אלא באלעזר, 
וכא� כתובה בפנח�" (רש"י זבחי� קא:) אפשר לומר א� כ�, שרק אז 
התברר ללא שמ� של �פק שכל כוונתו בהריגת זמרי הייתה להציל 
לבי�  ישראל  בי�   �שלו ולהשכי�  מכליה  ישראל  של   �שונאיה את 
אביה� שבשמי�, ולא �ת� מעשה של קנאות גרידה. ממילא (לפי 

.'�דעת רב אשי בגמרא) רק עכשיו הוא זוכה ל'ברית כהונת עול
ה אֶלףֶ למַַּטֶּה  לחַ אתָֹם משֶֹׁ ועדיי� קשה: במלחמת מדי� נאמר: "ויַשְִּׁ
ו) ומ�ביר  הַכּהֵֹן" (במדבר לא,  בּןֶ אֶלעְזָרָ  פִּינחְָס  ואְֶת  לצַּבָאָ אתָֹם 
רש"י: "שהיה משוח מלחמה" (ש�) והרי ידוע שרק כה� יכול להיות 
יהושע  בימי  שרק  הדעה   �ע זאת  מתיישב  אי�  מלחמה;  משוח 
כהונת  ברית  לו  מבטיח  הקב"ה  הרי  קשה:  ועוד  פנח�?  נתכה� 
 �חייבי הרב,  מ�ביר  אלא  כה�!  נעשה  שמיד  משמע   ,�עול

לומרשאכ� פנח� נתמנה כה� מיד לאחר הבטחת השי"ת, אבל בני 
ישראל לא רצו למנות אותו כה� גדול עקב קנאותו; כה� גדול חייב 
להיות אד� שאוהב שלו� ורוד� שלו� ב�גנו� אהרו� הכה�, ואיש 
קנאי איננו מתאי� לכ�, מה שאי� כ� משוח מלחמה חייב להיות 
תקי� להילח� באויב; רק כעבור כמה שני� התברר שבאמת הוא 

.�אוהב ישראל ומשכי� שלו� ביניה
מעשה פנח� אכ� היה קנאות לש� שמי�, א� לא נית� ללמוד ממנו 
התנהגות זאת לכל אד� כיו� שהאד� צרי� להיות בטוח בעצמו 
 �אישיי  �אינטר�י או  נקמה  של  רגשות  במעשיו   �מעורבי שלא 
אחרי�; אדרבה, הקב"ה מעדי� מידת הוותרנות, שכל אחד ילמד 

להעביר על מידותיו.
מובא בגמרא (תענית כה:) מעשה ברבי אליעזר שירד לפני התיבה 
רבי  ירד  נענה.  ולא  ברכות  וארבע   �עשרי "ואמר  בצורת  בזמ� 
אבינו  אתה,  אלא  מל�  לנו  אי�  מלכנו  אבינו  ואמר:  אחריו  עקיבא 
מלכנו למענ� רח� עלינו, וירדו גשמי�" (ש�) התחילו לרנ� שרבי 
עקיבא גדול מרבי אליעזר, "יצתה בת קול ואמרה לא מפני שזה 
על  מעביר  אינו  וזה  מידותיו  על  מעביר  שזה  אלא  מזה  גדול 
מידותיו". נמצא שמה שהקב"ה מצפה מאתנו הוא שנדע לוותר 
 �אד בי�   �שלו להשכי�  שנזכה  כדי  מידותינו  על  להעביר  לזולת, 

.�לחבירו וממילא בי� ישראל לאביה� שבשמי

בתקופתנו,  הישראלית  החברה  את   �פוקדי  �משברי הרבה 
המשבר היותר גדול הוא משבר המנהיגות, ומשבר זה חוצה את כל 
התחומי�, ואולי ג� שאר המשברי� נובעי� ממנו. ב�פרו "חובות 
התופעה  על  בחיי  רבנו  עומד  פ"ה]  הבחינה  [שער  הלבבות" 
המופלאה של ההשגחה העליונה שנתנה בבני אד� את הה�כמה 
למנות לעצמ� איש אחד מה� שיעמוד בראש� ויהיה לה� למנהיג, 
לו ושומעי� לקולו למרות שטבע האד� הוא שלא   �וה� מצייתי
לה�כי� לדעת הזולת. אבל הה�כמה הזו היא חיונית לקיומה של 
החברה האנושית ובלעדיה לא היו האנשי� מ�כימי� לבנות מגדל 
או חומה, ובכל היתה שולטת האנרכיה ועל כ� אמרו חז"ל: "הוי 
 �מתפלל בשלומה של מלכות, שאלמלא מוראה איש את אחיו חיי
במשלו   �יות התכוו�  ואליה  אנושי,  צור�  היא  המנהיגות  בלעו". 
ובמשלו  [שופטי� ט]: "הלו� הלכו העצי� למשוח עליה� מל�", 
שהוא  מנהיג  יש  מנהיגות:  של  שונות  אפשרויות  הוא מתאר   �ש
כזית, התור� למצבו הרוחני של הציבור כשמ� המאיר, ויש מנהיג 
שהוא כתאנה הממתיק את חיי התושבי�, ויש מנהיג הדומה לגפ� 
 �ה אלו  ולא  אלו  לא  בפועל  אבל   ,�ואנשי  �אלוקי המשמח 
 �השולטי� אלא את השלטו� תופ� האטד, שיח קוצני שאינו תור
 �דבר לציבור, אלא רק הור� ומכאיב. פעמי� שהציבור הוא האש
במנהיגות האטד, שהציבור באיוולתו ממנה את האטד על עצמו, 
ההתנהלות  על   �משמי עונש  הוא  האטד  ששלטו�   �פעמי א� 
המושחתת של הציבור, כמו שמובא בב"ק [נב א]: "עיזא דאזלא 

בריש עדרא" – עז ההולכת בראש העדר (ופרש"י: "יש לבעל העדר 
"כד   (."�הול� אחריה והעדר  להל� בראש,   �ודר� העזי עז חרי� 
רגיז רעיא על ענא עביד לנגדא �מותא" – כשהרועה רוגז על הצא� 
מ�מא את עיני העז ההולכת בראש (ופרש"י: "לעז המושכת מנקר 
עיניה ונכשלת ונופלת בבורות והעדר אחריה, כ� כשהמקו� נפרע 
משונאי ישראל ממנה לה� פרנ�י� שאינ� מהוגני�"). העז העיוורת 
 �היא דוגמא למנהיגות כושלת, דוגמא נו�פת למנהיגות כושלת ה

המרגלי� שנשלחו לתור את האר�.
מבי�  הוא  תפקידו,  את   �ל�יי עומד  שהוא  רבנו  משה  כשראה 
הציבור  על  �ומ�  אינו  הוא  מאליו,  מוב�  אינו  הממשי�  שהמנהיג 
שידע למנות לעצמו את המנהיגות הממשיכה, אבל יחד ע� זאת 
לפני מותו  יעקב  נוהג כמו שעשה  ואינו  ג� על עצמו  אינו �ומ� 
שקבע לכל אחד מבניו את תחו� תפקידו. אלא הוא מבקש מבורא 
עול�: "יפקוד ה' איש על העדה", מדוע העביר משה רבנו לבורא 
עול� את מנוי המנהיג המחלי�? חז"ל אומרי� [גטי� יד א]: "אי� 
אד� עומד על דברי תורה אלא א� כ� נכשל בה�". כישלו� כזה היה 
למשה במנוי המרגלי�, וממנו נוכח שמשימת מנוי מנהיג גדולה על 
בשר וד� ואפילו יהיה זה משה רבנו, ועל כ� הוא מבקש מהקב"ה 
בפירושו   ?�המרגלי במנוי  נכשל  שמשה  ומני�  אותה,  שיבצע 
בעניי�  ה'  של  שה�כמתו  הרמב"�  כותב  ב]  יג  [במדבר  לתורה 
המרגלי� הייתה רק שישלחו איש אחד איש אחד למטה אבותיו, 
אבל הקב"ה עצמו לא נקב בשמות האנשי� האלה, רק הוא יתבר� 

 ,�נשיאי ושיהיו  תשלחו'  אבותיו  למטה  אחד  'איש  למשה:  ציווה 
ומשה מדעתו בירר את אלה ושלח�, וה� גמלו לנפש� רעה. לפי 
הרמב"� האנשי� שנבחרו להיות המרגלי� נבחרו ע"י משה בלבד. 
וכא� נשאלת השאלה מה הייתה טעותו של משה? ולכאורה בשעת 
בחירת המרגלי� משה לא טעה שהרי באותה שעה המרגלי� היו 
"כשרי�" כמו שפרש"י: "כול� אנשי� – ואותה שעה כשרי� היו", 
וא� כ� לא הייתה �יבה שלא למנות אות�. ומה שלא הביא משה 
בחשבו� הוא שמנהיג לאחר שהתמנה יכול להפו� את עורו ולומר: 
ש"דברי� שרואי� מש� לא רואי� מפה". ואפילו א� נאמר שמשה 
כ� ידע שקיימת אפשרות כזו, שהרי משה שינה את שמו של "הושע 
כ�   ,"�מרגלי מעצת  יושיע�  "יה  שפירשו:  וכמו  ליהושע,  נו�"  ב� 
דעתו.  וישנה את  י�ח�  שיהושע  הביא בחשבו� אפשרות  שמשה 
והנה למרות שבבחירה משה בחר את הטובי� ביותר, אבל במבח� 
 �לע חדש  מנהיג  למנות  צור�  כשהיה  לכ�  נכשל.  הוא  התוצאה 
ישראל, הפע� אי� משה �ומ� על עצמו לקבוע מיהו המנהיג אלא 
מבקש מהקב"ה: "יפקוד ה' אלקי הרוחות לכל בשר איש על העדה, 
 ,�יביא יוציא� ואשר  אשר יצא לפניה� ואשר יבא לפניה�, ואשר 

ולא תהיה עדת ה' כצא� אשר אי� לה� רועה". כמו שמובא במדרש: 
"יפקוד ה' איש על העדה - כיו� ששמע משה שימות, התחיל לבקש 
רחמי� על ישראל, שיית� לה� רועה שיהיה לו רוח ל�בל�, והתחיל 
ואמר ריבונו של עול� אתה יודע כל רוחות של בני אד�, מי הוא 
 ��בל�, ומי הוא רגז�, אתה פקוד איש על העדה אשר יצא לפניה
 �יוציא ואשר   ,�צרכ כל  לעשות   �לפניה יבא  ואשר  במדבר, 
נו�פת לאפשרות של  דוגמא  יביא� בתפילותיו".  ואשר  בזריזות, 
שמואל  אצל  אנו   �מוצאי ישראל   �לע מנהיג  בבחירת  כישלו� 
כשנצטווה למצוא מחלי� לשאול, ג� שמואל אעפ"י שהוא עצמו 
היה כולו מ�ור לע� ישראל, ואפילו חמור אחד לא לקח מה�, טעה 
בבחירת המנהיג ומחליט שאליאב הוא שיהיה המנהיג מפני שהיה 
יפה מראה וגבה קומה, וכא� הקב"ה העמידו על טעותו ואמר לו: 
האד� יראה לעיניי� וה' יראה ללבב. ג� היו� זקוקי� אנו לבקשתו 
של משה: "יפקוד ה' אלוקי הרוחות לכל בשר איש על העדה, אשר 
יצא לפניה� ואשר יבא לפניה�", וכמה שבקשה כזו היא נכונה בכל 
דור ודור, בדורנו היא נחוצה ביותר, ואנו תפילה שהקב"ה יזכנו לכ� 

במהרה בימינו.

איש על העדה
/ הרב יעקב הלוי פילבר
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/ הרב איתמר הרשקו

הנהגת דור הבני�
�פר   -�הפקודי ב�פר  הנמצא  האחרו�  המניי�  ישנו  בפרשתנו 

במדבר. 
שש   -�ממצרי יצאו   �ה בו   �כיו כמעט  נותר  ישראל  של   �מניינ
מאות אל� ממש כש� שהיו לפני ארבעי� שנה, למרות שמדובר 

בבני הדור החדש. 
הדור שנכנ� לאר� זכה לקבלה כ� שהנחלות הונחלו מהבני� חזרה 
 �לאבות יוצאי מצרי� וה� החזירו הנחלה לדור הבני� ע"פ מניינ

כעת. 
ולכ� שני אחי� שהיו בדור יוצאי מצרי� ובדור הבא בכני�ה לאר� 
לזה היו ארבע בני� ולזה חמישה, כל אחד קיבל כפי מניי� צאצאיו. 

כיצד זה שאיש מה� לא נכלל במניי� ערב הכני�ה לאר�? 
כשמשה מוכיח את ישראל על חטא המרגלי�, הוא אומר לה� את 
 �ובניכ יהיה  מה שה� טענו באוזניו- "וטפכ� אשר אמרת� לבז 
 �וה אתננה   �ולה שמה  יבאו  המה  ורע  טוב   �היו ידעו  לא  אשר 

יירשוה1". 
הבני�, ה� אלו הנמני� בפרשה בני העשרי� ומעלה ואילו והט� 

 .�ה� אלו שלא נכללו במניי�, שכ� ה� היו בני פחות מעשרי
לאחר מעמד הר �יני זכו כל אחד מישראל שנתעברה אשתו וילדה 
בני   �הבני  �אות היו   �המרגלי חטא  בזמ�  אח"כ  ששנה  זכר,  ב� 

פחות משנה. 
חז"ל מגדירי� את הילד עד לגיל שנה, כמי שטר� נכנ�ה בו הדעת 

עד שטוע� את טע� דג�. 
 �כשע� ישראל בוכה וממא� להיכנ� לאר� מתו� דאגה לבני� הרכי
 �שנולדו השנה, הוא מתלונ� בפני משה מדוע הוא רוצה להכני�

כעת לאר�. 

כעונש על תלונת� מודיע לה� משה שה� לא יכנ�ו לאר� ואילו 
הבני� האלו שכיו� בשנה השניה לצאתכ� ממצרי� ה� לא ברי 
ב�  וכל  כנגד אחד  יהיו אחד  ירשוה. שה� ממש  עדיי�, המה  דעת 

יוריש לכ� נחלה באר�.
והט� שיוולד לכ� באות� שני�, וחששת� שיהיו לבז- המה יבואו 

שמה ויזכו להיכנ� לאר�. 
שהיו  האבות  כנציגי   �שה  �הבני דור   �נמני שבפרשתנו  במניי� 
ורק אח"כ   �מיוצאי מצרי�- מנחילי� חזרה את האר� לאבותיה

 .�ה� באי� ליירש את האר� כפי מ�פר� כיו
 �בנו�� לאות� בני� היו עוד צאצאי� שאינ� בכלל המניי�, ואלו ה

אות� שנולדו בנחל זרד. 
שלושי� ושמונה השני� שאחרי חטא המרגלי� ועד הכני�ה לאר�, 
 �נחלקו לשניי�. בתחילה היו מטולטלי� במש� תשע עשרה שני

ובהמש� ישבו באותו המקו� במש� תשע עשרה שנה2. 
ולהוליד  להתרבות  החלו   �ה זרד,  בנחל  ישראל  התיישבו  כאשר 
כרגיל וכעת במניי� השני הילדי� הללו בני תשע עשרה ומטה ולכ� 

ה� לא במניי� הנוכחי, א� ה� כ� מקבלי נחלה מהאבות. 
כשמשה רבינו מלמד את פרשת הנחלות והדר� בה תונחל האר� 
 �אבותיה הפ�  האר�,  את   �היורשי  �הבני עניי�  את  מזכיר  הוא 
לאביו  האר�  את  מוריש  ב�-  וכל  לכ�.  זכו  ולא   �במרגלי שחטאו 

ובכ� מקבל חלק ונחלה באר�. 
ודורשות חלק באר�,  בנות צלפחד  דווקא כעת באות  זו,  מ�יבה 
מכיוו� שאי� לה� אח שיוריש חזרה את הנחלה לצלפחד אביה� הרי 
 �שה� אמורות לעשות כ�. א� א� אי� לה� יכולת לעשות כ�, אזי אמ
 �צריכה להתייב� ע"מ שיהיה נית� להנחיל את האר� לדור הזה. וא

ה� כ� יכולות להנחיל, אזי מגיעה לה� נחלה באר�. 
ה' אומר למשה- כ� בנות צלפחד דוברות, שאכ� ה� באו בזמ� הנכו� 
 �לבקש על זאת, שכ� לולי צורת ההנחלה של האר� לא היה לה� שו
 �פתחו� פה לומר שאמ� צריכה להתייב� כיוו� שיש לו זרע. א� א
עניי�  בדיוק  זהו  הרי  לפועל,  לצאת  יכולה  שלא  נחלה  על  מדובר 
 �היבו�- והיה הבכור אשר תלד יקו� על ש� אחיו, ועל ש� אחיה

יקראו בנחלת�. ולכ� חכמניות ה�. 
לצלפחד לא היו בני� שכ� הוא מת במדבר, שהיה המקושש שחטא 
 �הוש הוא  מאז  וכבר  במדבר,  ישראל  שהיו  השנייה  בשבת  כבר 

במשמר עד שהגיע המגד�, בשנה שלאחר מכ�.
ומכיוו� שכ�, צלפחד לא שב לביתו לאחר מעמד הר �יני ולכ� לא 

 .3�היה לו ב� כי א� הבנות, שנולדו כבר קוד
בנות צלפחד מדגישות שאביה� לא היה בעדת קורח, משו� שמי 
שהיה בעדת קורח- איבד את חלקו באר�. וג� א� בני קורח לא 
אשר   �היקו עדיי�  בפרשה),  הנמצא  במניי�  שמופיע  (וכמו  מתו 
 �ברגליה� של עדת קורח נבלע באר� יחד ע� יכולת ההורשה שלה
באר�. וכדי שלא יאמר משה שאי� לה� יכולת לנחול באר� א� אביה� 

היה בעדת קורח, ה� אומרות שהוא לא היה בעדה ההיא. 

***
החינו� שהטביע צלפחד בבנותיו גר� לה� לחבב את האר� ולבקש 

נחלה.
 �שלמ"ד שצלפחד היה מעפיל, אזי בעצ� עשייתו למע� העפלה הג

שהיא היתה קוד� זמנה הוא הראה את חביבות האר�, לבנותיו4. 
הבנות  לאר�.  החביבות  בעניי�  המנשה  בני  מיוחדי� המה  ובכ�, 
אומרות תנה לנו נחלה, ובפרשה הבאה אומרי� בני הדודי� שלה�- 
ונגרעה נחלתנו. וכנגד מה שראה משה את חביבות האר� בעיני בני 
ובכ�  הירד�,  נחלות בשני עברי  המנשה, הוא מחלק אות� לשתי 
הוא גור� שישאר קשר משפחתי בי� שני עברי הירד�, וה� ג� תמיד 
יראו ויטמיעו בבני ראוב� ובני גד את החיבה לאר� ודווקא בחלקה 

המערבי.   
ג� יהושע ב� נו�, לא היה לו ב�, וכל זה משו� שיהושע נער לא ימיש 
 �ביו בשנית  שירד משה  עד  �יני  בהר  נשאר  והוא  האוהל,  מתו� 
הכיפורי� וכיוו� שלא חזר לביתו באות� ימי�, לא זכה לאותה ברכה 

של ב� זכר. 
לעומת זאת, זה גופא הדבר שזיכה את יהושע להתמנות כמנהיג 

בפרשתנו- ידעת בו שהוא ראוי לכ�. 
ג� פנח� ב� אלעזר זכה לעלות לגדולה רק כעת שבמעשה של הרג 
זמרי נתכה� פנח� בכהונה. כ� שלמרות ש�בו כה� ואביו כה�, קיבל 
הוא במתנה מיוחדת מאת ה' את הכהונה, כיוו� שמ�ר נפשו למע� 

כלל ישראל. וכל זאת תו� הקישור להר �יני5. 
 .�זהו חוט השני השזור בפרשת פנח�- הנהגת דור הבני

 �בכל המקרי� בפרשה, המתינו הבני� והבנות וחיכו לזמ� בו ה
יקבלו את נחלת� וגדולת�. פנח� ק� מתו� העדה רק ב�ו� שנת 
הארבעי�, אלעזר מתמנה לכה� גדול תחת אהרו� אביו, כיוו� ששתק 
כדבר  להתמנות  זוכה  יהושע  ואביהו6.  אחיו-נדב  שני  מיתת  אחר 
ימיש  לא  כנער  תפקידו  את  שמילא  כיוו�  משה  בחיי  כבר  לדור, 
במש� כל הארבעי� שנה האחרונות, ובנות צלפחד מקבלות נחלה 

באר� וא� את חלק הבכורה של צפלחד אביה�. 
מינויו של יהושע, דווקא כעת מו�בר ע"י חז"ל כיוו� שעליו נאמר- 
מתו�  ימיש  לא  נער  היה  יהושע  שהרי  פריה.  יאכל  תאנה  נוצר 
התורה  כמו�ר  רבינו  משה  של  ממשיכו  להיות  זכה  ולכ�  האוהל, 

 .�לדורות הבאי
 �ש ומו�יפה  הזה  העניי�  את  הגמרא  מביאה  �נהדרי�  במ�כת 
הגמרא שכאשר �מ� משה את ידיו על יהושע הוא נת� לו מהודו 
עליו א� לא את כל ההוד וכ� היו פני משה כפני חמה ופני יהושע 
אוי  בושה  לאותה  אוי  אמרו-  הדור  שבאותו   �וזקני לבנה  כפני 

לאותה כלימה. 
מדוע לא זכו הזקני� להיות ה� המנהיגי� כבר כעת, והרי משה 
קיבל תורה מ�יני ומ�רה ליהושע ויהושע לזקני�- משמע שה� היו 
שימש את משה  שיהושע  כיוו�  אלא  ובאותה הרמה.  הדור  באותו 
בכל עת ואילו הזקני� לא עשו זאת, זכה יהושע להתמנות אחריו. 
 �שה  ,�עצמ כלפי  בושה  לאותה  אוי   -�הזקני אמרו  כ�  ועל 
התביישו להיות כל הזמ� לפני משה. ובכ� ה� כעת נכלמי� ולא 

מתמני� להיות ממשיכי משה. 
חז"ל המשילו את יהושע לנוצר תאנה משו� שתי תכונות עיקריות 
שיש בה. הקי� מוגדר קי� על ש� הקציעות של התאנה, כיוו� שזמ� 
הבשלתה של התאנה נמש� על פני כל חודשי הקי�. וזאת לעומת 
שאר הפירות שזמ� הבשלת� מצומצ� לכשבועיי�- חודש וזהו זמ� 

 .�המ�יק/קטי�/בצירה שלה
תכונה נו�פת הייחודית לתאנה, היא שזמ� הבשלת כל פרי תאנה 
לעומת  בזמ�.  אותה   �קוטפי  -�אורי לא   �א לאובדנה,  גורמת 
 �הענבי� שרק מתחילי� להירקב על האשכול או הזיתי� הנופלי

 .�על הקרקע ונית� פשוט לא�ו� אות� מש
נוצר התאנה 'מבזבז' זמ� רב בהמתנה להבשלת כל פרי א� אותו 
שומר יזכה לאכול מכל פירות התאנה בעוד שאלו שלועגי� לו, יוכלו 

לאכול רק ממה שיהיה בשל בזמ� שה� יגיעו לע�. 
 .�וזה ההפרש שהיה בי� יהושע לזקני

יהושע עמד בהר �יני וחיכה למשה עד �ו� הארבעי� יו� ולכ� זכה 
לראות את משה בשעתו הגדולה ביותר- לעיני כל ישראל, ששבר 
 �את הלוחות7 בעוד שהזקני� לא ה�פיקו לראות זאת בזמ� ובמקו

 .�שלה� אלא רק ע� שאר הע
 �וכ� ג� בכל שימוש בימינו לרבני הישיבה וגדולי הדור. יש הרואי
בעמידה ליד הרב לאחר תפילה או שיעור שיחה או �ת� הליכה 
 �ביחד כזמ� שעדי� להשקיע בו יותר בלימוד ולא לבטל תורה. א� ה
עלולי� להפ�יד שאלה או הנהגה שתתחדש דווקא בזמ� זה. וא� על 
פי שנית� ל�פר אח"כ מה היה אי� זה אותו שימוש כמו לראות זאת 

ממש. 
את  מ�ר  שמשה  בזמ�  המדרש  בבית  צלפחד  בנות  שהיו  ולולי 
פרשת הנחלת האר�, לא היו יודעות לשאול על נחלת הבנות ולא 

היתה יורדת פרשת הנחלות על ידיה�. 
הקב"ה  אומר  כביכול  נאמר-  חודש  ראש  של  החטאת  קורב�  על 
 �הביאו כפרה עליי על שמיעטתי את הלבנה8. וכ� ג� א� אנו זוכי
למנהיג הממשי� את המ�ורת אנו לא זוכי� תמיד לעמוד על טיבו 

אלא רק לאחר שני� רבות. 
תמיד  'עולת  מגדירה  התורה  המו�פי�,   �ע התמיד  קורב�  את 
הקרבת  שכל  הידיעה  את  לנו  מנחילה  ובכ�  �יני',  בהר  העשויה 
לי"ז  ועד  �יני  בהר  המשכ�  עמידת  מזמ�  החל  התמיד  קורבנות 
 �וה ההקרבות  כל   �ה  �מקושרי ראשו�-  בית  בחורב�  בתמוז 

נחשבי� כעולת הר �יני.  
ולנחול את  להכנ�  הזה  זוכי� הבני� שבדור  כל הנפילות  למרות 

האר�. 
לבשר  הבא  אליהו,  הוא  פנח�-  של  בכהונתו  מתחילה  הפרשה 

בתקופתנו,  הישראלית  החברה  את   �פוקדי  �משברי הרבה 
המשבר היותר גדול הוא משבר המנהיגות, ומשבר זה חוצה את כל 
התחומי�, ואולי ג� שאר המשברי� נובעי� ממנו. ב�פרו "חובות 
התופעה  על  בחיי  רבנו  עומד  פ"ה]  הבחינה  [שער  הלבבות" 
המופלאה של ההשגחה העליונה שנתנה בבני אד� את הה�כמה 
למנות לעצמ� איש אחד מה� שיעמוד בראש� ויהיה לה� למנהיג, 
לו ושומעי� לקולו למרות שטבע האד� הוא שלא   �וה� מצייתי
לה�כי� לדעת הזולת. אבל הה�כמה הזו היא חיונית לקיומה של 
החברה האנושית ובלעדיה לא היו האנשי� מ�כימי� לבנות מגדל 
או חומה, ובכל היתה שולטת האנרכיה ועל כ� אמרו חז"ל: "הוי 
 �מתפלל בשלומה של מלכות, שאלמלא מוראה איש את אחיו חיי
במשלו   �יות התכוו�  ואליה  אנושי,  צור�  היא  המנהיגות  בלעו". 
ובמשלו  [שופטי� ט]: "הלו� הלכו העצי� למשוח עליה� מל�", 
שהוא  מנהיג  יש  מנהיגות:  של  שונות  אפשרויות  הוא מתאר   �ש
כזית, התור� למצבו הרוחני של הציבור כשמ� המאיר, ויש מנהיג 
שהוא כתאנה הממתיק את חיי התושבי�, ויש מנהיג הדומה לגפ� 
 �ה אלו  ולא  אלו  לא  בפועל  אבל   ,�ואנשי  �אלוקי המשמח 
 �השולטי� אלא את השלטו� תופ� האטד, שיח קוצני שאינו תור
 �דבר לציבור, אלא רק הור� ומכאיב. פעמי� שהציבור הוא האש
במנהיגות האטד, שהציבור באיוולתו ממנה את האטד על עצמו, 
ההתנהלות  על   �משמי עונש  הוא  האטד  ששלטו�   �פעמי א� 
המושחתת של הציבור, כמו שמובא בב"ק [נב א]: "עיזא דאזלא 

בריש עדרא" – עז ההולכת בראש העדר (ופרש"י: "יש לבעל העדר 
"כד   (."�הול� אחריה והעדר  להל� בראש,   �ודר� העזי עז חרי� 
רגיז רעיא על ענא עביד לנגדא �מותא" – כשהרועה רוגז על הצא� 
מ�מא את עיני העז ההולכת בראש (ופרש"י: "לעז המושכת מנקר 
עיניה ונכשלת ונופלת בבורות והעדר אחריה, כ� כשהמקו� נפרע 
משונאי ישראל ממנה לה� פרנ�י� שאינ� מהוגני�"). העז העיוורת 
 �היא דוגמא למנהיגות כושלת, דוגמא נו�פת למנהיגות כושלת ה

המרגלי� שנשלחו לתור את האר�.
מבי�  הוא  תפקידו,  את   �ל�יי עומד  שהוא  רבנו  משה  כשראה 
הציבור  על  �ומ�  אינו  הוא  מאליו,  מוב�  אינו  הממשי�  שהמנהיג 
שידע למנות לעצמו את המנהיגות הממשיכה, אבל יחד ע� זאת 
לפני מותו  יעקב  נוהג כמו שעשה  ואינו  ג� על עצמו  אינו �ומ� 
שקבע לכל אחד מבניו את תחו� תפקידו. אלא הוא מבקש מבורא 
עול�: "יפקוד ה' איש על העדה", מדוע העביר משה רבנו לבורא 
עול� את מנוי המנהיג המחלי�? חז"ל אומרי� [גטי� יד א]: "אי� 
אד� עומד על דברי תורה אלא א� כ� נכשל בה�". כישלו� כזה היה 
למשה במנוי המרגלי�, וממנו נוכח שמשימת מנוי מנהיג גדולה על 
בשר וד� ואפילו יהיה זה משה רבנו, ועל כ� הוא מבקש מהקב"ה 
בפירושו   ?�המרגלי במנוי  נכשל  שמשה  ומני�  אותה,  שיבצע 
בעניי�  ה'  של  שה�כמתו  הרמב"�  כותב  ב]  יג  [במדבר  לתורה 
המרגלי� הייתה רק שישלחו איש אחד איש אחד למטה אבותיו, 
אבל הקב"ה עצמו לא נקב בשמות האנשי� האלה, רק הוא יתבר� 

 ,�נשיאי ושיהיו  תשלחו'  אבותיו  למטה  אחד  'איש  למשה:  ציווה 
ומשה מדעתו בירר את אלה ושלח�, וה� גמלו לנפש� רעה. לפי 
הרמב"� האנשי� שנבחרו להיות המרגלי� נבחרו ע"י משה בלבד. 
וכא� נשאלת השאלה מה הייתה טעותו של משה? ולכאורה בשעת 
בחירת המרגלי� משה לא טעה שהרי באותה שעה המרגלי� היו 
"כשרי�" כמו שפרש"י: "כול� אנשי� – ואותה שעה כשרי� היו", 
וא� כ� לא הייתה �יבה שלא למנות אות�. ומה שלא הביא משה 
בחשבו� הוא שמנהיג לאחר שהתמנה יכול להפו� את עורו ולומר: 
ש"דברי� שרואי� מש� לא רואי� מפה". ואפילו א� נאמר שמשה 
כ� ידע שקיימת אפשרות כזו, שהרי משה שינה את שמו של "הושע 
כ�   ,"�מרגלי מעצת  יושיע�  "יה  שפירשו:  וכמו  ליהושע,  נו�"  ב� 
דעתו.  וישנה את  י�ח�  שיהושע  הביא בחשבו� אפשרות  שמשה 
והנה למרות שבבחירה משה בחר את הטובי� ביותר, אבל במבח� 
 �לע חדש  מנהיג  למנות  צור�  כשהיה  לכ�  נכשל.  הוא  התוצאה 
ישראל, הפע� אי� משה �ומ� על עצמו לקבוע מיהו המנהיג אלא 
מבקש מהקב"ה: "יפקוד ה' אלקי הרוחות לכל בשר איש על העדה, 
 ,�יביא יוציא� ואשר  אשר יצא לפניה� ואשר יבא לפניה�, ואשר 

ולא תהיה עדת ה' כצא� אשר אי� לה� רועה". כמו שמובא במדרש: 
"יפקוד ה' איש על העדה - כיו� ששמע משה שימות, התחיל לבקש 
רחמי� על ישראל, שיית� לה� רועה שיהיה לו רוח ל�בל�, והתחיל 
ואמר ריבונו של עול� אתה יודע כל רוחות של בני אד�, מי הוא 
 ��בל�, ומי הוא רגז�, אתה פקוד איש על העדה אשר יצא לפניה
 �יוציא ואשר   ,�צרכ כל  לעשות   �לפניה יבא  ואשר  במדבר, 
נו�פת לאפשרות של  דוגמא  יביא� בתפילותיו".  ואשר  בזריזות, 
שמואל  אצל  אנו   �מוצאי ישראל   �לע מנהיג  בבחירת  כישלו� 
כשנצטווה למצוא מחלי� לשאול, ג� שמואל אעפ"י שהוא עצמו 
היה כולו מ�ור לע� ישראל, ואפילו חמור אחד לא לקח מה�, טעה 
בבחירת המנהיג ומחליט שאליאב הוא שיהיה המנהיג מפני שהיה 
יפה מראה וגבה קומה, וכא� הקב"ה העמידו על טעותו ואמר לו: 
האד� יראה לעיניי� וה' יראה ללבב. ג� היו� זקוקי� אנו לבקשתו 
של משה: "יפקוד ה' אלוקי הרוחות לכל בשר איש על העדה, אשר 
יצא לפניה� ואשר יבא לפניה�", וכמה שבקשה כזו היא נכונה בכל 
דור ודור, בדורנו היא נחוצה ביותר, ואנו תפילה שהקב"ה יזכנו לכ� 

במהרה בימינו.

ולהעיד על כל ברית וברית שמקיימי� ישראל בכל הדורות, ובכ� 
הנחלות  ולשרשרת   �קודמי לדורות   �עצמ את   �ה  �מקשרי
פרשיות.  לשתי  נחלק  פנח�  של  שעניינו  ה�יבה   �ג וזו  בישראל. 
המגיפה  עצירת  של  פרטי  בעניי�  זוכה  פנח�  בלק-  בפרשת 
ולשלו� אמת,   �עול לכהונת  זוכה פנח�  זו  א� בפרשה  מישראל, 

כמבשר הברית בעול� כשהוא מעיד על שמירת הברית בישראל. 
פרשת פנח� נמצאת לעול� בתחילת ימי בי� המצרי� כהקדמה 
והכנה לימי� הללו. עלינו להכיר בגדולת� של ישראל ובצור� לקשר 
עצמנו לדורות קודמי� ובלא למעט מערכו של שו� דבר בתורה, 

בע� ובאר�. 
ובתחנוני�, לא תמיד אנו  גדול  אנו, בה� שבנו הנה בבכי  בימינו 
ושבנו  זכינו  א�  הנה,  שיבא  ראוי  ומי  מיוח�  אכ�  מי  לומר   �יכולי

  .�הביתה בזכות ובכח האבות והדורות הקודמי
באי האר� א� על פי שה� זוכי� לכ� מכוח� ה�, כל אחד צרי� 
לזכור שאי� הוא כא� אלא בזכות אביו מולידו. ואי� לה� כח ויכולת 
בהנהגת  וכ�  פנח�,  בכהונת  כ�   .�מצרי מיוצאי  אב  בלא  לנחול 

יהושע. 
זהו תפקידנו בדור הגאולה הזה. 

תפילת   �משו רק  זאת  כל  א�  לאר�  ובאנו  וירשנו  זכינו  אכ�  אנו 
 .�ותקוות הדורות כול

וכמו  האר�,  את  לו  המנחיל  לו  יש  קדמו�  אב  זה  מדור  אחד  וכל 
 �שכתב רש"י בפרשת התוכחה- שג� האבות עצמ� זוכי� ונכנ�י
לאר� ע� הבני�. וכל מה שאנו פועלי� באר� ומו�יפי� מעצמנו, 
זוכי� ומקשרי� אנו את עצמנו לדורות קודמי� ומחיי� את אבותינו 

 .�כא� בדור זה, בעיר הקודש והמקדש- ירושלי
פנימה  לקודש  עוד  להיכנ�  נזכה  לאר�,  ונכנ�נו  שזיכנו   �וכש

 .�בבניית המקדש השלישי, בהר מרו� הרי

1 - דברי� א, לט
2 - כשאברה� אבינו יוצא מאור כשדי� לעבר אר� כנע� ה' מבר� אותו בשלושה דברי�- זרע, 
ישראל שהיו   �וכ� ג (רש"י).  כיוו� שהדר� ממעטת את שלוש הדברי� הנ"ל  ונוי,  עושר 
 �מטולטלי� במש� תשע עשרה שני�, התמעט לה� הזרע ורק ילדי� מעטי� נולדו לה

ויתכ� שא� מתו במגיפות או במלחמות. 
 �3 - ולמ"ד שהיה מהמעפילי�, צרי� לומר שהוא היה מעפיל ע� בני אפרי� שיצאו שלושי
שנה קוד� יציאת מצרי�, ולא מהמעפילי� שאחרי חטא המרגלי�, א� הוא לא מת באותו 

מעמד, ורק במדבר כשקושש נגזר דינו למיתה . 
4 - שכ� הוא ני�ה להעפיל יחד ע� בני אפרי� )שיצאו שלושי� שנה קוד� ליציאת מצרי�( א� 
לא מת עמה� באותו הזמ� שכ� הוא היה מבני מנשה. ורק כאשר קושש במדבר- נגזר דינו 

למיתה.
 �5 - שבא פנח� לפני משה,לימדת אותנו בהר �יני 'הרגו איש אחיו' שהבועל ארמית קנאי

פוגעי� בו. אמר לו משה קריינא דאיגרתא היאו להוי פרוונקא.
6 - כשמשה שואל את אלעזר ואיתמר מדוע לא אכלו את החטאת, ה� לא עוני� לו ורק אהרו� 
עונה במקומ�. ופרש"י ש�, שאע"פ שיכל אלעזר לענות הוא אמר שאי� זו דר� אר� לענות 
למשה ואביה� קיי�. ובזה ה� זכו להיות נותרי�- הפ� אחיה� שבקשו כבר כעת להנהיג 

 .�את הע
7 - רש"י על הפ�וק האחרו� בתורה.

8 - חולי� �.
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�פר   -�הפקודי ב�פר  הנמצא  האחרו�  המניי�  ישנו  בפרשתנו 
במדבר. 

שש   -�ממצרי יצאו   �ה בו   �כיו כמעט  נותר  ישראל  של   �מניינ
מאות אל� ממש כש� שהיו לפני ארבעי� שנה, למרות שמדובר 

בבני הדור החדש. 
הדור שנכנ� לאר� זכה לקבלה כ� שהנחלות הונחלו מהבני� חזרה 
 �לאבות יוצאי מצרי� וה� החזירו הנחלה לדור הבני� ע"פ מניינ

כעת. 
ולכ� שני אחי� שהיו בדור יוצאי מצרי� ובדור הבא בכני�ה לאר� 
לזה היו ארבע בני� ולזה חמישה, כל אחד קיבל כפי מניי� צאצאיו. 

כיצד זה שאיש מה� לא נכלל במניי� ערב הכני�ה לאר�? 
כשמשה מוכיח את ישראל על חטא המרגלי�, הוא אומר לה� את 
 �ובניכ יהיה  מה שה� טענו באוזניו- "וטפכ� אשר אמרת� לבז 
 �וה אתננה   �ולה שמה  יבאו  המה  ורע  טוב   �היו ידעו  לא  אשר 

יירשוה1". 
הבני�, ה� אלו הנמני� בפרשה בני העשרי� ומעלה ואילו והט� 

 .�ה� אלו שלא נכללו במניי�, שכ� ה� היו בני פחות מעשרי
לאחר מעמד הר �יני זכו כל אחד מישראל שנתעברה אשתו וילדה 
בני   �הבני  �אות היו   �המרגלי חטא  בזמ�  אח"כ  ששנה  זכר,  ב� 

פחות משנה. 
חז"ל מגדירי� את הילד עד לגיל שנה, כמי שטר� נכנ�ה בו הדעת 

עד שטוע� את טע� דג�. 
 �כשע� ישראל בוכה וממא� להיכנ� לאר� מתו� דאגה לבני� הרכי
 �שנולדו השנה, הוא מתלונ� בפני משה מדוע הוא רוצה להכני�

כעת לאר�. 

כעונש על תלונת� מודיע לה� משה שה� לא יכנ�ו לאר� ואילו 
הבני� האלו שכיו� בשנה השניה לצאתכ� ממצרי� ה� לא ברי 
ב�  וכל  כנגד אחד  יהיו אחד  ירשוה. שה� ממש  עדיי�, המה  דעת 

יוריש לכ� נחלה באר�.
והט� שיוולד לכ� באות� שני�, וחששת� שיהיו לבז- המה יבואו 

שמה ויזכו להיכנ� לאר�. 
שהיו  האבות  כנציגי   �שה  �הבני דור   �נמני שבפרשתנו  במניי� 
ורק אח"כ   �מיוצאי מצרי�- מנחילי� חזרה את האר� לאבותיה

 .�ה� באי� ליירש את האר� כפי מ�פר� כיו
 �בנו�� לאות� בני� היו עוד צאצאי� שאינ� בכלל המניי�, ואלו ה

אות� שנולדו בנחל זרד. 
שלושי� ושמונה השני� שאחרי חטא המרגלי� ועד הכני�ה לאר�, 
 �נחלקו לשניי�. בתחילה היו מטולטלי� במש� תשע עשרה שני

ובהמש� ישבו באותו המקו� במש� תשע עשרה שנה2. 
ולהוליד  להתרבות  החלו   �ה זרד,  בנחל  ישראל  התיישבו  כאשר 
כרגיל וכעת במניי� השני הילדי� הללו בני תשע עשרה ומטה ולכ� 

ה� לא במניי� הנוכחי, א� ה� כ� מקבלי נחלה מהאבות. 
כשמשה רבינו מלמד את פרשת הנחלות והדר� בה תונחל האר� 
 �אבותיה הפ�  האר�,  את   �היורשי  �הבני עניי�  את  מזכיר  הוא 
לאביו  האר�  את  מוריש  ב�-  וכל  לכ�.  זכו  ולא   �במרגלי שחטאו 

ובכ� מקבל חלק ונחלה באר�. 
ודורשות חלק באר�,  בנות צלפחד  דווקא כעת באות  זו,  מ�יבה 
מכיוו� שאי� לה� אח שיוריש חזרה את הנחלה לצלפחד אביה� הרי 
 �שה� אמורות לעשות כ�. א� א� אי� לה� יכולת לעשות כ�, אזי אמ
 �צריכה להתייב� ע"מ שיהיה נית� להנחיל את האר� לדור הזה. וא

ה� כ� יכולות להנחיל, אזי מגיעה לה� נחלה באר�. 
ה' אומר למשה- כ� בנות צלפחד דוברות, שאכ� ה� באו בזמ� הנכו� 
 �לבקש על זאת, שכ� לולי צורת ההנחלה של האר� לא היה לה� שו
 �פתחו� פה לומר שאמ� צריכה להתייב� כיוו� שיש לו זרע. א� א
עניי�  בדיוק  זהו  הרי  לפועל,  לצאת  יכולה  שלא  נחלה  על  מדובר 
 �היבו�- והיה הבכור אשר תלד יקו� על ש� אחיו, ועל ש� אחיה

יקראו בנחלת�. ולכ� חכמניות ה�. 
לצלפחד לא היו בני� שכ� הוא מת במדבר, שהיה המקושש שחטא 
 �הוש הוא  מאז  וכבר  במדבר,  ישראל  שהיו  השנייה  בשבת  כבר 

במשמר עד שהגיע המגד�, בשנה שלאחר מכ�.
ומכיוו� שכ�, צלפחד לא שב לביתו לאחר מעמד הר �יני ולכ� לא 

 .3�היה לו ב� כי א� הבנות, שנולדו כבר קוד
בנות צלפחד מדגישות שאביה� לא היה בעדת קורח, משו� שמי 
שהיה בעדת קורח- איבד את חלקו באר�. וג� א� בני קורח לא 
אשר   �היקו עדיי�  בפרשה),  הנמצא  במניי�  שמופיע  (וכמו  מתו 
 �ברגליה� של עדת קורח נבלע באר� יחד ע� יכולת ההורשה שלה
באר�. וכדי שלא יאמר משה שאי� לה� יכולת לנחול באר� א� אביה� 

היה בעדת קורח, ה� אומרות שהוא לא היה בעדה ההיא. 

***
החינו� שהטביע צלפחד בבנותיו גר� לה� לחבב את האר� ולבקש 

נחלה.
 �שלמ"ד שצלפחד היה מעפיל, אזי בעצ� עשייתו למע� העפלה הג

שהיא היתה קוד� זמנה הוא הראה את חביבות האר�, לבנותיו4. 
הבנות  לאר�.  החביבות  בעניי�  המנשה  בני  מיוחדי� המה  ובכ�, 
אומרות תנה לנו נחלה, ובפרשה הבאה אומרי� בני הדודי� שלה�- 
ונגרעה נחלתנו. וכנגד מה שראה משה את חביבות האר� בעיני בני 
ובכ�  הירד�,  נחלות בשני עברי  המנשה, הוא מחלק אות� לשתי 
הוא גור� שישאר קשר משפחתי בי� שני עברי הירד�, וה� ג� תמיד 
יראו ויטמיעו בבני ראוב� ובני גד את החיבה לאר� ודווקא בחלקה 

המערבי.   
ג� יהושע ב� נו�, לא היה לו ב�, וכל זה משו� שיהושע נער לא ימיש 
 �ביו בשנית  שירד משה  עד  �יני  בהר  נשאר  והוא  האוהל,  מתו� 
הכיפורי� וכיוו� שלא חזר לביתו באות� ימי�, לא זכה לאותה ברכה 

של ב� זכר. 
לעומת זאת, זה גופא הדבר שזיכה את יהושע להתמנות כמנהיג 

בפרשתנו- ידעת בו שהוא ראוי לכ�. 
ג� פנח� ב� אלעזר זכה לעלות לגדולה רק כעת שבמעשה של הרג 
זמרי נתכה� פנח� בכהונה. כ� שלמרות ש�בו כה� ואביו כה�, קיבל 
הוא במתנה מיוחדת מאת ה' את הכהונה, כיוו� שמ�ר נפשו למע� 

כלל ישראל. וכל זאת תו� הקישור להר �יני5. 
 .�זהו חוט השני השזור בפרשת פנח�- הנהגת דור הבני

 �בכל המקרי� בפרשה, המתינו הבני� והבנות וחיכו לזמ� בו ה
יקבלו את נחלת� וגדולת�. פנח� ק� מתו� העדה רק ב�ו� שנת 
הארבעי�, אלעזר מתמנה לכה� גדול תחת אהרו� אביו, כיוו� ששתק 
כדבר  להתמנות  זוכה  יהושע  ואביהו6.  אחיו-נדב  שני  מיתת  אחר 
ימיש  לא  כנער  תפקידו  את  שמילא  כיוו�  משה  בחיי  כבר  לדור, 
במש� כל הארבעי� שנה האחרונות, ובנות צלפחד מקבלות נחלה 

באר� וא� את חלק הבכורה של צפלחד אביה�. 
מינויו של יהושע, דווקא כעת מו�בר ע"י חז"ל כיוו� שעליו נאמר- 
מתו�  ימיש  לא  נער  היה  יהושע  שהרי  פריה.  יאכל  תאנה  נוצר 
התורה  כמו�ר  רבינו  משה  של  ממשיכו  להיות  זכה  ולכ�  האוהל, 

 .�לדורות הבאי
 �ש ומו�יפה  הזה  העניי�  את  הגמרא  מביאה  �נהדרי�  במ�כת 
הגמרא שכאשר �מ� משה את ידיו על יהושע הוא נת� לו מהודו 
עליו א� לא את כל ההוד וכ� היו פני משה כפני חמה ופני יהושע 
אוי  בושה  לאותה  אוי  אמרו-  הדור  שבאותו   �וזקני לבנה  כפני 

לאותה כלימה. 
מדוע לא זכו הזקני� להיות ה� המנהיגי� כבר כעת, והרי משה 
קיבל תורה מ�יני ומ�רה ליהושע ויהושע לזקני�- משמע שה� היו 
שימש את משה  שיהושע  כיוו�  אלא  ובאותה הרמה.  הדור  באותו 
בכל עת ואילו הזקני� לא עשו זאת, זכה יהושע להתמנות אחריו. 
 �שה  ,�עצמ כלפי  בושה  לאותה  אוי   -�הזקני אמרו  כ�  ועל 
התביישו להיות כל הזמ� לפני משה. ובכ� ה� כעת נכלמי� ולא 

מתמני� להיות ממשיכי משה. 
חז"ל המשילו את יהושע לנוצר תאנה משו� שתי תכונות עיקריות 
שיש בה. הקי� מוגדר קי� על ש� הקציעות של התאנה, כיוו� שזמ� 
הבשלתה של התאנה נמש� על פני כל חודשי הקי�. וזאת לעומת 
שאר הפירות שזמ� הבשלת� מצומצ� לכשבועיי�- חודש וזהו זמ� 

 .�המ�יק/קטי�/בצירה שלה
תכונה נו�פת הייחודית לתאנה, היא שזמ� הבשלת כל פרי תאנה 
לעומת  בזמ�.  אותה   �קוטפי  -�אורי לא   �א לאובדנה,  גורמת 
 �הענבי� שרק מתחילי� להירקב על האשכול או הזיתי� הנופלי

 .�על הקרקע ונית� פשוט לא�ו� אות� מש
נוצר התאנה 'מבזבז' זמ� רב בהמתנה להבשלת כל פרי א� אותו 
שומר יזכה לאכול מכל פירות התאנה בעוד שאלו שלועגי� לו, יוכלו 

לאכול רק ממה שיהיה בשל בזמ� שה� יגיעו לע�. 
 .�וזה ההפרש שהיה בי� יהושע לזקני

יהושע עמד בהר �יני וחיכה למשה עד �ו� הארבעי� יו� ולכ� זכה 
לראות את משה בשעתו הגדולה ביותר- לעיני כל ישראל, ששבר 
 �את הלוחות7 בעוד שהזקני� לא ה�פיקו לראות זאת בזמ� ובמקו

 .�שלה� אלא רק ע� שאר הע
 �וכ� ג� בכל שימוש בימינו לרבני הישיבה וגדולי הדור. יש הרואי
בעמידה ליד הרב לאחר תפילה או שיעור שיחה או �ת� הליכה 
 �ביחד כזמ� שעדי� להשקיע בו יותר בלימוד ולא לבטל תורה. א� ה
עלולי� להפ�יד שאלה או הנהגה שתתחדש דווקא בזמ� זה. וא� על 
פי שנית� ל�פר אח"כ מה היה אי� זה אותו שימוש כמו לראות זאת 

ממש. 
את  מ�ר  שמשה  בזמ�  המדרש  בבית  צלפחד  בנות  שהיו  ולולי 
פרשת הנחלת האר�, לא היו יודעות לשאול על נחלת הבנות ולא 

היתה יורדת פרשת הנחלות על ידיה�. 
הקב"ה  אומר  כביכול  נאמר-  חודש  ראש  של  החטאת  קורב�  על 
 �הביאו כפרה עליי על שמיעטתי את הלבנה8. וכ� ג� א� אנו זוכי
למנהיג הממשי� את המ�ורת אנו לא זוכי� תמיד לעמוד על טיבו 

אלא רק לאחר שני� רבות. 
תמיד  'עולת  מגדירה  התורה  המו�פי�,   �ע התמיד  קורב�  את 
הקרבת  שכל  הידיעה  את  לנו  מנחילה  ובכ�  �יני',  בהר  העשויה 
לי"ז  ועד  �יני  בהר  המשכ�  עמידת  מזמ�  החל  התמיד  קורבנות 
 �וה ההקרבות  כל   �ה  �מקושרי ראשו�-  בית  בחורב�  בתמוז 

נחשבי� כעולת הר �יני.  
ולנחול את  להכנ�  הזה  זוכי� הבני� שבדור  כל הנפילות  למרות 

האר�. 
לבשר  הבא  אליהו,  הוא  פנח�-  של  בכהונתו  מתחילה  הפרשה 

ולהעיד על כל ברית וברית שמקיימי� ישראל בכל הדורות, ובכ� 
הנחלות  ולשרשרת   �קודמי לדורות   �עצמ את   �ה  �מקשרי
פרשיות.  לשתי  נחלק  פנח�  של  שעניינו  ה�יבה   �ג וזו  בישראל. 
המגיפה  עצירת  של  פרטי  בעניי�  זוכה  פנח�  בלק-  בפרשת 
ולשלו� אמת,   �עול לכהונת  זוכה פנח�  זו  א� בפרשה  מישראל, 

כמבשר הברית בעול� כשהוא מעיד על שמירת הברית בישראל. 
פרשת פנח� נמצאת לעול� בתחילת ימי בי� המצרי� כהקדמה 
והכנה לימי� הללו. עלינו להכיר בגדולת� של ישראל ובצור� לקשר 
עצמנו לדורות קודמי� ובלא למעט מערכו של שו� דבר בתורה, 

בע� ובאר�. 
ובתחנוני�, לא תמיד אנו  גדול  אנו, בה� שבנו הנה בבכי  בימינו 
ושבנו  זכינו  א�  הנה,  שיבא  ראוי  ומי  מיוח�  אכ�  מי  לומר   �יכולי

  .�הביתה בזכות ובכח האבות והדורות הקודמי
באי האר� א� על פי שה� זוכי� לכ� מכוח� ה�, כל אחד צרי� 
לזכור שאי� הוא כא� אלא בזכות אביו מולידו. ואי� לה� כח ויכולת 
בהנהגת  וכ�  פנח�,  בכהונת  כ�   .�מצרי מיוצאי  אב  בלא  לנחול 

יהושע. 
זהו תפקידנו בדור הגאולה הזה. 

תפילת   �משו רק  זאת  כל  א�  לאר�  ובאנו  וירשנו  זכינו  אכ�  אנו 
 .�ותקוות הדורות כול

וכמו  האר�,  את  לו  המנחיל  לו  יש  קדמו�  אב  זה  מדור  אחד  וכל 
 �שכתב רש"י בפרשת התוכחה- שג� האבות עצמ� זוכי� ונכנ�י
לאר� ע� הבני�. וכל מה שאנו פועלי� באר� ומו�יפי� מעצמנו, 
זוכי� ומקשרי� אנו את עצמנו לדורות קודמי� ומחיי� את אבותינו 

 .�כא� בדור זה, בעיר הקודש והמקדש- ירושלי
פנימה  לקודש  עוד  להיכנ�  נזכה  לאר�,  ונכנ�נו  שזיכנו   �וכש

 .�בבניית המקדש השלישי, בהר מרו� הרי

1 - דברי� א, לט
2 - כשאברה� אבינו יוצא מאור כשדי� לעבר אר� כנע� ה' מבר� אותו בשלושה דברי�- זרע, 
ישראל שהיו   �וכ� ג (רש"י).  כיוו� שהדר� ממעטת את שלוש הדברי� הנ"ל  ונוי,  עושר 
 �מטולטלי� במש� תשע עשרה שני�, התמעט לה� הזרע ורק ילדי� מעטי� נולדו לה

ויתכ� שא� מתו במגיפות או במלחמות. 
 �3 - ולמ"ד שהיה מהמעפילי�, צרי� לומר שהוא היה מעפיל ע� בני אפרי� שיצאו שלושי
שנה קוד� יציאת מצרי�, ולא מהמעפילי� שאחרי חטא המרגלי�, א� הוא לא מת באותו 

מעמד, ורק במדבר כשקושש נגזר דינו למיתה . 
4 - שכ� הוא ני�ה להעפיל יחד ע� בני אפרי� )שיצאו שלושי� שנה קוד� ליציאת מצרי�( א� 
לא מת עמה� באותו הזמ� שכ� הוא היה מבני מנשה. ורק כאשר קושש במדבר- נגזר דינו 

למיתה.
 �5 - שבא פנח� לפני משה,לימדת אותנו בהר �יני 'הרגו איש אחיו' שהבועל ארמית קנאי

פוגעי� בו. אמר לו משה קריינא דאיגרתא היאו להוי פרוונקא.
6 - כשמשה שואל את אלעזר ואיתמר מדוע לא אכלו את החטאת, ה� לא עוני� לו ורק אהרו� 
עונה במקומ�. ופרש"י ש�, שאע"פ שיכל אלעזר לענות הוא אמר שאי� זו דר� אר� לענות 
למשה ואביה� קיי�. ובזה ה� זכו להיות נותרי�- הפ� אחיה� שבקשו כבר כעת להנהיג 

 .�את הע
7 - רש"י על הפ�וק האחרו� בתורה.

8 - חולי� �.
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שאלת רונ� מרגלית, רעננה: לאחרונה ראיתי קומקו� 
כשרות מאת  אישור  ועליו  במזרח הרחוק  מיוצר  חשמלי אשר 
גו� כשרותי מקובל ומו�מ�, שקומקו� זה פטור מטבילת כלי�.

שמחתי מאוד לראות זאת, מאחר ובכל פע� ואני קונה קומקו� 
חשמלי אני נכנ� לבעייתיות של מצוות הטבילה, ואני טובל את 
הקומקו� במקווה ולאחר שהוא מתייבש היטב אני משתמש בו, 
פע�  בכל  אבל  בשלו�,  עובר  זה   �תהלי הפעמי�  ברוב  ונכו� 
מחדש אני מפחד שהשילוב הזה בי� המי� לחשמל לא יגמר טוב, 
ובכלל כל התהלי� הזה מקשה על החיי�, ולכ� שמחתי לראות 

שנית� לקנות קומקו� אשר מלכתחילה אינו חייב בטבילה.
אול� שאלתי היא היא� ייתכ� הדבר? הרי לא מדובר בקומקו� 
שמיוצר בישראל על ידי עובדי� יהודי� בחברה יהודית! מדובר 
על קומקו� שמיוצר אי ש� במזרח הרחוק, וא� כ� מדוע הוא 

אכ� פטור מטבילת כלי�? מהו ההיתר ההלכתי לדבר?
מהו  בבירור  יודע  איני  ולכ�   �הענייני ב�וד  מצוי  איני  תשובה: 
המהל� ההלכתי המאפשר ייבוא קומקו� כזה אשר פטור מטבילת 
מידע  מבדלי   �מקו מכל  א�  גוי,  ידי  על  שיוצר  א�  על   �כלי

שברשותי חושבני שיודע אני את הב�י� להיתר זה וכדלקמ�.

 �ב�י� ההיתר מבו�� על כ� שהיבוא� הול� אל בעל המפעל ובטר
למכירה   �המיועדי  �ה�פציפיי  �הקומקומי את  מייצר  המפעל 
 �בשווקי שומרי המצוות, הוא קונה מבעל המפעל את חומרי הגל
 �על ידי עריכת קנייני� מועילי� כדת וכדי�, ועל ידי כ� חומרי הגל
 �עוברי� לבעלות היבוא� היהודי, ומעתה הוא נות� את החומרי הגל
שלו אל בעל המפעל כדי שיכי� לו מה� ליי� של קומקומי� אשר הוא 
 �ב  �מצויי אשר   �השווקי ולשאר  לישראל   �אות לייבא  מתעתד 

שומרי תורה ומצוות.
בייצור   �מתע�קי אשר   �והעובדי ה�ביבה  שכל  א�  על  ומעתה 
 �הכלי� הינ� אינ� יהודי�, מכל מקו� מאחר וחומרי הגל� שמה
מכיני� את הכלי� הינ� בבעלות יהודית, הרי שכל הכלי� משעת 
הורת� ולידת� הינ� בבעלות יהודי, וכל עוד לא עברו לבעלות גוי 
הרי  לצרכ�)   �אות ומוכר  מהיבוא�   �אות שקנה  גוי  �וחר  (כגו� 

שקומקו� זה פטור מטבילהא.

אומ� קונה בשבח כלי
ל�וגיא  נוגע  והוא  מאחר   �מפקפוקי ח�  אינו  זה  שהיתר  אמת, 
גדולה ורחבה הנקראת בש� 'אומ� קונה בשבח כלי' ואשתדל לבאר 

�פר   -�הפקודי ב�פר  הנמצא  האחרו�  המניי�  ישנו  בפרשתנו 
במדבר. 

שש   -�ממצרי יצאו   �ה בו   �כיו כמעט  נותר  ישראל  של   �מניינ
מאות אל� ממש כש� שהיו לפני ארבעי� שנה, למרות שמדובר 

בבני הדור החדש. 
הדור שנכנ� לאר� זכה לקבלה כ� שהנחלות הונחלו מהבני� חזרה 
 �לאבות יוצאי מצרי� וה� החזירו הנחלה לדור הבני� ע"פ מניינ

כעת. 
ולכ� שני אחי� שהיו בדור יוצאי מצרי� ובדור הבא בכני�ה לאר� 
לזה היו ארבע בני� ולזה חמישה, כל אחד קיבל כפי מניי� צאצאיו. 

כיצד זה שאיש מה� לא נכלל במניי� ערב הכני�ה לאר�? 
כשמשה מוכיח את ישראל על חטא המרגלי�, הוא אומר לה� את 
 �ובניכ יהיה  מה שה� טענו באוזניו- "וטפכ� אשר אמרת� לבז 
 �וה אתננה   �ולה שמה  יבאו  המה  ורע  טוב   �היו ידעו  לא  אשר 

יירשוה1". 
הבני�, ה� אלו הנמני� בפרשה בני העשרי� ומעלה ואילו והט� 

 .�ה� אלו שלא נכללו במניי�, שכ� ה� היו בני פחות מעשרי
לאחר מעמד הר �יני זכו כל אחד מישראל שנתעברה אשתו וילדה 
בני   �הבני  �אות היו   �המרגלי חטא  בזמ�  אח"כ  ששנה  זכר,  ב� 

פחות משנה. 
חז"ל מגדירי� את הילד עד לגיל שנה, כמי שטר� נכנ�ה בו הדעת 

עד שטוע� את טע� דג�. 
 �כשע� ישראל בוכה וממא� להיכנ� לאר� מתו� דאגה לבני� הרכי
 �שנולדו השנה, הוא מתלונ� בפני משה מדוע הוא רוצה להכני�

כעת לאר�. 

כעונש על תלונת� מודיע לה� משה שה� לא יכנ�ו לאר� ואילו 
הבני� האלו שכיו� בשנה השניה לצאתכ� ממצרי� ה� לא ברי 
ב�  וכל  כנגד אחד  יהיו אחד  ירשוה. שה� ממש  עדיי�, המה  דעת 

יוריש לכ� נחלה באר�.
והט� שיוולד לכ� באות� שני�, וחששת� שיהיו לבז- המה יבואו 

שמה ויזכו להיכנ� לאר�. 
שהיו  האבות  כנציגי   �שה  �הבני דור   �נמני שבפרשתנו  במניי� 
ורק אח"כ   �מיוצאי מצרי�- מנחילי� חזרה את האר� לאבותיה

 .�ה� באי� ליירש את האר� כפי מ�פר� כיו
 �בנו�� לאות� בני� היו עוד צאצאי� שאינ� בכלל המניי�, ואלו ה

אות� שנולדו בנחל זרד. 
שלושי� ושמונה השני� שאחרי חטא המרגלי� ועד הכני�ה לאר�, 
 �נחלקו לשניי�. בתחילה היו מטולטלי� במש� תשע עשרה שני

ובהמש� ישבו באותו המקו� במש� תשע עשרה שנה2. 
ולהוליד  להתרבות  החלו   �ה זרד,  בנחל  ישראל  התיישבו  כאשר 
כרגיל וכעת במניי� השני הילדי� הללו בני תשע עשרה ומטה ולכ� 

ה� לא במניי� הנוכחי, א� ה� כ� מקבלי נחלה מהאבות. 
כשמשה רבינו מלמד את פרשת הנחלות והדר� בה תונחל האר� 
 �אבותיה הפ�  האר�,  את   �היורשי  �הבני עניי�  את  מזכיר  הוא 
לאביו  האר�  את  מוריש  ב�-  וכל  לכ�.  זכו  ולא   �במרגלי שחטאו 

ובכ� מקבל חלק ונחלה באר�. 
ודורשות חלק באר�,  בנות צלפחד  דווקא כעת באות  זו,  מ�יבה 
מכיוו� שאי� לה� אח שיוריש חזרה את הנחלה לצלפחד אביה� הרי 
 �שה� אמורות לעשות כ�. א� א� אי� לה� יכולת לעשות כ�, אזי אמ
 �צריכה להתייב� ע"מ שיהיה נית� להנחיל את האר� לדור הזה. וא

ה� כ� יכולות להנחיל, אזי מגיעה לה� נחלה באר�. 
ה' אומר למשה- כ� בנות צלפחד דוברות, שאכ� ה� באו בזמ� הנכו� 
 �לבקש על זאת, שכ� לולי צורת ההנחלה של האר� לא היה לה� שו
 �פתחו� פה לומר שאמ� צריכה להתייב� כיוו� שיש לו זרע. א� א
עניי�  בדיוק  זהו  הרי  לפועל,  לצאת  יכולה  שלא  נחלה  על  מדובר 
 �היבו�- והיה הבכור אשר תלד יקו� על ש� אחיו, ועל ש� אחיה

יקראו בנחלת�. ולכ� חכמניות ה�. 
לצלפחד לא היו בני� שכ� הוא מת במדבר, שהיה המקושש שחטא 
 �הוש הוא  מאז  וכבר  במדבר,  ישראל  שהיו  השנייה  בשבת  כבר 

במשמר עד שהגיע המגד�, בשנה שלאחר מכ�.
ומכיוו� שכ�, צלפחד לא שב לביתו לאחר מעמד הר �יני ולכ� לא 

 .3�היה לו ב� כי א� הבנות, שנולדו כבר קוד
בנות צלפחד מדגישות שאביה� לא היה בעדת קורח, משו� שמי 
שהיה בעדת קורח- איבד את חלקו באר�. וג� א� בני קורח לא 
אשר   �היקו עדיי�  בפרשה),  הנמצא  במניי�  שמופיע  (וכמו  מתו 
 �ברגליה� של עדת קורח נבלע באר� יחד ע� יכולת ההורשה שלה
באר�. וכדי שלא יאמר משה שאי� לה� יכולת לנחול באר� א� אביה� 

היה בעדת קורח, ה� אומרות שהוא לא היה בעדה ההיא. 

***
החינו� שהטביע צלפחד בבנותיו גר� לה� לחבב את האר� ולבקש 

נחלה.
 �שלמ"ד שצלפחד היה מעפיל, אזי בעצ� עשייתו למע� העפלה הג

שהיא היתה קוד� זמנה הוא הראה את חביבות האר�, לבנותיו4. 
הבנות  לאר�.  החביבות  בעניי�  המנשה  בני  מיוחדי� המה  ובכ�, 
אומרות תנה לנו נחלה, ובפרשה הבאה אומרי� בני הדודי� שלה�- 
ונגרעה נחלתנו. וכנגד מה שראה משה את חביבות האר� בעיני בני 
ובכ�  הירד�,  נחלות בשני עברי  המנשה, הוא מחלק אות� לשתי 
הוא גור� שישאר קשר משפחתי בי� שני עברי הירד�, וה� ג� תמיד 
יראו ויטמיעו בבני ראוב� ובני גד את החיבה לאר� ודווקא בחלקה 

המערבי.   
ג� יהושע ב� נו�, לא היה לו ב�, וכל זה משו� שיהושע נער לא ימיש 
 �ביו בשנית  שירד משה  עד  �יני  בהר  נשאר  והוא  האוהל,  מתו� 
הכיפורי� וכיוו� שלא חזר לביתו באות� ימי�, לא זכה לאותה ברכה 

של ב� זכר. 
לעומת זאת, זה גופא הדבר שזיכה את יהושע להתמנות כמנהיג 

בפרשתנו- ידעת בו שהוא ראוי לכ�. 
ג� פנח� ב� אלעזר זכה לעלות לגדולה רק כעת שבמעשה של הרג 
זמרי נתכה� פנח� בכהונה. כ� שלמרות ש�בו כה� ואביו כה�, קיבל 
הוא במתנה מיוחדת מאת ה' את הכהונה, כיוו� שמ�ר נפשו למע� 

כלל ישראל. וכל זאת תו� הקישור להר �יני5. 
 .�זהו חוט השני השזור בפרשת פנח�- הנהגת דור הבני

 �בכל המקרי� בפרשה, המתינו הבני� והבנות וחיכו לזמ� בו ה
יקבלו את נחלת� וגדולת�. פנח� ק� מתו� העדה רק ב�ו� שנת 
הארבעי�, אלעזר מתמנה לכה� גדול תחת אהרו� אביו, כיוו� ששתק 
כדבר  להתמנות  זוכה  יהושע  ואביהו6.  אחיו-נדב  שני  מיתת  אחר 
ימיש  לא  כנער  תפקידו  את  שמילא  כיוו�  משה  בחיי  כבר  לדור, 
במש� כל הארבעי� שנה האחרונות, ובנות צלפחד מקבלות נחלה 

באר� וא� את חלק הבכורה של צפלחד אביה�. 
מינויו של יהושע, דווקא כעת מו�בר ע"י חז"ל כיוו� שעליו נאמר- 
מתו�  ימיש  לא  נער  היה  יהושע  שהרי  פריה.  יאכל  תאנה  נוצר 
התורה  כמו�ר  רבינו  משה  של  ממשיכו  להיות  זכה  ולכ�  האוהל, 

 .�לדורות הבאי
 �ש ומו�יפה  הזה  העניי�  את  הגמרא  מביאה  �נהדרי�  במ�כת 
הגמרא שכאשר �מ� משה את ידיו על יהושע הוא נת� לו מהודו 
עליו א� לא את כל ההוד וכ� היו פני משה כפני חמה ופני יהושע 
אוי  בושה  לאותה  אוי  אמרו-  הדור  שבאותו   �וזקני לבנה  כפני 

לאותה כלימה. 
מדוע לא זכו הזקני� להיות ה� המנהיגי� כבר כעת, והרי משה 
קיבל תורה מ�יני ומ�רה ליהושע ויהושע לזקני�- משמע שה� היו 
שימש את משה  שיהושע  כיוו�  אלא  ובאותה הרמה.  הדור  באותו 
בכל עת ואילו הזקני� לא עשו זאת, זכה יהושע להתמנות אחריו. 
 �שה  ,�עצמ כלפי  בושה  לאותה  אוי   -�הזקני אמרו  כ�  ועל 
התביישו להיות כל הזמ� לפני משה. ובכ� ה� כעת נכלמי� ולא 

מתמני� להיות ממשיכי משה. 
חז"ל המשילו את יהושע לנוצר תאנה משו� שתי תכונות עיקריות 
שיש בה. הקי� מוגדר קי� על ש� הקציעות של התאנה, כיוו� שזמ� 
הבשלתה של התאנה נמש� על פני כל חודשי הקי�. וזאת לעומת 
שאר הפירות שזמ� הבשלת� מצומצ� לכשבועיי�- חודש וזהו זמ� 

 .�המ�יק/קטי�/בצירה שלה
תכונה נו�פת הייחודית לתאנה, היא שזמ� הבשלת כל פרי תאנה 
לעומת  בזמ�.  אותה   �קוטפי  -�אורי לא   �א לאובדנה,  גורמת 
 �הענבי� שרק מתחילי� להירקב על האשכול או הזיתי� הנופלי

 .�על הקרקע ונית� פשוט לא�ו� אות� מש
נוצר התאנה 'מבזבז' זמ� רב בהמתנה להבשלת כל פרי א� אותו 
שומר יזכה לאכול מכל פירות התאנה בעוד שאלו שלועגי� לו, יוכלו 

לאכול רק ממה שיהיה בשל בזמ� שה� יגיעו לע�. 
 .�וזה ההפרש שהיה בי� יהושע לזקני

יהושע עמד בהר �יני וחיכה למשה עד �ו� הארבעי� יו� ולכ� זכה 
לראות את משה בשעתו הגדולה ביותר- לעיני כל ישראל, ששבר 
 �את הלוחות7 בעוד שהזקני� לא ה�פיקו לראות זאת בזמ� ובמקו

 .�שלה� אלא רק ע� שאר הע
 �וכ� ג� בכל שימוש בימינו לרבני הישיבה וגדולי הדור. יש הרואי
בעמידה ליד הרב לאחר תפילה או שיעור שיחה או �ת� הליכה 
 �ביחד כזמ� שעדי� להשקיע בו יותר בלימוד ולא לבטל תורה. א� ה
עלולי� להפ�יד שאלה או הנהגה שתתחדש דווקא בזמ� זה. וא� על 
פי שנית� ל�פר אח"כ מה היה אי� זה אותו שימוש כמו לראות זאת 

ממש. 
את  מ�ר  שמשה  בזמ�  המדרש  בבית  צלפחד  בנות  שהיו  ולולי 
פרשת הנחלת האר�, לא היו יודעות לשאול על נחלת הבנות ולא 

היתה יורדת פרשת הנחלות על ידיה�. 
הקב"ה  אומר  כביכול  נאמר-  חודש  ראש  של  החטאת  קורב�  על 
 �הביאו כפרה עליי על שמיעטתי את הלבנה8. וכ� ג� א� אנו זוכי
למנהיג הממשי� את המ�ורת אנו לא זוכי� תמיד לעמוד על טיבו 

אלא רק לאחר שני� רבות. 
תמיד  'עולת  מגדירה  התורה  המו�פי�,   �ע התמיד  קורב�  את 
הקרבת  שכל  הידיעה  את  לנו  מנחילה  ובכ�  �יני',  בהר  העשויה 
לי"ז  ועד  �יני  בהר  המשכ�  עמידת  מזמ�  החל  התמיד  קורבנות 
 �וה ההקרבות  כל   �ה  �מקושרי ראשו�-  בית  בחורב�  בתמוז 

נחשבי� כעולת הר �יני.  
ולנחול את  להכנ�  הזה  זוכי� הבני� שבדור  כל הנפילות  למרות 

האר�. 
לבשר  הבא  אליהו,  הוא  פנח�-  של  בכהונתו  מתחילה  הפרשה 

קומקו� חשמלי המיוצר על ידי גוי
ופטור מטבילת כלי�

במ�פר שורות מהות �וגיא זו.
נחלקו הדעות כאשר אד� מביא חומר גל� לאומ� כדי לייצר ממנו 
אותו,  ומשביח   ,�הגול בחומר  צורה  צר  האומ�  כאשר   �הא כלי, 
הא� פעולה זו מהווה 'קניי�', וממילא יש לאומ� בעלות על החפ� 
בעל  של  נשארת  והבעלות  'קניי�'  נחשב  זה  שאי�  או  יצר,  שאותו 

החומר גל�, אלא שחייב הוא לשל� לו עבור עבודתו.
ומבואר בגמראב שיש לנידו� זה כמה וכמה השלכות הלכתיות:

א': אומ� שקלקל
כלי,  זה  מחומר  לייצר  כדי   �גל חומר  לאומ�  מביא   �אד כאשר 
והאומ� אכ� הכי� כלי אול� לאחר מכ� שבר את הכלי, וכעת הוא 
חייב לשל� לבעל חומר הגל� על נזקו, אלא שיש לדו� הא� הוא 
חייב לשל� לו מחיר של כלי או מחיר של חומר גל�, א� נאמר שאי� 
אומ� קונה בשבח כלי, א� כ� הכלי תמיד היה שיי� לבעל החומר 
גל� וממילא יצטר� האומ� לשל� את עלות הכלי, אול� א� אומ� 
קונה בשבח כלי, הרי שרק החומר גל� היה שיי� לבעלי�, א� שבח 
 �הכלי כבר שיי� לאומ� ונמצא שאת שלו הוא קלקל, וישל� לבעלי

.�רק את עלות חומר הגל

ב': מצוות 'ביומו תת� שכרו'
כאשר אד� מביא לאומ� חומר גל� כדי לייצר מחומר זה כלי (או 
אפילו מ�ר לו כלי מקולקל על מנת שיתק� אותו כגו� מי שמביא 
נעליי� קרועות ל�נדלר לתקנ�) ו�יכמו ביניה� על עלות התיקו� 
מבית  המתוק�  הכלי  את  ואו��   �הבעלי בא  וכעת  (בקבלנות) 
האומ�, א� מעכב את שכרו בידו ואינו משל� לו אלא לאחר כמה 
ימי�, הא� עבר בזה על קיו� מצוות עשה של 'ביומו תת� שכרו' 

והלאווי� הנו�פי� שיש במצווה זו? 
 �הבעלי של   �התשלו כ�   �א כלי  בשבח  קונה  שאומ�  נאמר   �א
לאומ� הוא כתשלו� של מקח וממכר, ובמקח וממכר אי� מצווה של 
ולא  שכר   �בתשלו רק  עו�קת  זו  שמצווה  שכרו'  תת�  'ביומו 
 �בתשלו� תמורה, והרי אי� אי�ור כלל לקנות בחנות בהקפה, וא
כ� לא תהיה בעיה של 'ביומו תת� שכרו', אול� א� אי� אומ� קונה 
בשבח כלי הרי שהאומ� אינו מוכר את החפ� לבעליו, אלא משיב לו 
את שלו, והתשלו� שהוא מקבל הוא עבור עבודתו, וא� כ� בוודאי 

שיש להקפיד על תשלו� בזמ�ג.

ג': קידושי אישה
ממנו  להכי�  כדי  מתכתי   �גל חומר  לאומ�  מביאה  אישה  כאשר 
תכשיט, למשל - טבעת, ולאחר שהאומ� מייצר את התכשיט הוא 
מקדש בו את האישה, א� ננקוט שאומ� קונה בשבח כלי, אזי יש 
לומר שהיא מקודשת שהרי יש לו בעלות בטבעת זו, א� א� ההלכה 
היא שאי� אומ� קונה בשבח כלי, א� כ� יש לומר שאינה מקודשת 
תלוי  זה  נידו�   �(אול שלו  שאינה  בטבעת  אותה  וקידש  מאחר 

בנידוני� נו�פי� ואכמ"לד).

הכרעת ההלכה
 �להלכה נחלקו בזה תנאי�, אמוראי�, ראשוני�, והפו�קי�, ומשו
כ� הכריע הש"�ה שאי� הכרעה במחלוקת זו והוא '�פיקא דדינא' 
ולכ�  בכל נידו� יש לחוש לשיטות המחמירות, ולכ� בעניי� קידושי 

אישה יש לחוש שאומ� קונה בשבח כלי ולכ� היא מקודשת, ובעניי� 
מצוות 'ביומו תת� שכרו' יש לחוש שאי� אומ� קונה בשבח כלי ולכ� 
יש להקפיד לשל� בזמ� כדי לא לעבור על העשה והלאו שיש בזה, 
ובעניי� אומ� שקלקל – המוציא מחברו עליו הראיה, ובעל החומר 
דעות הטורו  ועיי� בהערות   ,�גל עלות החומר  רק את  יקבל   �גל

והשולח� ערו�ז בנידו� זה.

אומ� קונה בשבח כלי לעניי� טבילת כלי�
והנה לכאורה הנידו� שלנו (טבילת כלי�) ג� כ� תלוי במחלוקת זו, 
שהרי א� אומ� קונה בשבח כלי הרי שעל א� שהחומר גל� שיי� 
ליהודי, מכל מקו� על ידי עבודת האומ� הכלי נקנה לו, וא� האומ� 
הוא גוי – א� כ� הכלי נחשב בבעלות הגוי, ושוב יצטר� טבילה, ולא 

.�הועילו חכמי� בתקנת
 �משו שונה  הוא  הדי�   �כלי שבטבילת  הראשוני�ח  כתבו   �אמנ
שא� א� נאמר שהלכה כמי ש�ובר שאומ� קונה בשבח כלי, מכל 
מקו� מאחר ואי� ש� הגוי נקרא על כלי זה (שהרי אינו יכול לעכב 
אנו למדי� את  דומה למקור ממנו  זה  את הכלי אצלו) הרי שאי� 
חיוב טבילת כלי� שהוא 'מלחמת מדי�' שאז בני ישראל שללו את 
 �כלי המדייני� שהיו נקראי� על שמ� – ולכ� אי� כלי� אלו צריכי

טבילה א� א� נאמר שאומ� קונה בשבח כלי.
אמנ� הטורט לאחר שהביא דעות ראשוני� אלו, הביא ג� כ� שיטה 
נו�פת – שיטת הריצב"א, שבביאורה נחלקו רבי�, ויש המבארי�י 
ששיטה זו מבו��ת על כ� שאומ� קונה בשבח כלי ולא אכפת ל� 
בכ� שאי� זה דומה ל'מעשה שהיה – מלחמת מדי�', ולכ� כלי� אלו 

טעוני� טבילה.
והנה השולח� ערו� בהלכות טבילת כלי�יא פ�ק שא� ישראל נת� 
 �אול  ,�כלי טבילת  צרי�  הכלי  אי�  כלי,  להכי� ממנו  לאומ�  כ�� 
הרמ"א הביא את השיטה החולקת וה�יק שיש לטבול את הכלי א� 

ללא ברכה.
אשכנז  שלבני  לכאורה  מבואר  יוצא  לעיל,  האמור  לאור  כ�   �וא
היוצאי� ביד רמ"א, לא תועיל עצה זו, מאחר שהאומ� המייצר את 
הכלי הוא גוי, וא� כ� כלי זה (שהחומר גל� שיי� ליבוא� היהודי א� 
האומ� המייצר אותו הוא גוי) טעו� טבילה ללא ברכה, ולא הועילו 

.�חכמי� בתקנת
אמנ� יש לה�תפק הא� קניי� זה של 'אומ� קונה בשבח כלי' הוא 
ושיי�  כ�  הדבר  שאי�  או  עליו,  להתנות  נית�  ולא  דממילא,  קניי� 
להתנות עליו מראש שלא יחול, וא� כ� יהיה נית� להתנות מראש 
ע� בעלי המפעל, שלאור� כל מהל� ייצור הכלי, הכלי כולו יישאר 

בבעלות היבוא� היהודי, ויש לעיי� בדבריב.

צירופי שיטות להיתר
לדעת  א�  להקל  היתר  צירופי  כמה  לצר�  שנית�  נראה  ומעתה 

:�הרמ"א ואלו ה
א' בניי� ומניי� של פו�קי� הנוקטי� שאי� אומ� קונה בשבח כלייג.

 �מקו מכל  כלי,  בשבח  קונה  אומ�  שבעלמא  נאמר   �א א�  ב' 
בטבילת כלי� יש להקל יותר מחמת שאי� ש� גוי עליו ואינו דומה 

למעשה שהיה – מלחמת מדיי�, ועיי� בהערהיד.
ששיטת   �הנוקטי יש   – הריצב"א  לשיטת  לחוש  באנו   �א א�  ג' 
הריצב"א אינה מבו��ת על שיטה זו שאומ� קונה בשבח כלי, ואי� 

ולהעיד על כל ברית וברית שמקיימי� ישראל בכל הדורות, ובכ� 
הנחלות  ולשרשרת   �קודמי לדורות   �עצמ את   �ה  �מקשרי
פרשיות.  לשתי  נחלק  פנח�  של  שעניינו  ה�יבה   �ג וזו  בישראל. 
המגיפה  עצירת  של  פרטי  בעניי�  זוכה  פנח�  בלק-  בפרשת 
ולשלו� אמת,   �עול לכהונת  זוכה פנח�  זו  א� בפרשה  מישראל, 

כמבשר הברית בעול� כשהוא מעיד על שמירת הברית בישראל. 
פרשת פנח� נמצאת לעול� בתחילת ימי בי� המצרי� כהקדמה 
והכנה לימי� הללו. עלינו להכיר בגדולת� של ישראל ובצור� לקשר 
עצמנו לדורות קודמי� ובלא למעט מערכו של שו� דבר בתורה, 

בע� ובאר�. 
ובתחנוני�, לא תמיד אנו  גדול  אנו, בה� שבנו הנה בבכי  בימינו 
ושבנו  זכינו  א�  הנה,  שיבא  ראוי  ומי  מיוח�  אכ�  מי  לומר   �יכולי

  .�הביתה בזכות ובכח האבות והדורות הקודמי
באי האר� א� על פי שה� זוכי� לכ� מכוח� ה�, כל אחד צרי� 
לזכור שאי� הוא כא� אלא בזכות אביו מולידו. ואי� לה� כח ויכולת 
בהנהגת  וכ�  פנח�,  בכהונת  כ�   .�מצרי מיוצאי  אב  בלא  לנחול 

יהושע. 
זהו תפקידנו בדור הגאולה הזה. 

תפילת   �משו רק  זאת  כל  א�  לאר�  ובאנו  וירשנו  זכינו  אכ�  אנו 
 .�ותקוות הדורות כול

וכמו  האר�,  את  לו  המנחיל  לו  יש  קדמו�  אב  זה  מדור  אחד  וכל 
 �שכתב רש"י בפרשת התוכחה- שג� האבות עצמ� זוכי� ונכנ�י
לאר� ע� הבני�. וכל מה שאנו פועלי� באר� ומו�יפי� מעצמנו, 
זוכי� ומקשרי� אנו את עצמנו לדורות קודמי� ומחיי� את אבותינו 

 .�כא� בדור זה, בעיר הקודש והמקדש- ירושלי
פנימה  לקודש  עוד  להיכנ�  נזכה  לאר�,  ונכנ�נו  שזיכנו   �וכש

 .�בבניית המקדש השלישי, בהר מרו� הרי

1 - דברי� א, לט
2 - כשאברה� אבינו יוצא מאור כשדי� לעבר אר� כנע� ה' מבר� אותו בשלושה דברי�- זרע, 
ישראל שהיו   �וכ� ג (רש"י).  כיוו� שהדר� ממעטת את שלוש הדברי� הנ"ל  ונוי,  עושר 
 �מטולטלי� במש� תשע עשרה שני�, התמעט לה� הזרע ורק ילדי� מעטי� נולדו לה

ויתכ� שא� מתו במגיפות או במלחמות. 
 �3 - ולמ"ד שהיה מהמעפילי�, צרי� לומר שהוא היה מעפיל ע� בני אפרי� שיצאו שלושי
שנה קוד� יציאת מצרי�, ולא מהמעפילי� שאחרי חטא המרגלי�, א� הוא לא מת באותו 

מעמד, ורק במדבר כשקושש נגזר דינו למיתה . 
4 - שכ� הוא ני�ה להעפיל יחד ע� בני אפרי� )שיצאו שלושי� שנה קוד� ליציאת מצרי�( א� 
לא מת עמה� באותו הזמ� שכ� הוא היה מבני מנשה. ורק כאשר קושש במדבר- נגזר דינו 

למיתה.
 �5 - שבא פנח� לפני משה,לימדת אותנו בהר �יני 'הרגו איש אחיו' שהבועל ארמית קנאי

פוגעי� בו. אמר לו משה קריינא דאיגרתא היאו להוי פרוונקא.
6 - כשמשה שואל את אלעזר ואיתמר מדוע לא אכלו את החטאת, ה� לא עוני� לו ורק אהרו� 
עונה במקומ�. ופרש"י ש�, שאע"פ שיכל אלעזר לענות הוא אמר שאי� זו דר� אר� לענות 
למשה ואביה� קיי�. ובזה ה� זכו להיות נותרי�- הפ� אחיה� שבקשו כבר כעת להנהיג 

 .�את הע
7 - רש"י על הפ�וק האחרו� בתורה.

8 - חולי� �.

דבריו אמורי� אלא באופ� שהגוי מו�י� חומרי גל� משלוטו.
אמנ� כל צירופי� אלו אי� בה� כדי שביעה שהרי �ו� �ו� הרמ"א 
ללא  אלו   �כלי לטבול  שיש  זאת  כל  לאחר  ה�יקו  והש"�  הט"ז 

.�ברכה, אול� להל� שני צירופי� נו�פי
ד' שמא יש לומר שא� י�וכ� במפורש מראש בתו� החוזה, שהכלי 
נשאר בבעלות היבוא� היהודי לכל אור� הייצור – אי� האומ� יקנה את 

הכלי ג� למי ש�ובר שאומ� קונה בשבח כלי, ועיי� עוד בהערהטז.
 �ה' יש לצר� ג� �ברות נו�פות שנאמרו באופ� כללי לפתור כלי

חשמליי� מטבילת כלי�יז.
לדעת  א�  בזה  להקל   �מקו שיש  לענ"ד  נראה  הנ"ל  כל  ומחמת 
 �הרמ"א (ובפרט א� יעשו כפי ההצעה המובאת בהערה ט"ז) אול

ההכרעה למעשה מ�ורה לגדולי הפו�קי�יח.
יעבור  הכלי  כלשהוא  בשלב   �שא לדעת  יש  זאת   �פני כל  על 
תקנה  גוי  בבעלות  חשמל  מכשירי  שחנות  וכגו�  גוי,  לבעלות 
מהיבוא� מכשירי� אלו, הרי שכל ההיתר נפל בבירא, והקונה את 
הכלי מחנות זו יצטר� לטבול את הכלי על א� חותמת הכשרות 

 .�המעידה על כ� שפטור הוא מטבילת כלי

גוי  ידי  ייצור הכלי על  והוא  ידיעתי) בפתרו� אחר  'צומת' משתמשי� (למיטב  ובמכו�  א - 
כאשר יש בו חור המונע ממנו להיות כלי, ובאר� גמר המלאכה נעשה על ידי יהודי, על 

ידי השלמת הכלי בחומר �יליקו�.

ב - מ�כת בבא קמא ד� צ"ח – צ"ט.
ג - ואכ� להלכה נפ�ק (שו"ע חו"מ �ימ� של"ט �עי� ו') שיש לשל� לאומ� עד ל�יו� אותה 
עונה שבא א�� את המוצר וא� לא יעשה כ� (ויש לו) עובר על לאו וכולי, והנה מ�ופר 
על ה�בא רבא שלי, הגאו� הרב שבתי יגל זצ"ל ראש ישיבת �לוני� ברמת ג�, שכאשר 
נעליו היו מרופטות וזקוקות היו לתיקו� דחו�, לא ה�כי� לתת אות� ל�נדלר לתיקו� 
מאחר וידע שלא יהיה כ�� לשל� ל�נדלר, אול� אשתו הרבנית ליבא ע"ה כאשר ראתה 
את מצב� העגו� של נעליו של בעלה, עשתה מעשה ומ�רה את הנעליי� לתיקו�, ואכ� 
כאשר בא הרב לא�ו� את הנעליי� מה�נדלר ושמע את עלות התיקו�, הבי� כי אי� בידו 
 �את מלוא ה�כו� כדי לשל� ל�נדלר על התיקו�, ולכ� לא רצה לא�פ� (שחיוב התשלו
שני  מצד   �אול  (�ש בחו"מ  כמבואר  האומ�  מ�  המוצר  את  שאו��  לאחר  רק  נוצר 
להישאר ללא נעליי� ג� זו לא אפשרות נאותה (ונעליי� חלופיות אי� בנמצא כמוב�) ולכ� 
ויחשב כמה מתו� התשלו� הוא   ,�לגורמי  �ביקש מה�נדלר שיחלק את �� התשלו
על  והנה  העבודה,  עבור  הוא  וכמה  וכדומה)   �מ�מרי טלאי,  (דבק,   �המוצרי עבור 
העבודה ישל� כעת ואילו את המוצרי� יקנה בהקפה ע"כ תוכ� המעשה (שמעתי מנכדו 
הגר"ש מרקובי� שליט"א) ויש להעיר על מעשה זה שהנה מי שאי� לו לשל� אינו עובר 
 �על הלאו, אול� זאת יש ליישב שהרי גדר 'אי� לו' נידו� רבות בפו�קי� ויש אומרי� שא
אנו   �ל� שיכולי יימר  יש להעיר שמי  עוד  כ�, א�  לו מטלטלי� למכור חייב לעשות  יש 
נראה  יותר  אחר,  בצבע  שקל  כל  ו'לצבוע'   �גורמי למ�פר   �התשלו  �� את  לפרוט 
לכאורה לומר שאחר שנקבע �� מ�וי� של תשלו� עבור התיקו�, אזי כל כולו נחשב 
כל  לו, אבל  לאומ� מגולמות בתו� השכר שנקבע  וכל ההוצאות שהיו  כתשלו� שכר, 
 �התשלו� הוא תשלו� שכר, וכ� יש להוכיח לכאורה מהקצות החוש� �ימ� של"ט בש
מוהר"א ששו� לעניי� �ופר שכותב כתובה בקל� שלו עיי� ש�. ומ"מ אחר שה�נדלר 
ה�כי� לכ� הרי הוא מחל על זכותו לקבל את שכרו המלא באותה עונה וממילא אי� כא� 

אי�ור של הלנת שכר (א� א� המצב היה נחשב כ'יש לו') ודו"ק.
ד - עיי� בגמ' בבא קמא ש� וקידושי� ד� מ"ח.

ה - חו"מ �ימ� ש"ו �"ק ג'.

ו - הנה הטור בחו"מ ה� ב�ימ� ש"ו (אומ� שקלקל) וה� ב�ימ� של"ט (ביומ� תת� שכרו) פ�ק 
כ"ח  �ימ�  העזר  באב�   �אול  (�והרמב" הרי"�  (כשיטת  כלי  בשבח  קונה  אומ�  שאי� 
(קידושי אישה) הביא ג� את דעת הראשוני� הפו�קי� כמ"ד שאומ� קונה בשבח כלי 
וכתב שכ� היא מ�קנת אביו הרא"ש, והמהרש"ל בביאורו לטור הקשה על הטור בתרתי, 
א' אי� זה נכו� לומר שזו מ�קנת הרא"ש (עיי� ש�)  ב' מדוע בחו"מ לא הביא שיטה זו? 
כ"ח  �ימ�  העזר  באב�  והדרישה  בדבריו,  דק  לא  שהטור  המהרש"ל  ה�יק  כ�  ומתו� 
שאה"נ בטור דפו� תוגרמא יש נו�חא אחרת ולפיה אכ� כוונת הטור לומר שג� מ�קנת 
הרא"ש שאי� אומ� קונה בשבח כלי, ואתי שפיר דברי הטור, אול� הב"ח (אה"ע ש�) ביאר 
את דעת הטור והרא"ש שיש לחלק בי� דיני ממונות לאי�ורי�, שבממונות נקטו הרא"ש 
לחוש  יש  אישה)  קידושי  (כגו�   �אי�ורי לגבי   �אול כלי,  קונה בשבח  אומ�  והטור שאי� 
להחמיר למ"ד שאומ� קונה בשבח כלי, וזהו שכתב הטור ביו"ד �ימ� ק"כ לגבי טבילת 
כלי�, שא� למ"ד אומ� קונה בשבח כלי מ"מ הכלי פטור מטבילה כי לא נקרא ש� הגוי 
עליו, כלומר שעל א� שבאי�ורי� יש לחוש לשיטה זו מ"מ טבילת כלי� שאני כדלעיל, 
והדרכי משה (ש�) כתב ג"כ כמה אפשרויות ליישב דעת הרא"ש והטור שלשיטת� יש 
ללכת בכל פע� לחומרא מאחר והוא מחלוקת הראשוני� (וזה כדעת הש"� לעיל שהוא 
�פיקא דדינא) ומה שפ�ק השו"ע ב�ימ� ש"ו שאומ� שקלקל חייב לשל� את עלות הכלי 
ולא רק את עלות חומרי הגל� הכוונה רק א� כבר בעל הבית תפ� מהאומ� את השווי 
של הכלי וכעת הוא מוחזק, ושוב כתב ליישב שיטת� שדעת הרא"ש והטור שאי� אומ� 
 �קונה בשבח כלי ורק בנידו� קידושי אישה יש לחוש למ"ד שאומ� קונה בשבח כלי משו
חומרא דאשת איש, ועיי"ש ב�ו� דבריו מה שכתב בחריפות על המהרש"ל שהטור טעה 
ואי� הדבר כ� אלא המהרש"ל הוא זה שטועה עיי� ש� וז"ל ש� 'והארכתי בכל זה לאפוקי 
מדעת חכ� אחד חשב להתגדר וכתב כא� ז"ל בכא� טעה המחבר...ולא ידע כי בנפשו 
דיבר כי הוא טעה...אלא שחפצו להראות גדולתו נקרה את עיניו שלא ראה אשר לפניו כ� 

נראה לי' עכ"ל.
ז - השו"ע בחוש� משפט �ימ� ש"ו �עי� ב' (אומ� שקלקל)  ו�ימ� של"ט �עי� ו' (ביומו תת� 
ט"ו  �עי�  כ"ח  �ימ�  באה"ע   �אול כלי,  בשבח  קונה  אומ�  שאי�  להדיא  פ�ק  שכרו) 
(והוא משו� שאומ� קונה בשבח כלי)  י"א שהיא מקודשת   �(קידושי אישה) הביא בש
וצרי� לומר בשיטתו שמשו� חומרא דאשת איש ראה להזכיר דעה זו רק בנידו� זה ולא 

בדיני ממונות בחוש� משפט.
ח - תו�פות מ�כת עבודה זרה ד� ע"ה עמוד ב' ד"ה 'אי משו� דק�בר', וברא"ש ש� פרק 

ה' �ימ� ל"ה.
ט - יו"ד �ימ� ק"כ.

י - ט"ז יו"ד �ימ� ק"כ �עי� י' �"ק י"ב וכ� דעת הש"� ש� �"ק כ"א.
יא - יו"ד �ימ� ק"כ �עי� י'.

יב - שמעתי מהגרש"א שטר� שליט"א (אול� לענ"ד יש להעיר ש�תימת הפו�קי� בנידו� 
אומ� קונה בשבח כלי לעניי� טבילת כלי� שלא הציעו זאת מוכיחה שהוא קניי� דממילא 

ולא יועיל להתנות כל כ�).
יג - כ� דעת הרי"� (ב"ק ד� ל"ה עמוד ב') וכ� דעת הרמב"� (הלכות שכירות פרק י' הלכה 
בנידו� אשת איש הביא את הדעה  (ורק  ז'  לעיל בהערה  וכ� דעת השו"ע כמבואר  ד') 

החולקת בתור י"א) וכ� דעת הטור והרא"ש לדעת הדרישה ועוד ועוד.
יד - אול� בנד"ד נראה דחמיר טפי שעל א� שהיבוא� עור� קנייני� ע� המפעל כדי לקנות 
את חומרי הגל�, מ"מ בוודאי שש� גוי נקרא עליו, ויש לעיי� מה נית� לעשות כדי שלא 

יקרא על זה ש� גוי.
טו - עיי� ב"ח לטור יו"ד �ימ� ק"כ.

טז - עוד יש להציע ל�כ� על תשלו� למפעל לפי ימי עבודה (שכיר יו�) או לפי שעות, ולא 
.�בקבלנות (לפי מוצר) ובכה"ג לכו"ע אי� אומ� קונה בשבח כלי עיי� בגמ' ב"ק ש

צריכי� טבילה   �כלי� חשמליי אומרי� בשמו שאי�  בני משפחתו של האגרות משה   - יז 
וכ�  לקרקע,   �מחוברי  �ה הרי  וא"כ  לחשמל  החיבור  ידי  על  הוא   �ששימוש מחמת 
 �מובאת �ברא זו כצירו� ב�פר טבילת כלי� בש� הגרש"ז אוירבע� זצ"ל (ויש לעיי� א

נכונה �ברא זו ג� בקומקו� חשמלי נשל�).
יח - ומריש ה"א להעיר אודות כל רעיו� זה, הא� בכ� שאנו מחפשי� דרכי� להיפטר ממצוות 
הטבילה הא� אי� בזה מידת ח�ידי� אחרוני� שהיו מכני�י� את פירותיה� דר� הגגות 
להיפטר מהפרשת תרו"מ, וכ� הא� אי� זה בכלל 'העושה עי�תו קבי� קבי�' כדי ליפטר 
בעייתיות  יש  שבאמת   �חשמליי  �כלי ומדובר  מאחר   �אול חלה,  הפרשת  ממצוות 
בטבילת�, נראה שאי� להעיר כ�, אול� בשאר כלי� שאי� בעייתיות להטביל�, ובכל זאת 
יותר,   '�נוחי  �'חיי לעשות  כדי  הטבילה  מחובת   �אות לפטור  כדי   �דרכי  �מחפשי

לכאורה יש לדו� ג� מצד זה.
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שאלת רונ� מרגלית, רעננה: לאחרונה ראיתי קומקו� 
כשרות מאת  אישור  ועליו  במזרח הרחוק  מיוצר  חשמלי אשר 
גו� כשרותי מקובל ומו�מ�, שקומקו� זה פטור מטבילת כלי�.

שמחתי מאוד לראות זאת, מאחר ובכל פע� ואני קונה קומקו� 
חשמלי אני נכנ� לבעייתיות של מצוות הטבילה, ואני טובל את 
הקומקו� במקווה ולאחר שהוא מתייבש היטב אני משתמש בו, 
פע�  בכל  אבל  בשלו�,  עובר  זה   �תהלי הפעמי�  ברוב  ונכו� 
מחדש אני מפחד שהשילוב הזה בי� המי� לחשמל לא יגמר טוב, 
ובכלל כל התהלי� הזה מקשה על החיי�, ולכ� שמחתי לראות 

שנית� לקנות קומקו� אשר מלכתחילה אינו חייב בטבילה.
אול� שאלתי היא היא� ייתכ� הדבר? הרי לא מדובר בקומקו� 
שמיוצר בישראל על ידי עובדי� יהודי� בחברה יהודית! מדובר 
על קומקו� שמיוצר אי ש� במזרח הרחוק, וא� כ� מדוע הוא 

אכ� פטור מטבילת כלי�? מהו ההיתר ההלכתי לדבר?
מהו  בבירור  יודע  איני  ולכ�   �הענייני ב�וד  מצוי  איני  תשובה: 
המהל� ההלכתי המאפשר ייבוא קומקו� כזה אשר פטור מטבילת 
מידע  מבדלי   �מקו מכל  א�  גוי,  ידי  על  שיוצר  א�  על   �כלי

שברשותי חושבני שיודע אני את הב�י� להיתר זה וכדלקמ�.

 �ב�י� ההיתר מבו�� על כ� שהיבוא� הול� אל בעל המפעל ובטר
למכירה   �המיועדי  �ה�פציפיי  �הקומקומי את  מייצר  המפעל 
 �בשווקי שומרי המצוות, הוא קונה מבעל המפעל את חומרי הגל
 �על ידי עריכת קנייני� מועילי� כדת וכדי�, ועל ידי כ� חומרי הגל
 �עוברי� לבעלות היבוא� היהודי, ומעתה הוא נות� את החומרי הגל
שלו אל בעל המפעל כדי שיכי� לו מה� ליי� של קומקומי� אשר הוא 
 �ב  �מצויי אשר   �השווקי ולשאר  לישראל   �אות לייבא  מתעתד 

שומרי תורה ומצוות.
בייצור   �מתע�קי אשר   �והעובדי ה�ביבה  שכל  א�  על  ומעתה 
 �הכלי� הינ� אינ� יהודי�, מכל מקו� מאחר וחומרי הגל� שמה
מכיני� את הכלי� הינ� בבעלות יהודית, הרי שכל הכלי� משעת 
הורת� ולידת� הינ� בבעלות יהודי, וכל עוד לא עברו לבעלות גוי 
הרי  לצרכ�)   �אות ומוכר  מהיבוא�   �אות שקנה  גוי  �וחר  (כגו� 

שקומקו� זה פטור מטבילהא.

אומ� קונה בשבח כלי
ל�וגיא  נוגע  והוא  מאחר   �מפקפוקי ח�  אינו  זה  שהיתר  אמת, 
גדולה ורחבה הנקראת בש� 'אומ� קונה בשבח כלי' ואשתדל לבאר 

במ�פר שורות מהות �וגיא זו.
נחלקו הדעות כאשר אד� מביא חומר גל� לאומ� כדי לייצר ממנו 
אותו,  ומשביח   ,�הגול בחומר  צורה  צר  האומ�  כאשר   �הא כלי, 
הא� פעולה זו מהווה 'קניי�', וממילא יש לאומ� בעלות על החפ� 
בעל  של  נשארת  והבעלות  'קניי�'  נחשב  זה  שאי�  או  יצר,  שאותו 

החומר גל�, אלא שחייב הוא לשל� לו עבור עבודתו.
ומבואר בגמראב שיש לנידו� זה כמה וכמה השלכות הלכתיות:

א': אומ� שקלקל
כלי,  זה  מחומר  לייצר  כדי   �גל חומר  לאומ�  מביא   �אד כאשר 
והאומ� אכ� הכי� כלי אול� לאחר מכ� שבר את הכלי, וכעת הוא 
חייב לשל� לבעל חומר הגל� על נזקו, אלא שיש לדו� הא� הוא 
חייב לשל� לו מחיר של כלי או מחיר של חומר גל�, א� נאמר שאי� 
אומ� קונה בשבח כלי, א� כ� הכלי תמיד היה שיי� לבעל החומר 
גל� וממילא יצטר� האומ� לשל� את עלות הכלי, אול� א� אומ� 
קונה בשבח כלי, הרי שרק החומר גל� היה שיי� לבעלי�, א� שבח 
 �הכלי כבר שיי� לאומ� ונמצא שאת שלו הוא קלקל, וישל� לבעלי

.�רק את עלות חומר הגל

ב': מצוות 'ביומו תת� שכרו'
כאשר אד� מביא לאומ� חומר גל� כדי לייצר מחומר זה כלי (או 
אפילו מ�ר לו כלי מקולקל על מנת שיתק� אותו כגו� מי שמביא 
נעליי� קרועות ל�נדלר לתקנ�) ו�יכמו ביניה� על עלות התיקו� 
מבית  המתוק�  הכלי  את  ואו��   �הבעלי בא  וכעת  (בקבלנות) 
האומ�, א� מעכב את שכרו בידו ואינו משל� לו אלא לאחר כמה 
ימי�, הא� עבר בזה על קיו� מצוות עשה של 'ביומו תת� שכרו' 

והלאווי� הנו�פי� שיש במצווה זו? 
 �הבעלי של   �התשלו כ�   �א כלי  בשבח  קונה  שאומ�  נאמר   �א
לאומ� הוא כתשלו� של מקח וממכר, ובמקח וממכר אי� מצווה של 
ולא  שכר   �בתשלו רק  עו�קת  זו  שמצווה  שכרו'  תת�  'ביומו 
 �בתשלו� תמורה, והרי אי� אי�ור כלל לקנות בחנות בהקפה, וא
כ� לא תהיה בעיה של 'ביומו תת� שכרו', אול� א� אי� אומ� קונה 
בשבח כלי הרי שהאומ� אינו מוכר את החפ� לבעליו, אלא משיב לו 
את שלו, והתשלו� שהוא מקבל הוא עבור עבודתו, וא� כ� בוודאי 

שיש להקפיד על תשלו� בזמ�ג.

ג': קידושי אישה
ממנו  להכי�  כדי  מתכתי   �גל חומר  לאומ�  מביאה  אישה  כאשר 
תכשיט, למשל - טבעת, ולאחר שהאומ� מייצר את התכשיט הוא 
מקדש בו את האישה, א� ננקוט שאומ� קונה בשבח כלי, אזי יש 
לומר שהיא מקודשת שהרי יש לו בעלות בטבעת זו, א� א� ההלכה 
היא שאי� אומ� קונה בשבח כלי, א� כ� יש לומר שאינה מקודשת 
תלוי  זה  נידו�   �(אול שלו  שאינה  בטבעת  אותה  וקידש  מאחר 

בנידוני� נו�פי� ואכמ"לד).

הכרעת ההלכה
 �להלכה נחלקו בזה תנאי�, אמוראי�, ראשוני�, והפו�קי�, ומשו
כ� הכריע הש"�ה שאי� הכרעה במחלוקת זו והוא '�פיקא דדינא' 
ולכ�  בכל נידו� יש לחוש לשיטות המחמירות, ולכ� בעניי� קידושי 

אישה יש לחוש שאומ� קונה בשבח כלי ולכ� היא מקודשת, ובעניי� 
מצוות 'ביומו תת� שכרו' יש לחוש שאי� אומ� קונה בשבח כלי ולכ� 
יש להקפיד לשל� בזמ� כדי לא לעבור על העשה והלאו שיש בזה, 
ובעניי� אומ� שקלקל – המוציא מחברו עליו הראיה, ובעל החומר 
דעות הטורו  ועיי� בהערות   ,�גל עלות החומר  רק את  יקבל   �גל

והשולח� ערו�ז בנידו� זה.

אומ� קונה בשבח כלי לעניי� טבילת כלי�
והנה לכאורה הנידו� שלנו (טבילת כלי�) ג� כ� תלוי במחלוקת זו, 
שהרי א� אומ� קונה בשבח כלי הרי שעל א� שהחומר גל� שיי� 
ליהודי, מכל מקו� על ידי עבודת האומ� הכלי נקנה לו, וא� האומ� 
הוא גוי – א� כ� הכלי נחשב בבעלות הגוי, ושוב יצטר� טבילה, ולא 

.�הועילו חכמי� בתקנת
 �משו שונה  הוא  הדי�   �כלי שבטבילת  הראשוני�ח  כתבו   �אמנ
שא� א� נאמר שהלכה כמי ש�ובר שאומ� קונה בשבח כלי, מכל 
מקו� מאחר ואי� ש� הגוי נקרא על כלי זה (שהרי אינו יכול לעכב 
אנו למדי� את  דומה למקור ממנו  זה  את הכלי אצלו) הרי שאי� 
חיוב טבילת כלי� שהוא 'מלחמת מדי�' שאז בני ישראל שללו את 
 �כלי המדייני� שהיו נקראי� על שמ� – ולכ� אי� כלי� אלו צריכי

טבילה א� א� נאמר שאומ� קונה בשבח כלי.
אמנ� הטורט לאחר שהביא דעות ראשוני� אלו, הביא ג� כ� שיטה 
נו�פת – שיטת הריצב"א, שבביאורה נחלקו רבי�, ויש המבארי�י 
ששיטה זו מבו��ת על כ� שאומ� קונה בשבח כלי ולא אכפת ל� 
בכ� שאי� זה דומה ל'מעשה שהיה – מלחמת מדי�', ולכ� כלי� אלו 

טעוני� טבילה.
והנה השולח� ערו� בהלכות טבילת כלי�יא פ�ק שא� ישראל נת� 
 �אול  ,�כלי טבילת  צרי�  הכלי  אי�  כלי,  להכי� ממנו  לאומ�  כ�� 
הרמ"א הביא את השיטה החולקת וה�יק שיש לטבול את הכלי א� 

ללא ברכה.
אשכנז  שלבני  לכאורה  מבואר  יוצא  לעיל,  האמור  לאור  כ�   �וא
היוצאי� ביד רמ"א, לא תועיל עצה זו, מאחר שהאומ� המייצר את 
הכלי הוא גוי, וא� כ� כלי זה (שהחומר גל� שיי� ליבוא� היהודי א� 
האומ� המייצר אותו הוא גוי) טעו� טבילה ללא ברכה, ולא הועילו 

.�חכמי� בתקנת
אמנ� יש לה�תפק הא� קניי� זה של 'אומ� קונה בשבח כלי' הוא 
ושיי�  כ�  הדבר  שאי�  או  עליו,  להתנות  נית�  ולא  דממילא,  קניי� 
להתנות עליו מראש שלא יחול, וא� כ� יהיה נית� להתנות מראש 
ע� בעלי המפעל, שלאור� כל מהל� ייצור הכלי, הכלי כולו יישאר 

בבעלות היבוא� היהודי, ויש לעיי� בדבריב.

צירופי שיטות להיתר
לדעת  א�  להקל  היתר  צירופי  כמה  לצר�  שנית�  נראה  ומעתה 

:�הרמ"א ואלו ה
א' בניי� ומניי� של פו�קי� הנוקטי� שאי� אומ� קונה בשבח כלייג.

 �מקו מכל  כלי,  בשבח  קונה  אומ�  שבעלמא  נאמר   �א א�  ב' 
בטבילת כלי� יש להקל יותר מחמת שאי� ש� גוי עליו ואינו דומה 

למעשה שהיה – מלחמת מדיי�, ועיי� בהערהיד.
ששיטת   �הנוקטי יש   – הריצב"א  לשיטת  לחוש  באנו   �א א�  ג' 
הריצב"א אינה מבו��ת על שיטה זו שאומ� קונה בשבח כלי, ואי� 

דבריו אמורי� אלא באופ� שהגוי מו�י� חומרי גל� משלוטו.
אמנ� כל צירופי� אלו אי� בה� כדי שביעה שהרי �ו� �ו� הרמ"א 
ללא  אלו   �כלי לטבול  שיש  זאת  כל  לאחר  ה�יקו  והש"�  הט"ז 

.�ברכה, אול� להל� שני צירופי� נו�פי
ד' שמא יש לומר שא� י�וכ� במפורש מראש בתו� החוזה, שהכלי 
נשאר בבעלות היבוא� היהודי לכל אור� הייצור – אי� האומ� יקנה את 

הכלי ג� למי ש�ובר שאומ� קונה בשבח כלי, ועיי� עוד בהערהטז.
 �ה' יש לצר� ג� �ברות נו�פות שנאמרו באופ� כללי לפתור כלי

חשמליי� מטבילת כלי�יז.
לדעת  א�  בזה  להקל   �מקו שיש  לענ"ד  נראה  הנ"ל  כל  ומחמת 
 �הרמ"א (ובפרט א� יעשו כפי ההצעה המובאת בהערה ט"ז) אול

ההכרעה למעשה מ�ורה לגדולי הפו�קי�יח.
יעבור  הכלי  כלשהוא  בשלב   �שא לדעת  יש  זאת   �פני כל  על 
תקנה  גוי  בבעלות  חשמל  מכשירי  שחנות  וכגו�  גוי,  לבעלות 
מהיבוא� מכשירי� אלו, הרי שכל ההיתר נפל בבירא, והקונה את 
הכלי מחנות זו יצטר� לטבול את הכלי על א� חותמת הכשרות 

 .�המעידה על כ� שפטור הוא מטבילת כלי

גוי  ידי  ייצור הכלי על  והוא  ידיעתי) בפתרו� אחר  'צומת' משתמשי� (למיטב  ובמכו�  א - 
כאשר יש בו חור המונע ממנו להיות כלי, ובאר� גמר המלאכה נעשה על ידי יהודי, על 

ידי השלמת הכלי בחומר �יליקו�.

ב - מ�כת בבא קמא ד� צ"ח – צ"ט.
ג - ואכ� להלכה נפ�ק (שו"ע חו"מ �ימ� של"ט �עי� ו') שיש לשל� לאומ� עד ל�יו� אותה 
עונה שבא א�� את המוצר וא� לא יעשה כ� (ויש לו) עובר על לאו וכולי, והנה מ�ופר 
על ה�בא רבא שלי, הגאו� הרב שבתי יגל זצ"ל ראש ישיבת �לוני� ברמת ג�, שכאשר 
נעליו היו מרופטות וזקוקות היו לתיקו� דחו�, לא ה�כי� לתת אות� ל�נדלר לתיקו� 
מאחר וידע שלא יהיה כ�� לשל� ל�נדלר, אול� אשתו הרבנית ליבא ע"ה כאשר ראתה 
את מצב� העגו� של נעליו של בעלה, עשתה מעשה ומ�רה את הנעליי� לתיקו�, ואכ� 
כאשר בא הרב לא�ו� את הנעליי� מה�נדלר ושמע את עלות התיקו�, הבי� כי אי� בידו 
 �את מלוא ה�כו� כדי לשל� ל�נדלר על התיקו�, ולכ� לא רצה לא�פ� (שחיוב התשלו
שני  מצד   �אול  (�ש בחו"מ  כמבואר  האומ�  מ�  המוצר  את  שאו��  לאחר  רק  נוצר 
להישאר ללא נעליי� ג� זו לא אפשרות נאותה (ונעליי� חלופיות אי� בנמצא כמוב�) ולכ� 
ויחשב כמה מתו� התשלו� הוא   ,�לגורמי  �ביקש מה�נדלר שיחלק את �� התשלו
על  והנה  העבודה,  עבור  הוא  וכמה  וכדומה)   �מ�מרי טלאי,  (דבק,   �המוצרי עבור 
העבודה ישל� כעת ואילו את המוצרי� יקנה בהקפה ע"כ תוכ� המעשה (שמעתי מנכדו 
הגר"ש מרקובי� שליט"א) ויש להעיר על מעשה זה שהנה מי שאי� לו לשל� אינו עובר 
 �על הלאו, אול� זאת יש ליישב שהרי גדר 'אי� לו' נידו� רבות בפו�קי� ויש אומרי� שא
אנו   �ל� שיכולי יימר  יש להעיר שמי  עוד  כ�, א�  לו מטלטלי� למכור חייב לעשות  יש 
נראה  יותר  אחר,  בצבע  שקל  כל  ו'לצבוע'   �גורמי למ�פר   �התשלו  �� את  לפרוט 
לכאורה לומר שאחר שנקבע �� מ�וי� של תשלו� עבור התיקו�, אזי כל כולו נחשב 
כל  לו, אבל  לאומ� מגולמות בתו� השכר שנקבע  וכל ההוצאות שהיו  כתשלו� שכר, 
 �התשלו� הוא תשלו� שכר, וכ� יש להוכיח לכאורה מהקצות החוש� �ימ� של"ט בש
מוהר"א ששו� לעניי� �ופר שכותב כתובה בקל� שלו עיי� ש�. ומ"מ אחר שה�נדלר 
ה�כי� לכ� הרי הוא מחל על זכותו לקבל את שכרו המלא באותה עונה וממילא אי� כא� 

אי�ור של הלנת שכר (א� א� המצב היה נחשב כ'יש לו') ודו"ק.
ד - עיי� בגמ' בבא קמא ש� וקידושי� ד� מ"ח.

ה - חו"מ �ימ� ש"ו �"ק ג'.

ו - הנה הטור בחו"מ ה� ב�ימ� ש"ו (אומ� שקלקל) וה� ב�ימ� של"ט (ביומ� תת� שכרו) פ�ק 
כ"ח  �ימ�  העזר  באב�   �אול  (�והרמב" הרי"�  (כשיטת  כלי  בשבח  קונה  אומ�  שאי� 
(קידושי אישה) הביא ג� את דעת הראשוני� הפו�קי� כמ"ד שאומ� קונה בשבח כלי 
וכתב שכ� היא מ�קנת אביו הרא"ש, והמהרש"ל בביאורו לטור הקשה על הטור בתרתי, 
א' אי� זה נכו� לומר שזו מ�קנת הרא"ש (עיי� ש�)  ב' מדוע בחו"מ לא הביא שיטה זו? 
כ"ח  �ימ�  העזר  באב�  והדרישה  בדבריו,  דק  לא  שהטור  המהרש"ל  ה�יק  כ�  ומתו� 
שאה"נ בטור דפו� תוגרמא יש נו�חא אחרת ולפיה אכ� כוונת הטור לומר שג� מ�קנת 
הרא"ש שאי� אומ� קונה בשבח כלי, ואתי שפיר דברי הטור, אול� הב"ח (אה"ע ש�) ביאר 
את דעת הטור והרא"ש שיש לחלק בי� דיני ממונות לאי�ורי�, שבממונות נקטו הרא"ש 
לחוש  יש  אישה)  קידושי  (כגו�   �אי�ורי לגבי   �אול כלי,  קונה בשבח  אומ�  והטור שאי� 
להחמיר למ"ד שאומ� קונה בשבח כלי, וזהו שכתב הטור ביו"ד �ימ� ק"כ לגבי טבילת 
כלי�, שא� למ"ד אומ� קונה בשבח כלי מ"מ הכלי פטור מטבילה כי לא נקרא ש� הגוי 
עליו, כלומר שעל א� שבאי�ורי� יש לחוש לשיטה זו מ"מ טבילת כלי� שאני כדלעיל, 
והדרכי משה (ש�) כתב ג"כ כמה אפשרויות ליישב דעת הרא"ש והטור שלשיטת� יש 
ללכת בכל פע� לחומרא מאחר והוא מחלוקת הראשוני� (וזה כדעת הש"� לעיל שהוא 
�פיקא דדינא) ומה שפ�ק השו"ע ב�ימ� ש"ו שאומ� שקלקל חייב לשל� את עלות הכלי 
ולא רק את עלות חומרי הגל� הכוונה רק א� כבר בעל הבית תפ� מהאומ� את השווי 
של הכלי וכעת הוא מוחזק, ושוב כתב ליישב שיטת� שדעת הרא"ש והטור שאי� אומ� 
 �קונה בשבח כלי ורק בנידו� קידושי אישה יש לחוש למ"ד שאומ� קונה בשבח כלי משו
חומרא דאשת איש, ועיי"ש ב�ו� דבריו מה שכתב בחריפות על המהרש"ל שהטור טעה 
ואי� הדבר כ� אלא המהרש"ל הוא זה שטועה עיי� ש� וז"ל ש� 'והארכתי בכל זה לאפוקי 
מדעת חכ� אחד חשב להתגדר וכתב כא� ז"ל בכא� טעה המחבר...ולא ידע כי בנפשו 
דיבר כי הוא טעה...אלא שחפצו להראות גדולתו נקרה את עיניו שלא ראה אשר לפניו כ� 

נראה לי' עכ"ל.
ז - השו"ע בחוש� משפט �ימ� ש"ו �עי� ב' (אומ� שקלקל)  ו�ימ� של"ט �עי� ו' (ביומו תת� 
ט"ו  �עי�  כ"ח  �ימ�  באה"ע   �אול כלי,  בשבח  קונה  אומ�  שאי�  להדיא  פ�ק  שכרו) 
(והוא משו� שאומ� קונה בשבח כלי)  י"א שהיא מקודשת   �(קידושי אישה) הביא בש
וצרי� לומר בשיטתו שמשו� חומרא דאשת איש ראה להזכיר דעה זו רק בנידו� זה ולא 

בדיני ממונות בחוש� משפט.
ח - תו�פות מ�כת עבודה זרה ד� ע"ה עמוד ב' ד"ה 'אי משו� דק�בר', וברא"ש ש� פרק 

ה' �ימ� ל"ה.
ט - יו"ד �ימ� ק"כ.

י - ט"ז יו"ד �ימ� ק"כ �עי� י' �"ק י"ב וכ� דעת הש"� ש� �"ק כ"א.
יא - יו"ד �ימ� ק"כ �עי� י'.

יב - שמעתי מהגרש"א שטר� שליט"א (אול� לענ"ד יש להעיר ש�תימת הפו�קי� בנידו� 
אומ� קונה בשבח כלי לעניי� טבילת כלי� שלא הציעו זאת מוכיחה שהוא קניי� דממילא 

ולא יועיל להתנות כל כ�).
יג - כ� דעת הרי"� (ב"ק ד� ל"ה עמוד ב') וכ� דעת הרמב"� (הלכות שכירות פרק י' הלכה 
בנידו� אשת איש הביא את הדעה  (ורק  ז'  לעיל בהערה  וכ� דעת השו"ע כמבואר  ד') 

החולקת בתור י"א) וכ� דעת הטור והרא"ש לדעת הדרישה ועוד ועוד.
יד - אול� בנד"ד נראה דחמיר טפי שעל א� שהיבוא� עור� קנייני� ע� המפעל כדי לקנות 
את חומרי הגל�, מ"מ בוודאי שש� גוי נקרא עליו, ויש לעיי� מה נית� לעשות כדי שלא 

יקרא על זה ש� גוי.
טו - עיי� ב"ח לטור יו"ד �ימ� ק"כ.

טז - עוד יש להציע ל�כ� על תשלו� למפעל לפי ימי עבודה (שכיר יו�) או לפי שעות, ולא 
.�בקבלנות (לפי מוצר) ובכה"ג לכו"ע אי� אומ� קונה בשבח כלי עיי� בגמ' ב"ק ש

צריכי� טבילה   �כלי� חשמליי אומרי� בשמו שאי�  בני משפחתו של האגרות משה   - יז 
וכ�  לקרקע,   �מחוברי  �ה הרי  וא"כ  לחשמל  החיבור  ידי  על  הוא   �ששימוש מחמת 
 �מובאת �ברא זו כצירו� ב�פר טבילת כלי� בש� הגרש"ז אוירבע� זצ"ל (ויש לעיי� א

נכונה �ברא זו ג� בקומקו� חשמלי נשל�).
יח - ומריש ה"א להעיר אודות כל רעיו� זה, הא� בכ� שאנו מחפשי� דרכי� להיפטר ממצוות 
הטבילה הא� אי� בזה מידת ח�ידי� אחרוני� שהיו מכני�י� את פירותיה� דר� הגגות 
להיפטר מהפרשת תרו"מ, וכ� הא� אי� זה בכלל 'העושה עי�תו קבי� קבי�' כדי ליפטר 
בעייתיות  יש  שבאמת   �חשמליי  �כלי ומדובר  מאחר   �אול חלה,  הפרשת  ממצוות 
בטבילת�, נראה שאי� להעיר כ�, אול� בשאר כלי� שאי� בעייתיות להטביל�, ובכל זאת 
יותר,   '�נוחי  �'חיי לעשות  כדי  הטבילה  מחובת   �אות לפטור  כדי   �דרכי  �מחפשי

לכאורה יש לדו� ג� מצד זה.
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שאלת רונ� מרגלית, רעננה: לאחרונה ראיתי קומקו� 
כשרות מאת  אישור  ועליו  במזרח הרחוק  מיוצר  חשמלי אשר 
גו� כשרותי מקובל ומו�מ�, שקומקו� זה פטור מטבילת כלי�.

שמחתי מאוד לראות זאת, מאחר ובכל פע� ואני קונה קומקו� 
חשמלי אני נכנ� לבעייתיות של מצוות הטבילה, ואני טובל את 
הקומקו� במקווה ולאחר שהוא מתייבש היטב אני משתמש בו, 
פע�  בכל  אבל  בשלו�,  עובר  זה   �תהלי הפעמי�  ברוב  ונכו� 
מחדש אני מפחד שהשילוב הזה בי� המי� לחשמל לא יגמר טוב, 
ובכלל כל התהלי� הזה מקשה על החיי�, ולכ� שמחתי לראות 

שנית� לקנות קומקו� אשר מלכתחילה אינו חייב בטבילה.
אול� שאלתי היא היא� ייתכ� הדבר? הרי לא מדובר בקומקו� 
שמיוצר בישראל על ידי עובדי� יהודי� בחברה יהודית! מדובר 
על קומקו� שמיוצר אי ש� במזרח הרחוק, וא� כ� מדוע הוא 

אכ� פטור מטבילת כלי�? מהו ההיתר ההלכתי לדבר?
מהו  בבירור  יודע  איני  ולכ�   �הענייני ב�וד  מצוי  איני  תשובה: 
המהל� ההלכתי המאפשר ייבוא קומקו� כזה אשר פטור מטבילת 
מידע  מבדלי   �מקו מכל  א�  גוי,  ידי  על  שיוצר  א�  על   �כלי

שברשותי חושבני שיודע אני את הב�י� להיתר זה וכדלקמ�.

 �ב�י� ההיתר מבו�� על כ� שהיבוא� הול� אל בעל המפעל ובטר
למכירה   �המיועדי  �ה�פציפיי  �הקומקומי את  מייצר  המפעל 
 �בשווקי שומרי המצוות, הוא קונה מבעל המפעל את חומרי הגל
 �על ידי עריכת קנייני� מועילי� כדת וכדי�, ועל ידי כ� חומרי הגל
 �עוברי� לבעלות היבוא� היהודי, ומעתה הוא נות� את החומרי הגל
שלו אל בעל המפעל כדי שיכי� לו מה� ליי� של קומקומי� אשר הוא 
 �ב  �מצויי אשר   �השווקי ולשאר  לישראל   �אות לייבא  מתעתד 

שומרי תורה ומצוות.
בייצור   �מתע�קי אשר   �והעובדי ה�ביבה  שכל  א�  על  ומעתה 
 �הכלי� הינ� אינ� יהודי�, מכל מקו� מאחר וחומרי הגל� שמה
מכיני� את הכלי� הינ� בבעלות יהודית, הרי שכל הכלי� משעת 
הורת� ולידת� הינ� בבעלות יהודי, וכל עוד לא עברו לבעלות גוי 
הרי  לצרכ�)   �אות ומוכר  מהיבוא�   �אות שקנה  גוי  �וחר  (כגו� 

שקומקו� זה פטור מטבילהא.

אומ� קונה בשבח כלי
ל�וגיא  נוגע  והוא  מאחר   �מפקפוקי ח�  אינו  זה  שהיתר  אמת, 
גדולה ורחבה הנקראת בש� 'אומ� קונה בשבח כלי' ואשתדל לבאר 

במ�פר שורות מהות �וגיא זו.
נחלקו הדעות כאשר אד� מביא חומר גל� לאומ� כדי לייצר ממנו 
אותו,  ומשביח   ,�הגול בחומר  צורה  צר  האומ�  כאשר   �הא כלי, 
הא� פעולה זו מהווה 'קניי�', וממילא יש לאומ� בעלות על החפ� 
בעל  של  נשארת  והבעלות  'קניי�'  נחשב  זה  שאי�  או  יצר,  שאותו 

החומר גל�, אלא שחייב הוא לשל� לו עבור עבודתו.
ומבואר בגמראב שיש לנידו� זה כמה וכמה השלכות הלכתיות:

א': אומ� שקלקל
כלי,  זה  מחומר  לייצר  כדי   �גל חומר  לאומ�  מביא   �אד כאשר 
והאומ� אכ� הכי� כלי אול� לאחר מכ� שבר את הכלי, וכעת הוא 
חייב לשל� לבעל חומר הגל� על נזקו, אלא שיש לדו� הא� הוא 
חייב לשל� לו מחיר של כלי או מחיר של חומר גל�, א� נאמר שאי� 
אומ� קונה בשבח כלי, א� כ� הכלי תמיד היה שיי� לבעל החומר 
גל� וממילא יצטר� האומ� לשל� את עלות הכלי, אול� א� אומ� 
קונה בשבח כלי, הרי שרק החומר גל� היה שיי� לבעלי�, א� שבח 
 �הכלי כבר שיי� לאומ� ונמצא שאת שלו הוא קלקל, וישל� לבעלי

.�רק את עלות חומר הגל

ב': מצוות 'ביומו תת� שכרו'
כאשר אד� מביא לאומ� חומר גל� כדי לייצר מחומר זה כלי (או 
אפילו מ�ר לו כלי מקולקל על מנת שיתק� אותו כגו� מי שמביא 
נעליי� קרועות ל�נדלר לתקנ�) ו�יכמו ביניה� על עלות התיקו� 
מבית  המתוק�  הכלי  את  ואו��   �הבעלי בא  וכעת  (בקבלנות) 
האומ�, א� מעכב את שכרו בידו ואינו משל� לו אלא לאחר כמה 
ימי�, הא� עבר בזה על קיו� מצוות עשה של 'ביומו תת� שכרו' 

והלאווי� הנו�פי� שיש במצווה זו? 
 �הבעלי של   �התשלו כ�   �א כלי  בשבח  קונה  שאומ�  נאמר   �א
לאומ� הוא כתשלו� של מקח וממכר, ובמקח וממכר אי� מצווה של 
ולא  שכר   �בתשלו רק  עו�קת  זו  שמצווה  שכרו'  תת�  'ביומו 
 �בתשלו� תמורה, והרי אי� אי�ור כלל לקנות בחנות בהקפה, וא
כ� לא תהיה בעיה של 'ביומו תת� שכרו', אול� א� אי� אומ� קונה 
בשבח כלי הרי שהאומ� אינו מוכר את החפ� לבעליו, אלא משיב לו 
את שלו, והתשלו� שהוא מקבל הוא עבור עבודתו, וא� כ� בוודאי 

שיש להקפיד על תשלו� בזמ�ג.

ג': קידושי אישה
ממנו  להכי�  כדי  מתכתי   �גל חומר  לאומ�  מביאה  אישה  כאשר 
תכשיט, למשל - טבעת, ולאחר שהאומ� מייצר את התכשיט הוא 
מקדש בו את האישה, א� ננקוט שאומ� קונה בשבח כלי, אזי יש 
לומר שהיא מקודשת שהרי יש לו בעלות בטבעת זו, א� א� ההלכה 
היא שאי� אומ� קונה בשבח כלי, א� כ� יש לומר שאינה מקודשת 
תלוי  זה  נידו�   �(אול שלו  שאינה  בטבעת  אותה  וקידש  מאחר 

בנידוני� נו�פי� ואכמ"לד).

הכרעת ההלכה
 �להלכה נחלקו בזה תנאי�, אמוראי�, ראשוני�, והפו�קי�, ומשו
כ� הכריע הש"�ה שאי� הכרעה במחלוקת זו והוא '�פיקא דדינא' 
ולכ�  בכל נידו� יש לחוש לשיטות המחמירות, ולכ� בעניי� קידושי 

אישה יש לחוש שאומ� קונה בשבח כלי ולכ� היא מקודשת, ובעניי� 
מצוות 'ביומו תת� שכרו' יש לחוש שאי� אומ� קונה בשבח כלי ולכ� 
יש להקפיד לשל� בזמ� כדי לא לעבור על העשה והלאו שיש בזה, 
ובעניי� אומ� שקלקל – המוציא מחברו עליו הראיה, ובעל החומר 
דעות הטורו  ועיי� בהערות   ,�גל עלות החומר  רק את  יקבל   �גל

והשולח� ערו�ז בנידו� זה.

אומ� קונה בשבח כלי לעניי� טבילת כלי�
והנה לכאורה הנידו� שלנו (טבילת כלי�) ג� כ� תלוי במחלוקת זו, 
שהרי א� אומ� קונה בשבח כלי הרי שעל א� שהחומר גל� שיי� 
ליהודי, מכל מקו� על ידי עבודת האומ� הכלי נקנה לו, וא� האומ� 
הוא גוי – א� כ� הכלי נחשב בבעלות הגוי, ושוב יצטר� טבילה, ולא 

.�הועילו חכמי� בתקנת
 �משו שונה  הוא  הדי�   �כלי שבטבילת  הראשוני�ח  כתבו   �אמנ
שא� א� נאמר שהלכה כמי ש�ובר שאומ� קונה בשבח כלי, מכל 
מקו� מאחר ואי� ש� הגוי נקרא על כלי זה (שהרי אינו יכול לעכב 
אנו למדי� את  דומה למקור ממנו  זה  את הכלי אצלו) הרי שאי� 
חיוב טבילת כלי� שהוא 'מלחמת מדי�' שאז בני ישראל שללו את 
 �כלי המדייני� שהיו נקראי� על שמ� – ולכ� אי� כלי� אלו צריכי

טבילה א� א� נאמר שאומ� קונה בשבח כלי.
אמנ� הטורט לאחר שהביא דעות ראשוני� אלו, הביא ג� כ� שיטה 
נו�פת – שיטת הריצב"א, שבביאורה נחלקו רבי�, ויש המבארי�י 
ששיטה זו מבו��ת על כ� שאומ� קונה בשבח כלי ולא אכפת ל� 
בכ� שאי� זה דומה ל'מעשה שהיה – מלחמת מדי�', ולכ� כלי� אלו 

טעוני� טבילה.
והנה השולח� ערו� בהלכות טבילת כלי�יא פ�ק שא� ישראל נת� 
 �אול  ,�כלי טבילת  צרי�  הכלי  אי�  כלי,  להכי� ממנו  לאומ�  כ�� 
הרמ"א הביא את השיטה החולקת וה�יק שיש לטבול את הכלי א� 

ללא ברכה.
אשכנז  שלבני  לכאורה  מבואר  יוצא  לעיל,  האמור  לאור  כ�   �וא
היוצאי� ביד רמ"א, לא תועיל עצה זו, מאחר שהאומ� המייצר את 
הכלי הוא גוי, וא� כ� כלי זה (שהחומר גל� שיי� ליבוא� היהודי א� 
האומ� המייצר אותו הוא גוי) טעו� טבילה ללא ברכה, ולא הועילו 

.�חכמי� בתקנת
אמנ� יש לה�תפק הא� קניי� זה של 'אומ� קונה בשבח כלי' הוא 
ושיי�  כ�  הדבר  שאי�  או  עליו,  להתנות  נית�  ולא  דממילא,  קניי� 
להתנות עליו מראש שלא יחול, וא� כ� יהיה נית� להתנות מראש 
ע� בעלי המפעל, שלאור� כל מהל� ייצור הכלי, הכלי כולו יישאר 

בבעלות היבוא� היהודי, ויש לעיי� בדבריב.

צירופי שיטות להיתר
לדעת  א�  להקל  היתר  צירופי  כמה  לצר�  שנית�  נראה  ומעתה 

:�הרמ"א ואלו ה
א' בניי� ומניי� של פו�קי� הנוקטי� שאי� אומ� קונה בשבח כלייג.

 �מקו מכל  כלי,  בשבח  קונה  אומ�  שבעלמא  נאמר   �א א�  ב' 
בטבילת כלי� יש להקל יותר מחמת שאי� ש� גוי עליו ואינו דומה 

למעשה שהיה – מלחמת מדיי�, ועיי� בהערהיד.
ששיטת   �הנוקטי יש   – הריצב"א  לשיטת  לחוש  באנו   �א א�  ג' 
הריצב"א אינה מבו��ת על שיטה זו שאומ� קונה בשבח כלי, ואי� 

דבריו אמורי� אלא באופ� שהגוי מו�י� חומרי גל� משלוטו.
אמנ� כל צירופי� אלו אי� בה� כדי שביעה שהרי �ו� �ו� הרמ"א 
ללא  אלו   �כלי לטבול  שיש  זאת  כל  לאחר  ה�יקו  והש"�  הט"ז 

.�ברכה, אול� להל� שני צירופי� נו�פי
ד' שמא יש לומר שא� י�וכ� במפורש מראש בתו� החוזה, שהכלי 
נשאר בבעלות היבוא� היהודי לכל אור� הייצור – אי� האומ� יקנה את 

הכלי ג� למי ש�ובר שאומ� קונה בשבח כלי, ועיי� עוד בהערהטז.
 �ה' יש לצר� ג� �ברות נו�פות שנאמרו באופ� כללי לפתור כלי

חשמליי� מטבילת כלי�יז.
לדעת  א�  בזה  להקל   �מקו שיש  לענ"ד  נראה  הנ"ל  כל  ומחמת 
 �הרמ"א (ובפרט א� יעשו כפי ההצעה המובאת בהערה ט"ז) אול

ההכרעה למעשה מ�ורה לגדולי הפו�קי�יח.
יעבור  הכלי  כלשהוא  בשלב   �שא לדעת  יש  זאת   �פני כל  על 
תקנה  גוי  בבעלות  חשמל  מכשירי  שחנות  וכגו�  גוי,  לבעלות 
מהיבוא� מכשירי� אלו, הרי שכל ההיתר נפל בבירא, והקונה את 
הכלי מחנות זו יצטר� לטבול את הכלי על א� חותמת הכשרות 

 .�המעידה על כ� שפטור הוא מטבילת כלי

גוי  ידי  ייצור הכלי על  והוא  ידיעתי) בפתרו� אחר  'צומת' משתמשי� (למיטב  ובמכו�  א - 
כאשר יש בו חור המונע ממנו להיות כלי, ובאר� גמר המלאכה נעשה על ידי יהודי, על 

ידי השלמת הכלי בחומר �יליקו�.

ב - מ�כת בבא קמא ד� צ"ח – צ"ט.
ג - ואכ� להלכה נפ�ק (שו"ע חו"מ �ימ� של"ט �עי� ו') שיש לשל� לאומ� עד ל�יו� אותה 
עונה שבא א�� את המוצר וא� לא יעשה כ� (ויש לו) עובר על לאו וכולי, והנה מ�ופר 
על ה�בא רבא שלי, הגאו� הרב שבתי יגל זצ"ל ראש ישיבת �לוני� ברמת ג�, שכאשר 
נעליו היו מרופטות וזקוקות היו לתיקו� דחו�, לא ה�כי� לתת אות� ל�נדלר לתיקו� 
מאחר וידע שלא יהיה כ�� לשל� ל�נדלר, אול� אשתו הרבנית ליבא ע"ה כאשר ראתה 
את מצב� העגו� של נעליו של בעלה, עשתה מעשה ומ�רה את הנעליי� לתיקו�, ואכ� 
כאשר בא הרב לא�ו� את הנעליי� מה�נדלר ושמע את עלות התיקו�, הבי� כי אי� בידו 
 �את מלוא ה�כו� כדי לשל� ל�נדלר על התיקו�, ולכ� לא רצה לא�פ� (שחיוב התשלו
שני  מצד   �אול  (�ש בחו"מ  כמבואר  האומ�  מ�  המוצר  את  שאו��  לאחר  רק  נוצר 
להישאר ללא נעליי� ג� זו לא אפשרות נאותה (ונעליי� חלופיות אי� בנמצא כמוב�) ולכ� 
ויחשב כמה מתו� התשלו� הוא   ,�לגורמי  �ביקש מה�נדלר שיחלק את �� התשלו
על  והנה  העבודה,  עבור  הוא  וכמה  וכדומה)   �מ�מרי טלאי,  (דבק,   �המוצרי עבור 
העבודה ישל� כעת ואילו את המוצרי� יקנה בהקפה ע"כ תוכ� המעשה (שמעתי מנכדו 
הגר"ש מרקובי� שליט"א) ויש להעיר על מעשה זה שהנה מי שאי� לו לשל� אינו עובר 
 �על הלאו, אול� זאת יש ליישב שהרי גדר 'אי� לו' נידו� רבות בפו�קי� ויש אומרי� שא
אנו   �ל� שיכולי יימר  יש להעיר שמי  עוד  כ�, א�  לו מטלטלי� למכור חייב לעשות  יש 
נראה  יותר  אחר,  בצבע  שקל  כל  ו'לצבוע'   �גורמי למ�פר   �התשלו  �� את  לפרוט 
לכאורה לומר שאחר שנקבע �� מ�וי� של תשלו� עבור התיקו�, אזי כל כולו נחשב 
כל  לו, אבל  לאומ� מגולמות בתו� השכר שנקבע  וכל ההוצאות שהיו  כתשלו� שכר, 
 �התשלו� הוא תשלו� שכר, וכ� יש להוכיח לכאורה מהקצות החוש� �ימ� של"ט בש
מוהר"א ששו� לעניי� �ופר שכותב כתובה בקל� שלו עיי� ש�. ומ"מ אחר שה�נדלר 
ה�כי� לכ� הרי הוא מחל על זכותו לקבל את שכרו המלא באותה עונה וממילא אי� כא� 

אי�ור של הלנת שכר (א� א� המצב היה נחשב כ'יש לו') ודו"ק.
ד - עיי� בגמ' בבא קמא ש� וקידושי� ד� מ"ח.

ה - חו"מ �ימ� ש"ו �"ק ג'.

ו - הנה הטור בחו"מ ה� ב�ימ� ש"ו (אומ� שקלקל) וה� ב�ימ� של"ט (ביומ� תת� שכרו) פ�ק 
כ"ח  �ימ�  העזר  באב�   �אול  (�והרמב" הרי"�  (כשיטת  כלי  בשבח  קונה  אומ�  שאי� 
(קידושי אישה) הביא ג� את דעת הראשוני� הפו�קי� כמ"ד שאומ� קונה בשבח כלי 
וכתב שכ� היא מ�קנת אביו הרא"ש, והמהרש"ל בביאורו לטור הקשה על הטור בתרתי, 
א' אי� זה נכו� לומר שזו מ�קנת הרא"ש (עיי� ש�)  ב' מדוע בחו"מ לא הביא שיטה זו? 
כ"ח  �ימ�  העזר  באב�  והדרישה  בדבריו,  דק  לא  שהטור  המהרש"ל  ה�יק  כ�  ומתו� 
שאה"נ בטור דפו� תוגרמא יש נו�חא אחרת ולפיה אכ� כוונת הטור לומר שג� מ�קנת 
הרא"ש שאי� אומ� קונה בשבח כלי, ואתי שפיר דברי הטור, אול� הב"ח (אה"ע ש�) ביאר 
את דעת הטור והרא"ש שיש לחלק בי� דיני ממונות לאי�ורי�, שבממונות נקטו הרא"ש 
לחוש  יש  אישה)  קידושי  (כגו�   �אי�ורי לגבי   �אול כלי,  קונה בשבח  אומ�  והטור שאי� 
להחמיר למ"ד שאומ� קונה בשבח כלי, וזהו שכתב הטור ביו"ד �ימ� ק"כ לגבי טבילת 
כלי�, שא� למ"ד אומ� קונה בשבח כלי מ"מ הכלי פטור מטבילה כי לא נקרא ש� הגוי 
עליו, כלומר שעל א� שבאי�ורי� יש לחוש לשיטה זו מ"מ טבילת כלי� שאני כדלעיל, 
והדרכי משה (ש�) כתב ג"כ כמה אפשרויות ליישב דעת הרא"ש והטור שלשיטת� יש 
ללכת בכל פע� לחומרא מאחר והוא מחלוקת הראשוני� (וזה כדעת הש"� לעיל שהוא 
�פיקא דדינא) ומה שפ�ק השו"ע ב�ימ� ש"ו שאומ� שקלקל חייב לשל� את עלות הכלי 
ולא רק את עלות חומרי הגל� הכוונה רק א� כבר בעל הבית תפ� מהאומ� את השווי 
של הכלי וכעת הוא מוחזק, ושוב כתב ליישב שיטת� שדעת הרא"ש והטור שאי� אומ� 
 �קונה בשבח כלי ורק בנידו� קידושי אישה יש לחוש למ"ד שאומ� קונה בשבח כלי משו
חומרא דאשת איש, ועיי"ש ב�ו� דבריו מה שכתב בחריפות על המהרש"ל שהטור טעה 
ואי� הדבר כ� אלא המהרש"ל הוא זה שטועה עיי� ש� וז"ל ש� 'והארכתי בכל זה לאפוקי 
מדעת חכ� אחד חשב להתגדר וכתב כא� ז"ל בכא� טעה המחבר...ולא ידע כי בנפשו 
דיבר כי הוא טעה...אלא שחפצו להראות גדולתו נקרה את עיניו שלא ראה אשר לפניו כ� 

נראה לי' עכ"ל.
ז - השו"ע בחוש� משפט �ימ� ש"ו �עי� ב' (אומ� שקלקל)  ו�ימ� של"ט �עי� ו' (ביומו תת� 
ט"ו  �עי�  כ"ח  �ימ�  באה"ע   �אול כלי,  בשבח  קונה  אומ�  שאי�  להדיא  פ�ק  שכרו) 
(והוא משו� שאומ� קונה בשבח כלי)  י"א שהיא מקודשת   �(קידושי אישה) הביא בש
וצרי� לומר בשיטתו שמשו� חומרא דאשת איש ראה להזכיר דעה זו רק בנידו� זה ולא 

בדיני ממונות בחוש� משפט.
ח - תו�פות מ�כת עבודה זרה ד� ע"ה עמוד ב' ד"ה 'אי משו� דק�בר', וברא"ש ש� פרק 

ה' �ימ� ל"ה.
ט - יו"ד �ימ� ק"כ.

י - ט"ז יו"ד �ימ� ק"כ �עי� י' �"ק י"ב וכ� דעת הש"� ש� �"ק כ"א.
יא - יו"ד �ימ� ק"כ �עי� י'.

יב - שמעתי מהגרש"א שטר� שליט"א (אול� לענ"ד יש להעיר ש�תימת הפו�קי� בנידו� 
אומ� קונה בשבח כלי לעניי� טבילת כלי� שלא הציעו זאת מוכיחה שהוא קניי� דממילא 

ולא יועיל להתנות כל כ�).
יג - כ� דעת הרי"� (ב"ק ד� ל"ה עמוד ב') וכ� דעת הרמב"� (הלכות שכירות פרק י' הלכה 
בנידו� אשת איש הביא את הדעה  (ורק  ז'  לעיל בהערה  וכ� דעת השו"ע כמבואר  ד') 

החולקת בתור י"א) וכ� דעת הטור והרא"ש לדעת הדרישה ועוד ועוד.
יד - אול� בנד"ד נראה דחמיר טפי שעל א� שהיבוא� עור� קנייני� ע� המפעל כדי לקנות 
את חומרי הגל�, מ"מ בוודאי שש� גוי נקרא עליו, ויש לעיי� מה נית� לעשות כדי שלא 

יקרא על זה ש� גוי.
טו - עיי� ב"ח לטור יו"ד �ימ� ק"כ.

טז - עוד יש להציע ל�כ� על תשלו� למפעל לפי ימי עבודה (שכיר יו�) או לפי שעות, ולא 
.�בקבלנות (לפי מוצר) ובכה"ג לכו"ע אי� אומ� קונה בשבח כלי עיי� בגמ' ב"ק ש

צריכי� טבילה   �כלי� חשמליי אומרי� בשמו שאי�  בני משפחתו של האגרות משה   - יז 
וכ�  לקרקע,   �מחוברי  �ה הרי  וא"כ  לחשמל  החיבור  ידי  על  הוא   �ששימוש מחמת 
 �מובאת �ברא זו כצירו� ב�פר טבילת כלי� בש� הגרש"ז אוירבע� זצ"ל (ויש לעיי� א

נכונה �ברא זו ג� בקומקו� חשמלי נשל�).
יח - ומריש ה"א להעיר אודות כל רעיו� זה, הא� בכ� שאנו מחפשי� דרכי� להיפטר ממצוות 
הטבילה הא� אי� בזה מידת ח�ידי� אחרוני� שהיו מכני�י� את פירותיה� דר� הגגות 
להיפטר מהפרשת תרו"מ, וכ� הא� אי� זה בכלל 'העושה עי�תו קבי� קבי�' כדי ליפטר 
בעייתיות  יש  שבאמת   �חשמליי  �כלי ומדובר  מאחר   �אול חלה,  הפרשת  ממצוות 
בטבילת�, נראה שאי� להעיר כ�, אול� בשאר כלי� שאי� בעייתיות להטביל�, ובכל זאת 
יותר,   '�נוחי  �'חיי לעשות  כדי  הטבילה  מחובת   �אות לפטור  כדי   �דרכי  �מחפשי

לכאורה יש לדו� ג� מצד זה.
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ללא עותק נו��
 �יפור לשבת

היה זה לפני שעשרי� וחמש שנה – �יפר לי רב נכבד. הכנתי 
מלאכתי.  על  שקדתי  י�ודית.  תורנית  עבודה  רב  בעמל 
ממנו:  והנגזר  המחשוב,  עול�  של  המ�חררת  ההתפתחות 
לרבע  הגיעו  טר�  הממוחשבי�,  התורניי�  המאגרי� 
אחד  כנ�ת  מבית  ללכת  צרי	  הייתי  כיו�.  מממדיה� 
�פרי�  מאוצר  הלכתי  �פר,  ועוד  ב�פר  לחפש  למשנהו, 
לאוצר �פרי�. כתבתי יצירת פאר תורנית בנושא מעניי�. כ�, 
ונייר. בלי מחשב. ללא העתק אחד. לא  על דפי A4 ע� עט 
שנה,  חמישי�  לפני  נו��.  עותק  לשמור  הצור	  על  חשבתי 
הכתיבה,  בעול�  דומיננטית  הייתה  הכתיבה  מכונת  כאשר 
אנשי� תקתקו כל מ�מ	 על ארבעה ניירות שביניה� היו דפי 
נייר פח� (קופי). וכ	 כל אות שמכונת הכתיבה המ�ורבלת 
עותקי�   4 פני  על  אחת  בבית  נחרתה  הנייר,  על  הנציחה 
לפני  אבל  הכתיבה.  מכונת  של  בחוזקה  תלוי  יותר.  ואפילו 
כחצי יובל שני�, זאת הייתה התקופה שבי� לבי� – מצד אחד 
כ	  היו�.  כמו  לא  עדיי�  אבל  למחשבי�,  עבר  כבר  העול� 
שהמ�מ	 שכתבתי היה ללא עותק אחד. הגעתי הביתה מלא 
�יפוק ע� ניילונית ובתוכה למעלה מעשרי� עמודי� כתובי� 
תוצאה  הייתה  זאת  צפופות-צפופות.  בשורות  צדיה�  משני 
של למעלה משבועיי� עבודת פר	 של לימוד אי�ו� וכתיבה.

הנחתי את הניילונית על השולח� ב�לו� ונחפזתי לבית הכנ�ת 
לתפילת מנחה וערבית ולימוד קצר. א	 כאשר חזרתי מבית 
לי  ונעשה  השולח�  אל  אני מעי� מבט  לאחר שעה,  הכנ�ת 
שחור בעיניי�. בעצ� לא שחור. צבעוני. ילדה אחת שהייתה 
התפלצה  בדפי�  הגדושה  הניילונית  את  וראתה  בבית 
שו�  זה?  מה  הנייר.  של  האחיד  הכחול  מהגוו�  מהשעמו�, 
הדפי�  את  לקחה  הילדה  חגיגית?  מדבקה  שו�  יפה?  צבע 
של  בשפע  עמוד  כל  עיטרה  באהבה,  בחו�,  בה�  וטיפלה 
מהוריה,  שקיבלה  צבעוניי�  לורדי�  מקופ�ת  צבעי� 
במדבקות בנצנצי�… היא העניקה לדפי� המשעממי� האלה 
הרבה חיות, וצבע. בקיצור, אני עובר עמוד אחרי עמוד על 
העבודה המושקעת שלי ומרגיש את הקרקע נשמטת מתחת 
ידיה של העו�קת  לא שרד את  קריא! שו� דבר  לא  לרגלי. 

במלאכה.
ה'מחבלת' שהר�ה את העבודה שלי הייתה לא אחרת מאשר 
בתי בכורתי. ילדה בת 4 שעול� המושגי� הילדותי שלה היה 
קצת שונה משל אבא שלה. חשתי נחשול אדיר של כע� נורא 
מתכדרר במעלה גרוני. רציתי להשתולל ולצעוק. לפרוק י� 
של זע� וחרו� א	 לא היה לי על מי. הבייבי �יטר שהייתה ע� 

הילדה בבית, לא הייתה מודעת לדפי� שהבאתי ושמתי על 
השולח�. ואפילו א� כ�, היא בעצמה – ילדה קצת יותר גדולה 
– לא הבינה דבר בערכה של עבודה תורנית מושקעת. והבת 
הקישוטי�  כל  ע�  שמח  לא  אבא  מדוע  הבינה  לא  שלי 
המתוקי� שנו�פו לדפי� שהיו ממש מתי� וכעת נהיו כל כ	 

יפי� ומלאי שמחה…
הכע�  ני�ו�  אותנו.  שמרגיז  במשהו  יו�  מדי  נתקלי�  כולנו 
הוא ני�יו� שאנחנו מתמודדי� אתו יו� יו�. מה את� עושי� 
עד  חמתכ�  את  שמעלה  משהו  לכ�  עשה  מישהו  כאשר 
נדירה.  אינה  כעת  ציירנו  אותה  כזאת  �יטואציה  להשחית? 
מה עושי� עתה? אי	 מגיבי�? להתעל� ממה שקרה, היא לא 
צורה נכונה של התמודדות. יע� כי הכע� קיי� ומקנ� בפני� 
עמוק, וא� נחניק אוו כעת, הוא יבעבע ויתפר� בעוצמה של 

10 מגה-טו� בעוד כמה שעות או ימי� או שבועות.
אנרגיה  הוא  הכע�  הכע�.  את  מתעלי�  עושי�?  מה  אז 
אצורה בנפש. אנרגיה יכולה לפרו� ממקו� אחר. ולא בצורה 
פעילות  בצורה של  אלא  ועש�  ואש  לבה  יורק  געש  הר  של 
חיובית. אנשי� שיכלו לקרו� תחת מפל של רגשות שליליי� 
מבורכות.  לתוצאות  והגיעו  חיובית  לעשיה  אותו  תיעלו 
להשתמש  הוא  הכע�,  את  ומרגיע  שמצנ�  מה  ולפעמי�, 
יותר  הרבה  ובעוצמות  אחר,  למישהו  שקרה  דומה  ב�יפור 

גבוהות, וללמוד מתגובת� של אחרי�.
כבוד  של  חוב  חב  היו�  של  התורה  עול�  קפה  בכו�  א�ו� 
שלו.  הרמב�  ומפעל  זצל  פרנקל  שבתי  רבי  של  לדמותו 
הישיבות  כל  של  ברזל  צא�  לנכ�  הפ	  פרנקל'  'רמב� 
בדפו�י�  ברמב�  הלימוד  פני  את  כליל  ושידד  והכוללי� 
וטעויות  דפו�  שגיאות  שיבושי�,  המלאי�  שלו  הקודמי� 
למכביר. הרבה כבר נאמר ונכתב על פלפולי� שלמי� לתר� 
שיצא  לאחר  כאשר  רמב�,  על  מרמב�  ו�תירות  קושיות 
לאור 'רמב� פרנקל', התברר כי לרבות מ� הקושיות כלל לא 
היה ב�י� מכיוו� שהגר�ה הנכונה ח�כה את השאלה שלא 
כדי  התחומי�  בכל  רבות  השקיע  פרנקל  הרב  התחילה. 
ח�	  ולא  ביותר  והעתיקות  השונות  הגר�אות  את  להשיג 
בממו� כדי להניח את היד על כתבי יד בני מאות שני� ובלבד 

שכל שורה מודפ�ת חדשה תהיה מזוקקת שבעתיי�.
והנה נודע לו כי במצרי�, במוזיאו� של קהיר, נמצא כתב יד 
הלכות  של  של�  קונטר�  עצמו.  הרמב�  של  יחידאי 
ביותר. הנכונה  הגר�ה  ע�  החזקה,  היד  ב�פרו  הנמצאות 

מאותו רגע ואיל	 לא ידע הרב פרנקל רגע אחד של מנוחה. 
שיית�  היד  כתב  את  להשיג  המאמצי�  כל  את  ריכז  הוא 
וכמה  כמה  של  ביותר  המדויק  הנו�ח  את  הרמב�  ללומדי 
הלומדי�  עול�  צפוי  תורני  רווח  כמה  יודע  ומי  הלכות, 

להרוויח מכ	.
ב�ופו של דבר ואחרי עשרות אלפי דולרי� שעברו לידיה� 
וכי�יה� של אישי השלטו� במצרי�, היה זה לא אחר מאשר 
שגריר מצרי� בישראל דאז, מוחמד ב�יוני, שהביא את כתב 
היד השמור ומ�רו לידיו של הרב פרנקל. אפשר לתאר את 
בידיו את  אחז  פרנקל כאשר  הרב  ההתרגשות האדירה של 
כתב היד העתיק, הקדוש, והעיקר, הנכו� והמדויק ביותר. הוא 
החזיק בו כפי שמחזיקי� בתינוק שנולד לאחר שלושי� שנות 
המתנה, כפי שיהלומ� אוחז ביהלו� הקוהינור. הוא נכנ� אתו 
כתב  החמדה.  בשכיית  עיניו  את  לשזו�  כדי  הפנימי  לחדרו 
מיוחדות  בשיטות  צילו�  של  תהלי	  לעבור  צרי	  היה  היד 
המתאימות לנייר במצב כה רגיש של �כנת התפוררות, ואחר 
כ	 פענוח של כל אות ומילה. בחו� המתי� אחד מעוזריו של 
הרב פרנקל בכיליו� עיניי�. ג� הוא בער כולו מתשוקה בלתי 
ידו הקדוש של הרמב� עצמו. לא  נכבשת לראות את כתב 
העתק ולא צילו�. את הנייר הזה מילא בשורות שורות, לא 

אחר מאשר רבנו ומשה ב� מיימו�!
על  לעבור  י�יי�  פרנקל  שהרב  עד  לחכות  �בלנות  ח�ר 
שאל  והעוזר  לו  פתח  פרנקל  הרב  בדלת.  הקיש  הדפי�, 
היד? כתב  את  לראות  יכול  אני  אולי  גדולה.  בשקיקה 

בשמחה רבה, ענה הרב פרנקל. העוזר נכנ� לחדר. עד כא� 
הכל ב�דר. אבל האיש לא נכנ� לבד. בידיו הייתה כו� הקפה 
השחור החזק והרותח שלו… כמה מוזר וטראגי הוא מפגש 
בי� נוזל שחור ששמו קפה ח� לנייר עתיק ובלוי. �ב מזוק�.

אי	 בדיוק התהפכה הכו� בדיוק מעל הדפי�, זאת לא נדע 
לעול�. בימי חייו לא שתה הרמב� קפה, אבל כעת ב�יומו 
של תהלי	 �יבוב הכו� בזווית חדה מעל כתב היד, נפגע כתב 
כפי שציינו  הנייר שהיה  הייתה קטלנית.  והתוצאה  היד שלו 
במצב של טרו� התפוררות, הפ	 לדיי�ה שחורה. הוא נהר� 
ב� רגע וכל כתב היד שטר� צול� ונ�רק – נקבר לנצח תחת 
וכהה. מה את� היית� עושי� במצב  נוזל ח�  150 מ"ל של 
התגובה  כי  מתבקש,  מינימו�  של  תיאור  אפילו  אי�  כזה? 
המינימלית היא לכל הפחות פיטורי העוזר לאלתר. צעקות 
וצרחות לא היו בעולמו של הרב פרנקל איש מעוד� ואצילי. 

אבל ג� נ�י	-אד� כמו רבי שבתי פרנקל יכול לכעו� ולרתוח 
מזע� מול א�ו� שכזה. חו�ר זהירות מזעזע של עשר ב�ול� 

ריכטר!
מילא אתה רוצה לראות את כתב היד? אבל למה להיכנ� ע� 
הקפה ביד?! ריבונו של עול�! הרב פרנקל אפילו לא כיבד את 
העוזר ההמו� והקפוא מרוב בהלה במבט נוקב. הוא פשוט 
חזר  הוא  דקות  שלוש  לאחר  דקות.  לשלוש  מהחדר  נעל� 
בשלווה:  העוזר  אל  ופנה  ורותח  ח�  חדש,  קפה  כו�  ובידיו 

כמדומה שלא שתית את הקפה שהכנת ל	…
לנצח את הפרא לימי� נשאל הרב פרנקל אי	 הצליח לכבוש 
את כע�ו. כיצד זה לא השתולל מרוב זע� על האיש שהר� 
ב� רגע אוצר יקר שאי� לו תחלי�, שש� לאל את כל ה�אגה 
50 אל� דולר לפח הזבל בגלל  של השגת כתב היד. ששלח 
כל  אחרי  א�  בשקט:  ענה  והוא  מינימלית.  מחשבה  חו�ר 
ברור  אות  זה  הרי  שקרה,  מה  קרה  שעשיתי,  המאמצי� 
משמי� שלא רצו שכתב היד הזה יודפ�. העוזר שנכנ� ע� 
כללי  את  ויודע  חכ�  אד�  הוא  ההשגחה  שליח  היה  הקפה 
הזהירות המינימליי�, וא� ביד שלו הייתה כו� קפה, כ	 רצה 
ההשגחה העליונה. א� הרב פרנקל לא איבד את העשתונות 
ולא כע� על העוזר שלו שגר� לו נזק הרבה יותר גדול מאשר 
הבת שלי גרמה לי, והוא לא התפר� בכע� – �יי� אותו רב 
כאשר  רבות,  שני�  לפני  לו  שקרה  ה�יפור  את  לי  ש�יפר 
אותה ילדה קטנה שרצתה לשמח את אביה היא כיו� כבר 
יכול  ובוודאי  בוודאי  אני  הרי  גיל…  אותו  בני  לילדי�  אמא 
טובה  למילה  שציפתה  שלי  לבת  ניגשתי  עצמי.  על  לשלוט 
מאבא שלה על העיצוב החדשני שהעניקה לעבודה האפורה 
'איזה  פני�  במאור  לה  ואמרתי  והצבע,  הייחוד  ח�רת  שלו 
יופי. כל כ	 יפה צבעת את הדפי�'. הפעוטה צהלה מאושר.

בשחזור  מראשי  למעלה  עד  ע�וק  הייתי  הבאי�  בימי� 
ישבתי  ומדבקות.  צבע  הררי  תחת  שנמחק-נקבר  המאמר 
מחדש ע� כל ה�פרי� ומכיוו� שעיקרי הדברי� היו חקוקי� 
משוחזר  כולו  המאמר  היה  ימי�  כמה  הרי שלאחר  במוחי, 
במאה אחוז ושמא עוד אפילו טוב יותר. הוא הוגש לא� שהיה 
צרי	 להגישו וזכה לעלות על שולח� מלכי�, מא� מלכי רבנ�. 
והעיקר, א� אחד לא כע�. רגז� לא עלתה בידו אלא רגזנותו. 
ניצח  מולדי�  וטבעי�  יצרי�  על  שליטה  של  הזה  ובמבח� 

האד� את ה'עיר פרא אד� יוולד'.
[בקהילה]

   /  ה�ופר יאיר וינשטוק
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היה זה לפני שעשרי� וחמש שנה – �יפר לי רב נכבד. הכנתי 
מלאכתי.  על  שקדתי  י�ודית.  תורנית  עבודה  רב  בעמל 
ממנו:  והנגזר  המחשוב,  עול�  של  המ�חררת  ההתפתחות 
לרבע  הגיעו  טר�  הממוחשבי�,  התורניי�  המאגרי� 
אחד  כנ�ת  מבית  ללכת  צרי	  הייתי  כיו�.  מממדיה� 
�פרי�  מאוצר  הלכתי  �פר,  ועוד  ב�פר  לחפש  למשנהו, 
לאוצר �פרי�. כתבתי יצירת פאר תורנית בנושא מעניי�. כ�, 
ונייר. בלי מחשב. ללא העתק אחד. לא  על דפי A4 ע� עט 
שנה,  חמישי�  לפני  נו��.  עותק  לשמור  הצור	  על  חשבתי 
הכתיבה,  בעול�  דומיננטית  הייתה  הכתיבה  מכונת  כאשר 
אנשי� תקתקו כל מ�מ	 על ארבעה ניירות שביניה� היו דפי 
נייר פח� (קופי). וכ	 כל אות שמכונת הכתיבה המ�ורבלת 
עותקי�   4 פני  על  אחת  בבית  נחרתה  הנייר,  על  הנציחה 
לפני  אבל  הכתיבה.  מכונת  של  בחוזקה  תלוי  יותר.  ואפילו 
כחצי יובל שני�, זאת הייתה התקופה שבי� לבי� – מצד אחד 
כ	  היו�.  כמו  לא  עדיי�  אבל  למחשבי�,  עבר  כבר  העול� 
שהמ�מ	 שכתבתי היה ללא עותק אחד. הגעתי הביתה מלא 
�יפוק ע� ניילונית ובתוכה למעלה מעשרי� עמודי� כתובי� 
תוצאה  הייתה  זאת  צפופות-צפופות.  בשורות  צדיה�  משני 
של למעלה משבועיי� עבודת פר	 של לימוד אי�ו� וכתיבה.

הנחתי את הניילונית על השולח� ב�לו� ונחפזתי לבית הכנ�ת 
לתפילת מנחה וערבית ולימוד קצר. א	 כאשר חזרתי מבית 
לי  ונעשה  השולח�  אל  אני מעי� מבט  לאחר שעה,  הכנ�ת 
שחור בעיניי�. בעצ� לא שחור. צבעוני. ילדה אחת שהייתה 
התפלצה  בדפי�  הגדושה  הניילונית  את  וראתה  בבית 
שו�  זה?  מה  הנייר.  של  האחיד  הכחול  מהגוו�  מהשעמו�, 
הדפי�  את  לקחה  הילדה  חגיגית?  מדבקה  שו�  יפה?  צבע 
של  בשפע  עמוד  כל  עיטרה  באהבה,  בחו�,  בה�  וטיפלה 
מהוריה,  שקיבלה  צבעוניי�  לורדי�  מקופ�ת  צבעי� 
במדבקות בנצנצי�… היא העניקה לדפי� המשעממי� האלה 
הרבה חיות, וצבע. בקיצור, אני עובר עמוד אחרי עמוד על 
העבודה המושקעת שלי ומרגיש את הקרקע נשמטת מתחת 
ידיה של העו�קת  לא שרד את  קריא! שו� דבר  לא  לרגלי. 

במלאכה.
ה'מחבלת' שהר�ה את העבודה שלי הייתה לא אחרת מאשר 
בתי בכורתי. ילדה בת 4 שעול� המושגי� הילדותי שלה היה 
קצת שונה משל אבא שלה. חשתי נחשול אדיר של כע� נורא 
מתכדרר במעלה גרוני. רציתי להשתולל ולצעוק. לפרוק י� 
של זע� וחרו� א	 לא היה לי על מי. הבייבי �יטר שהייתה ע� 

הילדה בבית, לא הייתה מודעת לדפי� שהבאתי ושמתי על 
השולח�. ואפילו א� כ�, היא בעצמה – ילדה קצת יותר גדולה 
– לא הבינה דבר בערכה של עבודה תורנית מושקעת. והבת 
הקישוטי�  כל  ע�  שמח  לא  אבא  מדוע  הבינה  לא  שלי 
המתוקי� שנו�פו לדפי� שהיו ממש מתי� וכעת נהיו כל כ	 

יפי� ומלאי שמחה…
הכע�  ני�ו�  אותנו.  שמרגיז  במשהו  יו�  מדי  נתקלי�  כולנו 
הוא ני�יו� שאנחנו מתמודדי� אתו יו� יו�. מה את� עושי� 
עד  חמתכ�  את  שמעלה  משהו  לכ�  עשה  מישהו  כאשר 
נדירה.  אינה  כעת  ציירנו  אותה  כזאת  �יטואציה  להשחית? 
מה עושי� עתה? אי	 מגיבי�? להתעל� ממה שקרה, היא לא 
צורה נכונה של התמודדות. יע� כי הכע� קיי� ומקנ� בפני� 
עמוק, וא� נחניק אוו כעת, הוא יבעבע ויתפר� בעוצמה של 

10 מגה-טו� בעוד כמה שעות או ימי� או שבועות.
אנרגיה  הוא  הכע�  הכע�.  את  מתעלי�  עושי�?  מה  אז 
אצורה בנפש. אנרגיה יכולה לפרו� ממקו� אחר. ולא בצורה 
פעילות  בצורה של  אלא  ועש�  ואש  לבה  יורק  געש  הר  של 
חיובית. אנשי� שיכלו לקרו� תחת מפל של רגשות שליליי� 
מבורכות.  לתוצאות  והגיעו  חיובית  לעשיה  אותו  תיעלו 
להשתמש  הוא  הכע�,  את  ומרגיע  שמצנ�  מה  ולפעמי�, 
יותר  הרבה  ובעוצמות  אחר,  למישהו  שקרה  דומה  ב�יפור 

גבוהות, וללמוד מתגובת� של אחרי�.
כבוד  של  חוב  חב  היו�  של  התורה  עול�  קפה  בכו�  א�ו� 
שלו.  הרמב�  ומפעל  זצל  פרנקל  שבתי  רבי  של  לדמותו 
הישיבות  כל  של  ברזל  צא�  לנכ�  הפ	  פרנקל'  'רמב� 
בדפו�י�  ברמב�  הלימוד  פני  את  כליל  ושידד  והכוללי� 
וטעויות  דפו�  שגיאות  שיבושי�,  המלאי�  שלו  הקודמי� 
למכביר. הרבה כבר נאמר ונכתב על פלפולי� שלמי� לתר� 
שיצא  לאחר  כאשר  רמב�,  על  מרמב�  ו�תירות  קושיות 
לאור 'רמב� פרנקל', התברר כי לרבות מ� הקושיות כלל לא 
היה ב�י� מכיוו� שהגר�ה הנכונה ח�כה את השאלה שלא 
כדי  התחומי�  בכל  רבות  השקיע  פרנקל  הרב  התחילה. 
ח�	  ולא  ביותר  והעתיקות  השונות  הגר�אות  את  להשיג 
בממו� כדי להניח את היד על כתבי יד בני מאות שני� ובלבד 

שכל שורה מודפ�ת חדשה תהיה מזוקקת שבעתיי�.
והנה נודע לו כי במצרי�, במוזיאו� של קהיר, נמצא כתב יד 
הלכות  של  של�  קונטר�  עצמו.  הרמב�  של  יחידאי 
ביותר. הנכונה  הגר�ה  ע�  החזקה,  היד  ב�פרו  הנמצאות 

מאותו רגע ואיל	 לא ידע הרב פרנקל רגע אחד של מנוחה. 
שיית�  היד  כתב  את  להשיג  המאמצי�  כל  את  ריכז  הוא 
וכמה  כמה  של  ביותר  המדויק  הנו�ח  את  הרמב�  ללומדי 
הלומדי�  עול�  צפוי  תורני  רווח  כמה  יודע  ומי  הלכות, 

להרוויח מכ	.
ב�ופו של דבר ואחרי עשרות אלפי דולרי� שעברו לידיה� 
וכי�יה� של אישי השלטו� במצרי�, היה זה לא אחר מאשר 
שגריר מצרי� בישראל דאז, מוחמד ב�יוני, שהביא את כתב 
היד השמור ומ�רו לידיו של הרב פרנקל. אפשר לתאר את 
בידיו את  אחז  פרנקל כאשר  הרב  ההתרגשות האדירה של 
כתב היד העתיק, הקדוש, והעיקר, הנכו� והמדויק ביותר. הוא 
החזיק בו כפי שמחזיקי� בתינוק שנולד לאחר שלושי� שנות 
המתנה, כפי שיהלומ� אוחז ביהלו� הקוהינור. הוא נכנ� אתו 
כתב  החמדה.  בשכיית  עיניו  את  לשזו�  כדי  הפנימי  לחדרו 
מיוחדות  בשיטות  צילו�  של  תהלי	  לעבור  צרי	  היה  היד 
המתאימות לנייר במצב כה רגיש של �כנת התפוררות, ואחר 
כ	 פענוח של כל אות ומילה. בחו� המתי� אחד מעוזריו של 
הרב פרנקל בכיליו� עיניי�. ג� הוא בער כולו מתשוקה בלתי 
ידו הקדוש של הרמב� עצמו. לא  נכבשת לראות את כתב 
העתק ולא צילו�. את הנייר הזה מילא בשורות שורות, לא 

אחר מאשר רבנו ומשה ב� מיימו�!
על  לעבור  י�יי�  פרנקל  שהרב  עד  לחכות  �בלנות  ח�ר 
שאל  והעוזר  לו  פתח  פרנקל  הרב  בדלת.  הקיש  הדפי�, 
היד? כתב  את  לראות  יכול  אני  אולי  גדולה.  בשקיקה 

בשמחה רבה, ענה הרב פרנקל. העוזר נכנ� לחדר. עד כא� 
הכל ב�דר. אבל האיש לא נכנ� לבד. בידיו הייתה כו� הקפה 
השחור החזק והרותח שלו… כמה מוזר וטראגי הוא מפגש 
בי� נוזל שחור ששמו קפה ח� לנייר עתיק ובלוי. �ב מזוק�.

אי	 בדיוק התהפכה הכו� בדיוק מעל הדפי�, זאת לא נדע 
לעול�. בימי חייו לא שתה הרמב� קפה, אבל כעת ב�יומו 
של תהלי	 �יבוב הכו� בזווית חדה מעל כתב היד, נפגע כתב 
כפי שציינו  הנייר שהיה  הייתה קטלנית.  והתוצאה  היד שלו 
במצב של טרו� התפוררות, הפ	 לדיי�ה שחורה. הוא נהר� 
ב� רגע וכל כתב היד שטר� צול� ונ�רק – נקבר לנצח תחת 
וכהה. מה את� היית� עושי� במצב  נוזל ח�  150 מ"ל של 
התגובה  כי  מתבקש,  מינימו�  של  תיאור  אפילו  אי�  כזה? 
המינימלית היא לכל הפחות פיטורי העוזר לאלתר. צעקות 
וצרחות לא היו בעולמו של הרב פרנקל איש מעוד� ואצילי. 

אבל ג� נ�י	-אד� כמו רבי שבתי פרנקל יכול לכעו� ולרתוח 
מזע� מול א�ו� שכזה. חו�ר זהירות מזעזע של עשר ב�ול� 

ריכטר!
מילא אתה רוצה לראות את כתב היד? אבל למה להיכנ� ע� 
הקפה ביד?! ריבונו של עול�! הרב פרנקל אפילו לא כיבד את 
העוזר ההמו� והקפוא מרוב בהלה במבט נוקב. הוא פשוט 
חזר  הוא  דקות  שלוש  לאחר  דקות.  לשלוש  מהחדר  נעל� 
בשלווה:  העוזר  אל  ופנה  ורותח  ח�  חדש,  קפה  כו�  ובידיו 

כמדומה שלא שתית את הקפה שהכנת ל	…
לנצח את הפרא לימי� נשאל הרב פרנקל אי	 הצליח לכבוש 
את כע�ו. כיצד זה לא השתולל מרוב זע� על האיש שהר� 
ב� רגע אוצר יקר שאי� לו תחלי�, שש� לאל את כל ה�אגה 
50 אל� דולר לפח הזבל בגלל  של השגת כתב היד. ששלח 
כל  אחרי  א�  בשקט:  ענה  והוא  מינימלית.  מחשבה  חו�ר 
ברור  אות  זה  הרי  שקרה,  מה  קרה  שעשיתי,  המאמצי� 
משמי� שלא רצו שכתב היד הזה יודפ�. העוזר שנכנ� ע� 
כללי  את  ויודע  חכ�  אד�  הוא  ההשגחה  שליח  היה  הקפה 
הזהירות המינימליי�, וא� ביד שלו הייתה כו� קפה, כ	 רצה 
ההשגחה העליונה. א� הרב פרנקל לא איבד את העשתונות 
ולא כע� על העוזר שלו שגר� לו נזק הרבה יותר גדול מאשר 
הבת שלי גרמה לי, והוא לא התפר� בכע� – �יי� אותו רב 
כאשר  רבות,  שני�  לפני  לו  שקרה  ה�יפור  את  לי  ש�יפר 
אותה ילדה קטנה שרצתה לשמח את אביה היא כיו� כבר 
יכול  ובוודאי  בוודאי  אני  הרי  גיל…  אותו  בני  לילדי�  אמא 
טובה  למילה  שציפתה  שלי  לבת  ניגשתי  עצמי.  על  לשלוט 
מאבא שלה על העיצוב החדשני שהעניקה לעבודה האפורה 
'איזה  פני�  במאור  לה  ואמרתי  והצבע,  הייחוד  ח�רת  שלו 
יופי. כל כ	 יפה צבעת את הדפי�'. הפעוטה צהלה מאושר.

בשחזור  מראשי  למעלה  עד  ע�וק  הייתי  הבאי�  בימי� 
ישבתי  ומדבקות.  צבע  הררי  תחת  שנמחק-נקבר  המאמר 
מחדש ע� כל ה�פרי� ומכיוו� שעיקרי הדברי� היו חקוקי� 
משוחזר  כולו  המאמר  היה  ימי�  כמה  הרי שלאחר  במוחי, 
במאה אחוז ושמא עוד אפילו טוב יותר. הוא הוגש לא� שהיה 
צרי	 להגישו וזכה לעלות על שולח� מלכי�, מא� מלכי רבנ�. 
והעיקר, א� אחד לא כע�. רגז� לא עלתה בידו אלא רגזנותו. 
ניצח  מולדי�  וטבעי�  יצרי�  על  שליטה  של  הזה  ובמבח� 

האד� את ה'עיר פרא אד� יוולד'.
[בקהילה]
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0 הצדיק שואב המי� 
הגה"צ רבי יו�� חיי� זוננפלד זיע"א חזר מתפילת שחרית עטור 
בטלית ותפילי�, וראה בדר� שני ילדי� עמלי� לשאוב מי� מהבור. 
ניגש אליה� ושאל: למה שואב המי� לא מביא לכ� מי� הביתה? 
ענו הקטני�: אי� לנו במה לשל� לו. ואיפה אבא ואימא? שאל. האבא 
התפילי�  את  חל�  מיד  בטוב.  חשה  ולא  חלשה  אימא   �וג חולה 
 �לה שאב  הדלי,   �ע החבל  את   �מיד הוציא  הטלית,  את  ופשט 

 .�מי�, וליווה אות� עד לפתח בית

0 בי� אד� לחברו 
נודע להגה"צ מר� בעל ה"חפ� חיי�" זיע"א, שעגלו� אחד המתגורר 
בראדי�, נמצא ביח�י מריבה ע� אשתו. ה"חפ� חיי�" לא התעצל  
ובליל שבת מיד לאחר התפילה הופיע בביתו של אותו עגלו�, ישב 

 .�ש� דקות ארוכות עד שהשלי� ביניה

0 לשו� הרע ורכילות: שקרי� 
שביקש  זיע"א,  מ�אטמר  יואל"  "דברי  בעל  הרה"צ  על  מ�ופר 
את  גולל  הוא  ורכילות.  הרע  לשו�  בדיבורי  יש  שקר  כמה  להוכיח 

המעשה כדלהל�: 
עשרה בריוני� ה�תתרו בעומק היער, וחילקו את תפקיד�: חמשה 
יצאו   �וידאגו להכנת האוכל, והחמשה אחרי ישארו במערה   �מה
יו� יו� לצוד ציד ולשדוד. יו� אחד החליטו הנשארי� במערה, שאינו 
ולכ� שמו רעל בתו�  ולשדוד  נותני� לה� לצאת  נכו� הדבר שאי� 
 �ג עת  באותו   ,�אול  .�חבריה את  להרוג  כדי  שהכינו  האוכל 
היוצאי� לשדוד החליטו שאינ� צריכי� את החמשה הנשארי� וחבל 
לחלק עמה� את השלל.  נמנו וגמרו להרג� מיד בחזרת�, וכ� עשו.  
רעל  שהיה  ומאחר   ,�ש מהמוכ�  לאכול  ישבו   �אות שהרגו  אחר 
באוכל - מתו ג� ה�. והיה הרבי שואל משומעי לקחו, מה לא נכו� 
ב�יפור זה?  כשנשתרר שקט השיב הרבי, א� כול� מתו אי� יתכ� 
שאני יודע מה אירע ש�? ואמר: כש�יפרתי את ה�יפור הוא נשמע 
 �כאמיתי.... וכ� הוא לגבי לשו� הרע למיניו, דא� שנשמעי� כאמיתיי

 .�ה� כול� שקרי

0 לא תשנא ... בלבב� 
על  שהטיל  זיע"א  מגו�טיני�  מאיר  יחיאל  רבי  הרה"ק  על  מ�ופר 
שני� מאנשי שלומו, שיקבצו �כו� כ�� הגו� לדבר שבצדקה, מאת 
היה  בגו�טיני�.  בצילו  שעה  אותו  שנ�תופפו   �העשירי  �הח�ידי
ביניה� עשיר אחד מווארשה שלא רצה לית� אלא �כו� מועט, וחרה 
 �הדבר לשניי� שהתע�קו במצוה ו�יפרו את העני� לרבי. אמר לה
ר' יחיאל מאיר: כתוב "לא תשנא את אחי� בלבב�" א� חננ� ה' 
בלב טוב הרי מתנה היא זו שנת� ל�, וחלילה ל� לשנוא את אחי� 
בגלל כ� שאי� לו לב טוב כמו�, לא תשנא את אחי�... בלבב� הטוב.

0 כשישנה אחדות
שאל הרה"ק השר שלו� מבעלזא זיע"א: מדוע בקטע "אחינו כל בית 
ישראל" [הנאמר בימי שני וחמישי] לא תיקנו לומר "יהי רצו� מלפני 
אבינו שבשמי�" כש� שאומרי� בכל הקטעי� שלפני זה? ותיר�, 
כי כאשר יש "אחינו כל בית ישראל" כלומר, כשישנה אחדות בי� בני 

 .�ישראל, זה עצמו גור� שיהיה רצו� מלפני אבינו שבשמי
("�(מתו� "�יפורי צדיקי

 

0 "פגעתי בכבוד� אנא �לח לי"
בשטיבל  המנחה  תפילת  את  �יימו  עתה  זה  דרעוי�.  רעוא  שעת 
ב'תל ארזה', והח�ידי� מנצלי� את הרגעי� שבי� מנחה ל�עודה 

שלישית לעיו� ב�פר או הקשבה לאימרה נאה.
האוזניי� כרויות לפרפראות וטעמי� חדשי� מ� הקנק� היש� שבפי 
 .�הח�ידי� הוותיקי� והצעירי� ג� יחד. בחו� משתובבי� הנערי
זה עתה שבו מ'חברת תהילי�' ושקית ממתקי� בידו של כל אחד 
מה�. הנערי� מלקקי� בשקיקה מ� ה'קרטיב' הקריר המרענ� את 
בזריזות,  השולח�  את  עור�  המדרש  בית  גבאי   .�היו  �בחו החי� 

חלות, �לטי� ומליחי� ל�עודה שלישית, והקהל יוצא ליטול ידיו.
פאר  זצ"ל,  �פקטור  אלחנ�  רבי  המקובל  הגאו�  הקשיש,  הח�יד 
התגורר  אשר  עצמו,  בעיני   �שביניה ה"שפל"  א�   �המתפללי
בקרבת מקו�, נהג ג� כ� להגיע ל�עודה שלישית בבית מדרש זה. 
עכשיו, אחר שנטל ידיו ובר� 'המוציא' על לח� משנה, קירב אי מ� 
מ� היושבי� על יד השולח� את הצלוחית ע� �לט הטחינה אל עבר 

רבי אלחנ�.
 �בתו� כ� נכנ� פנימה ילד מ� הילדי�, פניו �מוקות מחמת חו
היו�, חולצתו מוכתמת ומשתרבבת ממכנ�יו, וכפות ידיו אדומות 
אל  במרוצה  ניגש  הילד  עליה�.  שנט�   �האדו הקרטיב  מצו� 
השולח�, ובראותו את הצלוחית על יד מקו� שבתו של ר' אלחנ�, 
אצבע  שלח  הטחינה,  מ�   �לטעו שרצה  ולפי  לחשוב,  הירבה  לא 
אדומה, הצבועה, כנ"ל, מצו� הקרטיב, וטבל אותה בטחינה כדי 

לעמוד על טעמה.
דח�  הילד,  של  הנמהר  במעשה  שראה  הנפש,  עדי�  אלחנ�,  ר' 
הילד  הטחינה.  מצלוחית  הילד  של  הנוטפת  אצבעו  את  קלילות 

נמלט מ� המקו� ו�עודה שלישית המשיכה כהרגלה.
חנויות המזו� שוקקות.   ,�נחפזי  �אנשי  .�יו שישי בבקרו של   �יו
יהודי� בוחרי� חלות יפות-מראה לכבוד שבת, יי�, משקאות ומיני 
אלחנ�  רבי  של  פניו  הדרת  בולטת   �הקוני ציבור  בי�  תרגימא. 
�פקטור. מה לו לח�יד הקשיש, הגאו� העצו� רבי אלחנ�, מחשובי 
הח�ידי�, במדור למיני מתיקה? משוטט הוא בי� המדפי� וממלא 
וחופז   �משל וכדומה,  שוקולד  כדורי   ,�מתוקי  �בצבעוני שקית 

החוצה.
שעת רעוא דרעוי� של השבת הבאה. על יד השטיבל ב'תל ארזה' 
משחקי� ילדי�. והנה מגיע רבי אלחנ� �פקטור. אבל שלא כתמיד 
 �אינו נכנ� מיד לבית המדרש. הוא עוצר ומביט בעי� בוחנת בילדי

בשבתא  אר�  בדר�  אותו   �מברכי לשטיבל   �הבאי  .�המשחקי
טבא, אמנ� עמידתו בחו� והתבוננותו בילדי� המשחקי� מעוררת 

מעט השתאות, א� איש אינו מהי� לשאלו על כ�.
ויושב במקומו  לבית המדרש  רבי אלחנ�  נכנ�  כעבור כמה דקות 
הקבוע. אבל הוא אינו רגוע ומיושב כהרגלו. מדי פע� מיטיב הוא 
צירה  על  נעה  הדלת  כאשר  בפרט  �ביבו,  ומביט  משקפיו  את 

ומישהו נכנ�.
השולח� כבר ערו� ל�עודה שלישית, אי מי מקרב צלוחית טחינה 
לעבר מקו�-שבתו של רבי אלחנ�. הציבור יוצא לנטילת ידיי� ורבי 
 �אלחנ� עדיי� אינו רגוע, מביט �ביבו, מביט לעבר הדלת, ולפתע ק

ממקומו וניגש לאבר� אחד ממקורביו.
"תוכל  פניו,  על  מתוחה  רצינות  וארשת  אליו  הוא  פונה  "אולי", 
שנגע   �הילדי באחד  כשורה  שלא  נהגתי  שבוע  לפני  ל�ייעני… 
איני  א�  לפיי�ו,  אני  וצרי�  נעלב  בוודאי  הילד  בטחינה…  באצבעו 
 – לי?"…  ל�ייע  תוכל  שמא   ,�הילדי בי�  אותו  מזהה  ואיני  מכירו 

מ�יי� הוא במעט מבוכה.
 ,�האבר� אינו יודע את נפשו. הוא מעביר בעיני רוחו את ילדי המקו

ועיניו אורות. "ללא �פק זה הוא"… מתחיי� הוא.
"מנדל'ע", פונה הוא לאחד הילדי� שנכנ� זה עתה לבית המדרש 
בפני� משולהבות וחולצה מוכתמת. "בא הנה לרגע". הילד מביט 
באבר�, בזווית עינו קולט הוא כי רבי אלחנ� עומד על ידו, ומה�� 
לגשת… אבל רבי אלחנ� זיהה בו כבר את הילד הנכו�… הוא פו�ע 

.�לקראתו, רוכ� לעומתו ומגיש לו שקית ממתקי
פגעתי  שעבר  "בשבוע  פיי�נית,  ברוח  לו  אומר  הוא  ל�",  "הא 

בכבוד�, אנא �לח לי"…
"אני �ולח", מגמג� הילד �מוק הפני� וא� החוצה מצויד בשקית 

…�מלאה ממתקי� משובחי
"ב"ה" – מלחש רבי אלחנ� בינו לבינו.

(מתו� גיליו� 'בדרכי חינו�‘)
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0 הצדיק שואב המי� 
הגה"צ רבי יו�� חיי� זוננפלד זיע"א חזר מתפילת שחרית עטור 
בטלית ותפילי�, וראה בדר� שני ילדי� עמלי� לשאוב מי� מהבור. 
ניגש אליה� ושאל: למה שואב המי� לא מביא לכ� מי� הביתה? 
ענו הקטני�: אי� לנו במה לשל� לו. ואיפה אבא ואימא? שאל. האבא 
התפילי�  את  חל�  מיד  בטוב.  חשה  ולא  חלשה  אימא   �וג חולה 
 �לה שאב  הדלי,   �ע החבל  את   �מיד הוציא  הטלית,  את  ופשט 

 .�מי�, וליווה אות� עד לפתח בית

0 בי� אד� לחברו 
נודע להגה"צ מר� בעל ה"חפ� חיי�" זיע"א, שעגלו� אחד המתגורר 
בראדי�, נמצא ביח�י מריבה ע� אשתו. ה"חפ� חיי�" לא התעצל  
ובליל שבת מיד לאחר התפילה הופיע בביתו של אותו עגלו�, ישב 

 .�ש� דקות ארוכות עד שהשלי� ביניה

0 לשו� הרע ורכילות: שקרי� 
שביקש  זיע"א,  מ�אטמר  יואל"  "דברי  בעל  הרה"צ  על  מ�ופר 
את  גולל  הוא  ורכילות.  הרע  לשו�  בדיבורי  יש  שקר  כמה  להוכיח 

המעשה כדלהל�: 
עשרה בריוני� ה�תתרו בעומק היער, וחילקו את תפקיד�: חמשה 
יצאו   �וידאגו להכנת האוכל, והחמשה אחרי ישארו במערה   �מה
יו� יו� לצוד ציד ולשדוד. יו� אחד החליטו הנשארי� במערה, שאינו 
ולכ� שמו רעל בתו�  ולשדוד  נותני� לה� לצאת  נכו� הדבר שאי� 
 �ג עת  באותו   ,�אול  .�חבריה את  להרוג  כדי  שהכינו  האוכל 
היוצאי� לשדוד החליטו שאינ� צריכי� את החמשה הנשארי� וחבל 
לחלק עמה� את השלל.  נמנו וגמרו להרג� מיד בחזרת�, וכ� עשו.  
רעל  שהיה  ומאחר   ,�ש מהמוכ�  לאכול  ישבו   �אות שהרגו  אחר 
באוכל - מתו ג� ה�. והיה הרבי שואל משומעי לקחו, מה לא נכו� 
ב�יפור זה?  כשנשתרר שקט השיב הרבי, א� כול� מתו אי� יתכ� 
שאני יודע מה אירע ש�? ואמר: כש�יפרתי את ה�יפור הוא נשמע 
 �כאמיתי.... וכ� הוא לגבי לשו� הרע למיניו, דא� שנשמעי� כאמיתיי

 .�ה� כול� שקרי

0 לא תשנא ... בלבב� 
על  שהטיל  זיע"א  מגו�טיני�  מאיר  יחיאל  רבי  הרה"ק  על  מ�ופר 
שני� מאנשי שלומו, שיקבצו �כו� כ�� הגו� לדבר שבצדקה, מאת 
היה  בגו�טיני�.  בצילו  שעה  אותו  שנ�תופפו   �העשירי  �הח�ידי
ביניה� עשיר אחד מווארשה שלא רצה לית� אלא �כו� מועט, וחרה 
 �הדבר לשניי� שהתע�קו במצוה ו�יפרו את העני� לרבי. אמר לה
ר' יחיאל מאיר: כתוב "לא תשנא את אחי� בלבב�" א� חננ� ה' 
בלב טוב הרי מתנה היא זו שנת� ל�, וחלילה ל� לשנוא את אחי� 
בגלל כ� שאי� לו לב טוב כמו�, לא תשנא את אחי�... בלבב� הטוב.

0 כשישנה אחדות
שאל הרה"ק השר שלו� מבעלזא זיע"א: מדוע בקטע "אחינו כל בית 
ישראל" [הנאמר בימי שני וחמישי] לא תיקנו לומר "יהי רצו� מלפני 
אבינו שבשמי�" כש� שאומרי� בכל הקטעי� שלפני זה? ותיר�, 
כי כאשר יש "אחינו כל בית ישראל" כלומר, כשישנה אחדות בי� בני 

 .�ישראל, זה עצמו גור� שיהיה רצו� מלפני אבינו שבשמי
("�(מתו� "�יפורי צדיקי

 

0 "פגעתי בכבוד� אנא �לח לי"
בשטיבל  המנחה  תפילת  את  �יימו  עתה  זה  דרעוי�.  רעוא  שעת 
ב'תל ארזה', והח�ידי� מנצלי� את הרגעי� שבי� מנחה ל�עודה 

שלישית לעיו� ב�פר או הקשבה לאימרה נאה.
האוזניי� כרויות לפרפראות וטעמי� חדשי� מ� הקנק� היש� שבפי 
 .�הח�ידי� הוותיקי� והצעירי� ג� יחד. בחו� משתובבי� הנערי
זה עתה שבו מ'חברת תהילי�' ושקית ממתקי� בידו של כל אחד 
מה�. הנערי� מלקקי� בשקיקה מ� ה'קרטיב' הקריר המרענ� את 
בזריזות,  השולח�  את  עור�  המדרש  בית  גבאי   .�היו  �בחו החי� 

חלות, �לטי� ומליחי� ל�עודה שלישית, והקהל יוצא ליטול ידיו.
פאר  זצ"ל,  �פקטור  אלחנ�  רבי  המקובל  הגאו�  הקשיש,  הח�יד 
התגורר  אשר  עצמו,  בעיני   �שביניה ה"שפל"  א�   �המתפללי
בקרבת מקו�, נהג ג� כ� להגיע ל�עודה שלישית בבית מדרש זה. 
עכשיו, אחר שנטל ידיו ובר� 'המוציא' על לח� משנה, קירב אי מ� 
מ� היושבי� על יד השולח� את הצלוחית ע� �לט הטחינה אל עבר 

רבי אלחנ�.
 �בתו� כ� נכנ� פנימה ילד מ� הילדי�, פניו �מוקות מחמת חו
היו�, חולצתו מוכתמת ומשתרבבת ממכנ�יו, וכפות ידיו אדומות 
אל  במרוצה  ניגש  הילד  עליה�.  שנט�   �האדו הקרטיב  מצו� 
השולח�, ובראותו את הצלוחית על יד מקו� שבתו של ר' אלחנ�, 
אצבע  שלח  הטחינה,  מ�   �לטעו שרצה  ולפי  לחשוב,  הירבה  לא 
אדומה, הצבועה, כנ"ל, מצו� הקרטיב, וטבל אותה בטחינה כדי 

לעמוד על טעמה.
דח�  הילד,  של  הנמהר  במעשה  שראה  הנפש,  עדי�  אלחנ�,  ר' 
הילד  הטחינה.  מצלוחית  הילד  של  הנוטפת  אצבעו  את  קלילות 

נמלט מ� המקו� ו�עודה שלישית המשיכה כהרגלה.
חנויות המזו� שוקקות.   ,�נחפזי  �אנשי  .�יו שישי בבקרו של   �יו
יהודי� בוחרי� חלות יפות-מראה לכבוד שבת, יי�, משקאות ומיני 
אלחנ�  רבי  של  פניו  הדרת  בולטת   �הקוני ציבור  בי�  תרגימא. 
�פקטור. מה לו לח�יד הקשיש, הגאו� העצו� רבי אלחנ�, מחשובי 
הח�ידי�, במדור למיני מתיקה? משוטט הוא בי� המדפי� וממלא 
וחופז   �משל וכדומה,  שוקולד  כדורי   ,�מתוקי  �בצבעוני שקית 

החוצה.
שעת רעוא דרעוי� של השבת הבאה. על יד השטיבל ב'תל ארזה' 
משחקי� ילדי�. והנה מגיע רבי אלחנ� �פקטור. אבל שלא כתמיד 
 �אינו נכנ� מיד לבית המדרש. הוא עוצר ומביט בעי� בוחנת בילדי

בשבתא  אר�  בדר�  אותו   �מברכי לשטיבל   �הבאי  .�המשחקי
טבא, אמנ� עמידתו בחו� והתבוננותו בילדי� המשחקי� מעוררת 

מעט השתאות, א� איש אינו מהי� לשאלו על כ�.
ויושב במקומו  לבית המדרש  רבי אלחנ�  נכנ�  כעבור כמה דקות 
הקבוע. אבל הוא אינו רגוע ומיושב כהרגלו. מדי פע� מיטיב הוא 
צירה  על  נעה  הדלת  כאשר  בפרט  �ביבו,  ומביט  משקפיו  את 

ומישהו נכנ�.
השולח� כבר ערו� ל�עודה שלישית, אי מי מקרב צלוחית טחינה 
לעבר מקו�-שבתו של רבי אלחנ�. הציבור יוצא לנטילת ידיי� ורבי 
 �אלחנ� עדיי� אינו רגוע, מביט �ביבו, מביט לעבר הדלת, ולפתע ק

ממקומו וניגש לאבר� אחד ממקורביו.
"תוכל  פניו,  על  מתוחה  רצינות  וארשת  אליו  הוא  פונה  "אולי", 
שנגע   �הילדי באחד  כשורה  שלא  נהגתי  שבוע  לפני  ל�ייעני… 
איני  א�  לפיי�ו,  אני  וצרי�  נעלב  בוודאי  הילד  בטחינה…  באצבעו 
 – לי?"…  ל�ייע  תוכל  שמא   ,�הילדי בי�  אותו  מזהה  ואיני  מכירו 

מ�יי� הוא במעט מבוכה.
 ,�האבר� אינו יודע את נפשו. הוא מעביר בעיני רוחו את ילדי המקו

ועיניו אורות. "ללא �פק זה הוא"… מתחיי� הוא.
"מנדל'ע", פונה הוא לאחד הילדי� שנכנ� זה עתה לבית המדרש 
בפני� משולהבות וחולצה מוכתמת. "בא הנה לרגע". הילד מביט 
באבר�, בזווית עינו קולט הוא כי רבי אלחנ� עומד על ידו, ומה�� 
לגשת… אבל רבי אלחנ� זיהה בו כבר את הילד הנכו�… הוא פו�ע 

.�לקראתו, רוכ� לעומתו ומגיש לו שקית ממתקי
פגעתי  שעבר  "בשבוע  פיי�נית,  ברוח  לו  אומר  הוא  ל�",  "הא 

בכבוד�, אנא �לח לי"…
"אני �ולח", מגמג� הילד �מוק הפני� וא� החוצה מצויד בשקית 

…�מלאה ממתקי� משובחי
"ב"ה" – מלחש רבי אלחנ� בינו לבינו.

(מתו� גיליו� 'בדרכי חינו�‘)
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