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וידו� אהרו�
"ויאמר משה אל אהר� הוא אשר 
דבר ה' לאמר בקרובי אקדש ועל 
פני כל הע� אכבד, וידו� אהר�". 
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לפני  דרכי�  בתאונת  נפצעתי 
הרגל  קבלת  בעת  הא�  כשנה. 
'שהחיינו'   �לבר אוכל  התותבת 

...?�על השמחה המלווה לכ

התגלו  ממשיכיה�  ואילו  מופת,  ואישי  רוח  ענקי  היו  המיי�די�  שדור  רואי�  אנו  רבי�  במקרי� 
באנוכיות� כשהדאגה למעמד� האישי היא המנחה אות�. פער דורות כזה מוצאי� אנו בדורו של 
משה. משה ואהר� נבחרו על ידי ההשגחה העליונה להנהיג את ע� ישראל ולהוציא� ממצרי�, ג� 
משה וג� אהר� לא ששו לקבל את התפקיד, משה אמר: "שלח נא ביד תשלח", ואילו אהר� שמח 
בלבו על מינויו של משה, ורק בצו האלוקי קבלו על עצמ� את די� ההשגחה, כי משה וג� אהר� ידעו 
את כובד האחריות של התפקיד ולא נגשו אליו בזחיחות דעת. ואכ� משה ואהר� הצליחו להפו� את 
ע� ישראל מע� עבדי� השקוע במ"ט שערי טומאה לממלכת כהני� וגוי קדוש של מקבלי התורה, 
מהפיכה שדרשה מאמ� גדול מלווה בהרבה כפויות טובה. ואילו נדב ואביהוא בני הדור השני, ה� 
לשלוט  הדר�  לה�  אצה  אבל  ישראל,  ע�  של  בעיצובו  טרחו  ולא  עמלו  לא  ה�  המוכ�,  אל  באו 
ולהשתלט על ע� ישראל. וכ� מתארת הגמרא [�נהדרי� נב א] את הל� רוח�: "וכבר היה משה 
לאביהוא:  נדב  לו  אמר  אחריה�,  ישראל  וכל  אחריה�,  ואביהוא מהלכי�  ונדב  בדר�,  ואהר� מהלכי� 
נוהגי� שררה על  ואני ואתה ננהיג את הדור [במדרש מובא: "ואנו  אימתי ימותו שני זקני� הללו 
הציבור"], אמר לה� הקב"ה: הנראה מי קובר את מי". הדבר תמוה, משה היה דוד�, אהר� היה 
אביה�, והיא� עלה על לב� מחשבה נואלת כזו, מה ראו לשטות זו? את הדבר אפשר להבי� לפי 
התיאור של הגמרא שנדב ואביהוא צעדו בי� הע� לבי� משה, כאשר הע� מאחוריה� ומשה ואהר� 
לפניה� וה� באמצע, וכאשר פנו לאחוריה� וראו את כל הקהל הקדוש, רבבות רבבות של ע� 
ישראל הול� אחריה�, לא הבינו כי בעצ� הקהל לא הול� אחריה� אלא אחר משה ואהר�, אבל ה� 
לפתע  הרגישו  זו  לאשליה  ומשנתפ�ו  אחריה�,  בגלל�  הול�  הצועד  שההמו�  עצמ�  את  השלו 
התפרצה  ומכא�  השררה,  אל  דרכ�  את  חו�מי�  אלא  אינ�  לפניה�  ההולכי�  ואהר�  שמשה 

המשאלה: "אימתי ימותו שני זקני� אלו".
ואכ� נדב ואביהוא היו צדיקי� ואנשי מעלה, כמו שמובא בירושלמי [יומא פ"א ה"א]: "אחרי מות שני 
על  הכיפורי� מכפר  שיו�  ללמד� שכש�  הכיפורי�?  ביו�  מיתת�  הזכיר  הוא  למה   - אהר�  בני 
ישראל כ� מיתת� של צדיקי� מכפרת על ישראל". ובמדרש [ויק"ר יב] הפליגו בשבח�, ודרשו את 
הכתוב: "ונועדתי שמה לבני ישראל ונקדש בכבודי" כ�: "זה הדיבר נאמר למשה מ�יני, ולא נודע 
בו עד שבא מעשה לידו, אמר לאהר�: אהר� אחי, מ�יני נאמר לי עתיד אני להיוועד לה� לישראל 
ולהתקדש בה� בבית זה, ובאד� גדול אני מקדשו, ו�בור הייתי או בי או ב� בית זה מתקדש, עכשיו 
נמצאו שני בני� חביבי� ממנו. כיו� ששמע אהר� כ� וידע שבניו ידועי שמי�, שתק וקבל שכר טוב 

על שתיקתו".
ונשאלת השאלה כיצד צעירי� מבטיחי� שנועדו לגדולות מתדרדרי� לרמה שפלה כזו? את הכשל 
של נדב ואביהוא תולי� חז"ל בתכונת הנהנתנות והשחצנות שלה�, את הנהנתנות אנו מוצאי� 
בכתוב [שמות כד יא]: "ואל אצילי בני ישראל לא שלח ידו ויחזו את האלקי� ויאכלו וישתו" כמו 
ושתיה".  אכילה  מתו�  ג�  בלב  (באלקי�)  בו  שהיו מ�תכלי�  ואביהוא,  נדב  "ה�  רש"י:  שפירש 
ה�תירה שבהתנהגות� הייתה שמצד אחד ריחפו בעולמות עליוני� ובה בשעה לא נמנעו מלשקוע 
בנהנתנות של אכילה ושתיה, והיא שהביאה אות� לשאר העבירות: "שלא היו לה� נשי�, שחצי� 
היו, הרבה נשי� היו יושבות עגונות ממתינות לה�, מה היו אומרי�: אחי אבינו מל�, אחי אמנו 
נשיא, אבינו כה� גדול ואנו שני �גני כהונה - איזו אשה הוגנת לנו?!" [ויק"ר כ]. ההתנשאות שלה� 
נאמני� א� לעצמ�,  יהיו  אות� ב�ופ� שלא  אות� להערכה עצמית מופרזת הביאה  שהביאה 
ולפתע ה� נפרדי� איש מרעהו מחשש שמא האחר יטול ממנו את שררתו, כדברי המדרש: "שלא 
נטלו עצה זה מזה, שנאמר: 'ויקחו בני אהר� איש מחתתו' - איש מעצמו עשו, שלא נטלו עצה זה 

מזה" [ש�].

/ הרב יעקב הלוי פילבר
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ברכת שהחיינו על רגל תותבת
לפני  דרכי�  בתאונת  נפצעתי  ירושלי�:  ג.ב.  שאלת 
כשנה. כתוצאה מהפציעה כרתו לי את החלק התחתו
 של רגל 
שמאל. לאחר החלמה מהפציעה ושיקו� ארו�, אני עומד בימי� 
 
'רגל תותבת' (פרוטזה) אשר תחובר לחלק העליו אלו לקבל 
וללכת  לשוב  �ו�  �ו�  אוכל   �ובכ הברגה,  ידי  על  הרגל  של 

(כמעט) כאחד האד�.
אני מצפה ומתרגש לכ�, וכעת אני שואל הא� בעת קבלת הרגל 

?�התותבת אוכל לבר� 'שהחיינו' על השמחה המלווה לכ
תשובה: שאלה מעניינת שאלת, ולא מצאתי התייח�ות לשאלה 

דומה לזו בפו�קי�, ואכתוב את הנראה לעניות דעתי.

אי� מברכי� שהחיינו על השלמת ח	רו�
הנה בתחילה חשבתי שאי� מקו� לבר� שהחיינו בכגו� דא, מאחר 

ואי� כא� תו�פת טובה, אלא השלמת ח�ר, ואבאר.
הנה מצינו בהלכהא שמי שקונה בגד חדש או כלי חדש מבר� עליו 
א�  משומש,  (אפילו  חדש  רכב  קונה  אד�  א�  ודוגמא  'שהחיינו', 

אצלו הוא חדש) מעיקר ההלכה יש לו לבר� ברכת 'שהחיינו'ב.
הוא  מקבל  וכעת  דרכי�,  בתאונת  נפגע  או  נגנב  רכבו  א�  אול� 
על  יבר�  הא�  שנגנב,  הרכב  בשווי  כ�פי  פיצוי  הביטוח  מחברת 

הרווחה זו ברכת שהחיינו?  
נראה פשוט שלא יבר�, מאחר ואי� כא� הרווחה חדשה, אלא כי�וי 
של הכ�� שנח�ר ממנו, ואילו היה מרוויח �כו� זה בהגרלה או על 
ידי ע�קה מוצלחת שעשה, אזי יש לומר שאכ� יש מקו� לבר� על 
זה ברכת 'שהחיינו'ג, שאו אז, אכ� הרווחה חדשה יש כא�, מה שאי� 
כ� כאשר הכ�� אינו אלא פיצוי הבא לכ�ות על כ�� שהיה ואבד.

וא� כ� הוא הדי� בנידו� דיד�, שהרגל התותבת אינה באה לאד� 
אלא כתוצאה מאיבוד הרגל הטבעית, וא� כ� אי� כא� אלא השלמת 

ח�ר, ואי� מקו� לברכת 'שהחיינו'.
אול� לאחר שנוכחתי לדעת בשמחתו הרבה של השואל כאשר הוא 
קיבל את הרגל התותבת, ואת ההתרגשות הרבה כאשר עשה את 
פ�יעותיו הראשונות בשתי רגליו, השקעתי מחשבה נו�פת בעניי� 
זה, שהרי ברכת שהחיינו על שמחת הלב נתקנה, ושמא בכל זאת 

יש מקו� לברכת 'שהחיינו' במקרה זה.
והנה בדר� כלל מי שמקבל פיצוי כ�פי על דבר שהיה ונגנב, אינו 
מרגיש שמחה בקבלת הכ��, שהרי בשבילו אי� כא� טובה חדשה, 
ולכ� באמת אי� לבר� שהחיינו על קבלת כ�� זה, אול� בנידו� דיד� 
נראה בעליל שפעמי� ויש כא� שמחת הלב גדולה ולכ� נראה שיש 

לחלק בי� המקרי� השוני�.
'מעשר  בעניי�  והוא  אחר,  הלכתי  מנידו�  למדתי  זה  חילוק  ופשר 

כ�פי�'.

חילוק בי� מקרי� שוני� 
לעניי� 'מעשר כ	פי�'

הנה מי שנגנב רכבו ומקבל פיצוי כ�פי מחברת הביטוח, אינו צרי� 
להפריש 'מעשר כ�פי�' מכ�� זה, שהרי כ�� זה אינו כ�� חדש 

אצלו, אלא רק מילוי החי�רו�ד.
אול� מה יהיה הדי� באופ� שאד� איבד �כו� כ�� גדול, וכבר עבר 
זמ� רב מאז האבדה, ומשו� כ� התייאש מלקבל את כ�פו בחזרה, 
א� לפתע הגיע המוצא והחזיר לו את הכ��, הא� ג� במקרה זה 

לא יצטר� להפריש 'מעשר כ�פי�'?
ובזה מצאנו שיש מהפו�קי�ה שנקטו שאכ� יש לו להפריש מעשר 
כ�פי�, מאחר וכ�� זה הוא נחשב כ�� חדש אצלו מאחר שכבר 
למי שהפ�יד  דומה  זה  והרי  בחזרה,  הכ��  את  מלקבל  התייאש 
הרוויח  שעשה  אחרת  בע�קה  א�  אחד,  בע�ק  גדול  כ��  �כו� 
כ��  הרווחת  על  'שהחיינו'  לבר�  הוא  שיכול  גדול,  כ��  �כו� 

החדש.
וא� כ� יש לומר שג� בנידו� דיד�, א� על פי שהרגל התותבת אינה 
מאז  רב  זמ�  ועבר  מאחר  מקו�  מכל  א�  הח�ר,  השלמת  אלא 
הפציעה, ומ� ה�ת� היה באי וודאות לגבי מצבו הרפואי, ובמש� 
חודשי� רבי� לא היה מ�וגל ללכת בכוחות עצמו, וכעת זוכה לכ�, 
יש מקו� לראות זה כדבר חדש הגור� לו שמחת הלב, ויש מקו� 

לברכת 'שהחיינו'.

מכר דירה וקנה דירה קטנה יותר במקומה
הגדולה  דירתו  את  למכור  שנאל�  לאד�  דומה?  הדבר  ולמה 
יותר  קטנה  דירה  קנה  ובמקומה  כ�פי�,  קשיי�  עקב  והמרווחת 
השווה פחות, שראיתי שדעת הגר"נ קרלי� שליט"או שיש לו לבר� 
דיד�  בנידו�  הדי�  הוא  כ�  וא�  הקטנה,  הדירה  בקניית  'שהחיינו' 
שאיבד את רגלו הטבעית, וקיבל במקומה רגל תותבת, שא� יש לו 
שמחת הלב גדולה על שזכה להגיע לכ�, יש מקו� לבר� על רגל זו 

ברכת 'שהחיינו'.
אמנ� לא תמיד שמחת הלב מהווה �ימ� ו�יבה לקיומה של ברכת 
שילדה  התבשר  וכעת  הרבה  בני�  לו  שיש  מי  שהרי  'שהחיינו', 
אשתו בת ושמח על כ� שמחה גדולה, כתב המשנה ברורהז שג� 
במקרה זה אי� לו לבר� ברכת 'הטוב והמטיב'ח א� מכל מקו� עדיי� 
כלי  ואכ� מובא בהלכה שעל  שונה, מאחר  הוא  דיד�  שנידו�  נראה 
לבר�  בהלכה  מוזכר  לא  כ�  שאי�  מה  'שהחיינו',  לבר�  יש  חדש 
הוא  דיד�  נידו�  ולכ�  בת,  לידת  של  הבשורה  עצ�  על  'שהחיינו' 
בעיקרו� דבר שאכ� יש לבר� עליו שהחיינו, אלא שרק צריכי� אנו 
לדו� הא� הוא קנייה חדשה, או השלמת ח�ר שהיה, וכאמור לעיל, 

יש מקו� לומר שבנידו� דיד� נחשב הדבר כדבר חדש.
לפי  להתנהג  מציע  הייתי  ולכ�  מוחלט,  הדבר  אי�  מקו�  ומכל 
והוא  'שהחיינו',  ברכת  בענייני  �פיקות  בהרבה  הפשוט  הפתרו� 
לקחת פרי חדש או בגד חדש ולבר� עליו ברכת 'שהחיינו', ולפטור 

בברכה זו ג� את שמחת הלב וההודאה בקבלת הרגל התותבת.
של  לרופאי�'  תורה  ב'שיעורי  ראיתיט  זאת  כל  כתבי  לאחר  והנה 
לרגל  ביח�  ה�  זו  שאלה  הרב  שנשאל  שליט"א  זילברשטיי�  הגר"י 
תותבת וה� ביח� למי שקיבל תרומת כליה, הא� יש לו לבר� ברכת 
'שהחיינו', והעלה של 'כליה' אי� מקו� לבר� שהחיינו אבל על רגל 

תותבת אכ� יש מקו� לבר�.

ביאור ההבדל בי� 'כליה' ל'רגל תותבת'
לדעת הגר"י זילברשטיי� שליט"א

שאע"פ  שכתבי  מהפו�קי�  מצאנו  שהנה  הוא  ההבדל  ביאור 
שבהלכה מבואר שכאשר ב� יורש את אביו מבר� ברכת 'שהחיינו' 
למרות שעצ� פטירת אביו אינה בשורה טובה עבורו, מכל מקו� 
כאשר מדובר באב שיורש את בנו, אי� האב יבר� שהחיינו על ירושה 
זו, שהיא פורענות גמורה (מה שאי� כ� בב� היורש את אביו שזה דר� 
העול�) ובטובה המלווה בפורענות גמורה אי� לבר� שהחיינו, וא� 
כ� ג� בתרומת כליה הדבר נחשב לפורענות גמורה ואי� לו לבר� 
ואכ�  חיובי,  אול� ברגל תותבת הרי הוא מקבל משהו  'שהחיינו', 
מוטב היה אילו לא היו קוטעי� לו את הרגל, אבל אחר שכ� המצב 
ונקטעה רגלו וכעת מקבל רגל תותבת ושמח בכ�, יכול לבר� על 

כ� 'שהחיינו', עכת"ד.
ולענ"ד נראה שיש לחלק בי� מקרה שאב יורש את בנו, שאז הטובה 
הגיעה ביחד ע� הרעה, ושניה� הטובה והרעה ממקרה אחד באו, 
הגיעו  כבר  הרפואי  והמצב  שהמחלה  הכליה,  בעניי�  כ�  שאי�  מה 
חודשי� רבי� לפני הטובה הגדולה שבאה ע� תרומת הכליה, וא� 
על פי שהטובה היא בעקבות הרעה, מכל מקו� אי� היא באה ביחד 

ע� הרעה ודו"ק.
אול� להלכה נראה שאי� לבר� על תרומת כליה (או כל אבר אחר) 

ברכת שהחיינו, שהרי אד� הזקוק לתרומת אברי� הרי הוא מוגדר 
לבר�  תיקנו  רפואה  ועל  רפואתו,  היא  האבר  והשתלת  'חולה', 
'ברכת הגומל', ולא שמענו לבר� על כ� ברכת 'שהחיינו'יא, מה שאי� 
וה�כנות  הניתוח  מעצ�  שהתרפא  לאחר  רגל,  קטוע  אד�  כ� 
הכרוכות בכ�, הרי הוא בריא, אלא שהוא מוגבל בתנועתו, וכעת 

כאשר מקבל רגל תותבת, אכ� יש מקו� לברכת 'שהחיינו'.
ונעימות,  רבות  טובות  לשני�  תזכה   - לשואל  בברכה  אחתו� 

וללכת בדרכי ישרי� לפניו ב"ה, מתו� בריות גופא ונהורא מעליא.

א - שו"ע או"ח �ימ� רכ"ג �עי� ג'.
ב - וא� יש עמו שותפי� נו�פי� בטובה מבר� ברכת 'הטוב והמטיב' כמבואר במשנה 

ברורה ש� �"'ק י"א.
ג - עיי� ב�פר פ�קי תשובות �ימ� רכ"ג �ו� אות ב'.

ד - עיי� בזה ב�פר 'פ�קי� ותשובות' על �דר שו"ע יו"ד �ימ� רמ"ט אות כ"ד, הערה 
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ה - עיי� ש�, ועיי� בשו"ת צי� אליעזר חלק ו' �ימ� כ"ז באשר לכ�פי השילומי� מגרמניה. 
אמנ� יש להעיר על כ� שהרי מכל ריווח יכול אד� לנכות את ההפ�ד שהיה לו, וא"כ 
א� הכא לא היה יכול לזכות בהחזרת הגניבה או החוב אלא על ידי שהפ�יד, וא� כ� 
אמאי יתחייב במעשר? ועיי� בזה ב�פר 'פ�קי� ותשובות' ש� (וע"ע ב�פר 'שביבי 

אש' על התורה לפרשת ל� ל�).
ו - כ� מובא במשנה ברורה ש� מהדורת דרשו הערה 62 וציינו ל'חוט שני' על פ�ח עמוד 

שי"ג.
ז - ש� �"ק ב'.

ח - כאמור לעיל הערה ב', ברכת הטוב והמטיב וברכת שהחיינו ברכות מקבילות ה�, 
הטוב  וברכת  בטובה,  עמו  שותפי�  לו  אי�  כאשר  מברכי�  שהחיינו  שברכת  אלא 
הטוב  מבר�  ב�  לו  נולד  וכאשר  בטובה,  שותפי�  לו  יש  כאשר  מברכי�  והמטיב 
והמטיב, שהוא ואשתו שותפי� בטובה, אבל בלידת בת לא מברכי� ברכה זו. אמנ� 
חידש המשנה ברורה שאע"פ שלא מברכי� על עצ� הבשורה בלידת בת, מכל מקו� 
כאשר רואי� ההורי� את הבת בפע� הראשונה יש לה� לבר� ברכת שהחיינו מדי� 

הרואה את חברו לאחר שלשי� יו� עיי� �ימ� רכ"ה �עי� א'.
הגר"י  של  זה  שיעור  לי  שהמציא  הי"ו  טורקל  אלי  פרופ�ור  הרב  לידידי  כח  יישר   - ט 

זילברשטיי� שליט"א.
י - הגהות רעק"א לשו"ע �ימ� רכ"ג �עי� ב' בש� �פר 'לוית ח�'.

כליה, שהרי  על  לבר� שהחיינו  יכול  אינו  מדוע  נו��  מכיוו�  לומר  יש  זאת  ומלבד   - יא 
האפשרות לבר� היא מדי� 'קנה כלי� חדשי�', ולדעת חלק מהפו�קי� אי� לנו בעלות 
על גו� האד� ואבריו ואי� זה אלא רכוש הקב"ה ('הנשמה ל� והגו� של�') ומשו� כ� 
אי� כא� 'קנייה' שבגינה יוכל לבר� שהחיינו, מה שאי� כ� ברגל תותבת (עיי� בזה ב�פר 
בשיעור  וע"ע  שיילוק',  'משפט  בעניי�  מאמר  זצ"ל  זוי�  הרש"י  של  ההלכה'  'לאור 

'עולמות' קצ"א בעניי� 'תרומת אברי� בתשלו�').



3 
,
עמ

לפני  דרכי�  בתאונת  נפצעתי  ירושלי�:  ג.ב.  שאלת 
כשנה. כתוצאה מהפציעה כרתו לי את החלק התחתו
 של רגל 
שמאל. לאחר החלמה מהפציעה ושיקו� ארו�, אני עומד בימי� 
 
'רגל תותבת' (פרוטזה) אשר תחובר לחלק העליו אלו לקבל 
וללכת  לשוב  �ו�  �ו�  אוכל   �ובכ הברגה,  ידי  על  הרגל  של 

(כמעט) כאחד האד�.
אני מצפה ומתרגש לכ�, וכעת אני שואל הא� בעת קבלת הרגל 

?�התותבת אוכל לבר� 'שהחיינו' על השמחה המלווה לכ
תשובה: שאלה מעניינת שאלת, ולא מצאתי התייח�ות לשאלה 

דומה לזו בפו�קי�, ואכתוב את הנראה לעניות דעתי.

אי� מברכי� שהחיינו על השלמת ח	רו�
הנה בתחילה חשבתי שאי� מקו� לבר� שהחיינו בכגו� דא, מאחר 

ואי� כא� תו�פת טובה, אלא השלמת ח�ר, ואבאר.
הנה מצינו בהלכהא שמי שקונה בגד חדש או כלי חדש מבר� עליו 
א�  משומש,  (אפילו  חדש  רכב  קונה  אד�  א�  ודוגמא  'שהחיינו', 

אצלו הוא חדש) מעיקר ההלכה יש לו לבר� ברכת 'שהחיינו'ב.
הוא  מקבל  וכעת  דרכי�,  בתאונת  נפגע  או  נגנב  רכבו  א�  אול� 
על  יבר�  הא�  שנגנב,  הרכב  בשווי  כ�פי  פיצוי  הביטוח  מחברת 

הרווחה זו ברכת שהחיינו?  
נראה פשוט שלא יבר�, מאחר ואי� כא� הרווחה חדשה, אלא כי�וי 
של הכ�� שנח�ר ממנו, ואילו היה מרוויח �כו� זה בהגרלה או על 
ידי ע�קה מוצלחת שעשה, אזי יש לומר שאכ� יש מקו� לבר� על 
זה ברכת 'שהחיינו'ג, שאו אז, אכ� הרווחה חדשה יש כא�, מה שאי� 
כ� כאשר הכ�� אינו אלא פיצוי הבא לכ�ות על כ�� שהיה ואבד.

וא� כ� הוא הדי� בנידו� דיד�, שהרגל התותבת אינה באה לאד� 
אלא כתוצאה מאיבוד הרגל הטבעית, וא� כ� אי� כא� אלא השלמת 

ח�ר, ואי� מקו� לברכת 'שהחיינו'.
אול� לאחר שנוכחתי לדעת בשמחתו הרבה של השואל כאשר הוא 
קיבל את הרגל התותבת, ואת ההתרגשות הרבה כאשר עשה את 
פ�יעותיו הראשונות בשתי רגליו, השקעתי מחשבה נו�פת בעניי� 
זה, שהרי ברכת שהחיינו על שמחת הלב נתקנה, ושמא בכל זאת 

יש מקו� לברכת 'שהחיינו' במקרה זה.
והנה בדר� כלל מי שמקבל פיצוי כ�פי על דבר שהיה ונגנב, אינו 
מרגיש שמחה בקבלת הכ��, שהרי בשבילו אי� כא� טובה חדשה, 
ולכ� באמת אי� לבר� שהחיינו על קבלת כ�� זה, אול� בנידו� דיד� 
נראה בעליל שפעמי� ויש כא� שמחת הלב גדולה ולכ� נראה שיש 

לחלק בי� המקרי� השוני�.
'מעשר  בעניי�  והוא  אחר,  הלכתי  מנידו�  למדתי  זה  חילוק  ופשר 

כ�פי�'.

חילוק בי� מקרי� שוני� 
לעניי� 'מעשר כ	פי�'

הנה מי שנגנב רכבו ומקבל פיצוי כ�פי מחברת הביטוח, אינו צרי� 
להפריש 'מעשר כ�פי�' מכ�� זה, שהרי כ�� זה אינו כ�� חדש 

אצלו, אלא רק מילוי החי�רו�ד.
אול� מה יהיה הדי� באופ� שאד� איבד �כו� כ�� גדול, וכבר עבר 
זמ� רב מאז האבדה, ומשו� כ� התייאש מלקבל את כ�פו בחזרה, 
א� לפתע הגיע המוצא והחזיר לו את הכ��, הא� ג� במקרה זה 

לא יצטר� להפריש 'מעשר כ�פי�'?
ובזה מצאנו שיש מהפו�קי�ה שנקטו שאכ� יש לו להפריש מעשר 
כ�פי�, מאחר וכ�� זה הוא נחשב כ�� חדש אצלו מאחר שכבר 
למי שהפ�יד  דומה  זה  והרי  בחזרה,  הכ��  את  מלקבל  התייאש 
הרוויח  שעשה  אחרת  בע�קה  א�  אחד,  בע�ק  גדול  כ��  �כו� 
כ��  הרווחת  על  'שהחיינו'  לבר�  הוא  שיכול  גדול,  כ��  �כו� 

החדש.
וא� כ� יש לומר שג� בנידו� דיד�, א� על פי שהרגל התותבת אינה 
מאז  רב  זמ�  ועבר  מאחר  מקו�  מכל  א�  הח�ר,  השלמת  אלא 
הפציעה, ומ� ה�ת� היה באי וודאות לגבי מצבו הרפואי, ובמש� 
חודשי� רבי� לא היה מ�וגל ללכת בכוחות עצמו, וכעת זוכה לכ�, 
יש מקו� לראות זה כדבר חדש הגור� לו שמחת הלב, ויש מקו� 

לברכת 'שהחיינו'.

מכר דירה וקנה דירה קטנה יותר במקומה
הגדולה  דירתו  את  למכור  שנאל�  לאד�  דומה?  הדבר  ולמה 
יותר  קטנה  דירה  קנה  ובמקומה  כ�פי�,  קשיי�  עקב  והמרווחת 
השווה פחות, שראיתי שדעת הגר"נ קרלי� שליט"או שיש לו לבר� 
דיד�  בנידו�  הדי�  הוא  כ�  וא�  הקטנה,  הדירה  בקניית  'שהחיינו' 
שאיבד את רגלו הטבעית, וקיבל במקומה רגל תותבת, שא� יש לו 
שמחת הלב גדולה על שזכה להגיע לכ�, יש מקו� לבר� על רגל זו 

ברכת 'שהחיינו'.
אמנ� לא תמיד שמחת הלב מהווה �ימ� ו�יבה לקיומה של ברכת 
שילדה  התבשר  וכעת  הרבה  בני�  לו  שיש  מי  שהרי  'שהחיינו', 
אשתו בת ושמח על כ� שמחה גדולה, כתב המשנה ברורהז שג� 
במקרה זה אי� לו לבר� ברכת 'הטוב והמטיב'ח א� מכל מקו� עדיי� 
כלי  ואכ� מובא בהלכה שעל  שונה, מאחר  הוא  דיד�  שנידו�  נראה 
לבר�  בהלכה  מוזכר  לא  כ�  שאי�  מה  'שהחיינו',  לבר�  יש  חדש 
הוא  דיד�  נידו�  ולכ�  בת,  לידת  של  הבשורה  עצ�  על  'שהחיינו' 
בעיקרו� דבר שאכ� יש לבר� עליו שהחיינו, אלא שרק צריכי� אנו 
לדו� הא� הוא קנייה חדשה, או השלמת ח�ר שהיה, וכאמור לעיל, 

יש מקו� לומר שבנידו� דיד� נחשב הדבר כדבר חדש.
לפי  להתנהג  מציע  הייתי  ולכ�  מוחלט,  הדבר  אי�  מקו�  ומכל 
והוא  'שהחיינו',  ברכת  בענייני  �פיקות  בהרבה  הפשוט  הפתרו� 
לקחת פרי חדש או בגד חדש ולבר� עליו ברכת 'שהחיינו', ולפטור 

/ הרב איתמר הרשקו

ותצא אש

בברכה זו ג� את שמחת הלב וההודאה בקבלת הרגל התותבת.
של  לרופאי�'  תורה  ב'שיעורי  ראיתיט  זאת  כל  כתבי  לאחר  והנה 
לרגל  ביח�  ה�  זו  שאלה  הרב  שנשאל  שליט"א  זילברשטיי�  הגר"י 
תותבת וה� ביח� למי שקיבל תרומת כליה, הא� יש לו לבר� ברכת 
'שהחיינו', והעלה של 'כליה' אי� מקו� לבר� שהחיינו אבל על רגל 

תותבת אכ� יש מקו� לבר�.

ביאור ההבדל בי� 'כליה' ל'רגל תותבת'
לדעת הגר"י זילברשטיי� שליט"א

שאע"פ  שכתבי  מהפו�קי�  מצאנו  שהנה  הוא  ההבדל  ביאור 
שבהלכה מבואר שכאשר ב� יורש את אביו מבר� ברכת 'שהחיינו' 
למרות שעצ� פטירת אביו אינה בשורה טובה עבורו, מכל מקו� 
כאשר מדובר באב שיורש את בנו, אי� האב יבר� שהחיינו על ירושה 
זו, שהיא פורענות גמורה (מה שאי� כ� בב� היורש את אביו שזה דר� 
העול�) ובטובה המלווה בפורענות גמורה אי� לבר� שהחיינו, וא� 
כ� ג� בתרומת כליה הדבר נחשב לפורענות גמורה ואי� לו לבר� 
ואכ�  חיובי,  אול� ברגל תותבת הרי הוא מקבל משהו  'שהחיינו', 
מוטב היה אילו לא היו קוטעי� לו את הרגל, אבל אחר שכ� המצב 
ונקטעה רגלו וכעת מקבל רגל תותבת ושמח בכ�, יכול לבר� על 

כ� 'שהחיינו', עכת"ד.
ולענ"ד נראה שיש לחלק בי� מקרה שאב יורש את בנו, שאז הטובה 
הגיעה ביחד ע� הרעה, ושניה� הטובה והרעה ממקרה אחד באו, 
הגיעו  כבר  הרפואי  והמצב  שהמחלה  הכליה,  בעניי�  כ�  שאי�  מה 
חודשי� רבי� לפני הטובה הגדולה שבאה ע� תרומת הכליה, וא� 
על פי שהטובה היא בעקבות הרעה, מכל מקו� אי� היא באה ביחד 

ע� הרעה ודו"ק.
אול� להלכה נראה שאי� לבר� על תרומת כליה (או כל אבר אחר) 

ברכת שהחיינו, שהרי אד� הזקוק לתרומת אברי� הרי הוא מוגדר 
לבר�  תיקנו  רפואה  ועל  רפואתו,  היא  האבר  והשתלת  'חולה', 
'ברכת הגומל', ולא שמענו לבר� על כ� ברכת 'שהחיינו'יא, מה שאי� 
וה�כנות  הניתוח  מעצ�  שהתרפא  לאחר  רגל,  קטוע  אד�  כ� 
הכרוכות בכ�, הרי הוא בריא, אלא שהוא מוגבל בתנועתו, וכעת 

כאשר מקבל רגל תותבת, אכ� יש מקו� לברכת 'שהחיינו'.
ונעימות,  רבות  טובות  לשני�  תזכה   - לשואל  בברכה  אחתו� 

וללכת בדרכי ישרי� לפניו ב"ה, מתו� בריות גופא ונהורא מעליא.

א - שו"ע או"ח �ימ� רכ"ג �עי� ג'.
ב - וא� יש עמו שותפי� נו�פי� בטובה מבר� ברכת 'הטוב והמטיב' כמבואר במשנה 

ברורה ש� �"'ק י"א.
ג - עיי� ב�פר פ�קי תשובות �ימ� רכ"ג �ו� אות ב'.

ד - עיי� בזה ב�פר 'פ�קי� ותשובות' על �דר שו"ע יו"ד �ימ� רמ"ט אות כ"ד, הערה 
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ה - עיי� ש�, ועיי� בשו"ת צי� אליעזר חלק ו' �ימ� כ"ז באשר לכ�פי השילומי� מגרמניה. 
אמנ� יש להעיר על כ� שהרי מכל ריווח יכול אד� לנכות את ההפ�ד שהיה לו, וא"כ 
א� הכא לא היה יכול לזכות בהחזרת הגניבה או החוב אלא על ידי שהפ�יד, וא� כ� 
אמאי יתחייב במעשר? ועיי� בזה ב�פר 'פ�קי� ותשובות' ש� (וע"ע ב�פר 'שביבי 

אש' על התורה לפרשת ל� ל�).
ו - כ� מובא במשנה ברורה ש� מהדורת דרשו הערה 62 וציינו ל'חוט שני' על פ�ח עמוד 

שי"ג.
ז - ש� �"ק ב'.

ח - כאמור לעיל הערה ב', ברכת הטוב והמטיב וברכת שהחיינו ברכות מקבילות ה�, 
הטוב  וברכת  בטובה,  עמו  שותפי�  לו  אי�  כאשר  מברכי�  שהחיינו  שברכת  אלא 
הטוב  מבר�  ב�  לו  נולד  וכאשר  בטובה,  שותפי�  לו  יש  כאשר  מברכי�  והמטיב 
והמטיב, שהוא ואשתו שותפי� בטובה, אבל בלידת בת לא מברכי� ברכה זו. אמנ� 
חידש המשנה ברורה שאע"פ שלא מברכי� על עצ� הבשורה בלידת בת, מכל מקו� 
כאשר רואי� ההורי� את הבת בפע� הראשונה יש לה� לבר� ברכת שהחיינו מדי� 

הרואה את חברו לאחר שלשי� יו� עיי� �ימ� רכ"ה �עי� א'.
הגר"י  של  זה  שיעור  לי  שהמציא  הי"ו  טורקל  אלי  פרופ�ור  הרב  לידידי  כח  יישר   - ט 

זילברשטיי� שליט"א.
י - הגהות רעק"א לשו"ע �ימ� רכ"ג �עי� ב' בש� �פר 'לוית ח�'.

כליה, שהרי  על  לבר� שהחיינו  יכול  אינו  מדוע  נו��  מכיוו�  לומר  יש  זאת  ומלבד   - יא 
האפשרות לבר� היא מדי� 'קנה כלי� חדשי�', ולדעת חלק מהפו�קי� אי� לנו בעלות 
על גו� האד� ואבריו ואי� זה אלא רכוש הקב"ה ('הנשמה ל� והגו� של�') ומשו� כ� 
אי� כא� 'קנייה' שבגינה יוכל לבר� שהחיינו, מה שאי� כ� ברגל תותבת (עיי� בזה ב�פר 
בשיעור  וע"ע  שיילוק',  'משפט  בעניי�  מאמר  זצ"ל  זוי�  הרש"י  של  ההלכה'  'לאור 

'עולמות' קצ"א בעניי� 'תרומת אברי� בתשלו�').

לאחר חנוכת המשכ� שנעשתה ביו� א' בני�� שהוא היו� השמיני 
לימי המילואי�, הופעת השכינה התעכבה מלהגלות.

ישמש  כאשר  רק  תרד  שהשכינה  ישראל  לע�  מודיע  רבינו  משה 
אהרו� בכהונה- זה הדבר אשר ציווה ה' תעשו וירא עליכ� כבוד ה'.
השכינה  יורדת  טר�  עבודותיו  את  ומתחיל  אהרו�  ניגש  כאשר 

ונותרה רק עבודת הקטורת שעל מזבח הזהב.
אהרו� מבקש ממשה רבינו שיכנ� עמו להיכל על מנת ללמדו על 
מעשה הקטורת וכ� על מנת שיתפלל יחד עמו על הורדת השכינה 

לישראל ולמשכ�.
באותה השעה חיכו ג� בני אהרו� נדב ואביהו מחו� להיכל, א� ה� 
נכנ�ו להקטיר קטורת ובזה ה� מתו על הקרבת� אש זרה אשר לא 

ציווה ה'.
ואביהו. החל  נדב  ישנ� מ�פר ה�ברי� לחטא� של  חז"ל  בדברי 
מהקטרת קטורת שלא נצטוו עליה כפשט הפ�וק, שנכנ�ו שתויי 

יי�, גלויי ראש, מחו�רי בגדי�. ובמדרש אחר נאמר שה� לא לקחו 
עצה אחד מהשני, לא נשאו נשי� והורו הלכה בפני משה רב�.

חז"ל  נחלקו  שמו  את  גילתה  לא  שהתורה  המקושש  בפרשת 
במ�כת בבא בתרא מי הוא. ר"ע אומר מקושש זה צלפחד, ועל כ� 
אמר לו רבי יהודה ב� בתירא- עקיבא, בי� כ� ובי� כ� אתה עתיד 
לית� את הדי�. א� כדברי�, התורה כי�תו ואתה מגלה אותו, וא� 

לאו אתה מוציא לעז על אותו צדיק.  
א�  קשה  השאלה  ואביהו  נדב  של  בחטא�  מדובר  כאשר  ובוודאי 
יותר. היתכ� שה� חטאו בכל אות� חטאי�? ובא� לא חטאו כיצד 

זה מעמי�י� עליה� חטאי� לא לה�.
א� נתבונ� היטב נראה שאכ� כל חטא� ה�תכ� בהקריב� אש זרה 
לה' אשר לא ציווה אות�, א� היה בדבר �ניפי� נו�פי� בחטא זה.
חקטרת  לימוד  האחת  מטרות  לשתי  יחדיו  נכנ�ו  ואהרו�  משה 

הקטורת והשנייה לצור� תפילה על כ� שתרד השכינה למשכ�.
מכיוו� שהאש טר� ירדה מהשמי�, חשבו נדב ואביהו שמשה ואהרו� 

מתו בהיכל, ממש שכש� שקורה ע� כה� גדול ביו� הכיפורי�, א� 
לאביהו- מתי  חז"ל שנדב אמר  זה אמרו  ועל  לכ�.  ראוי  אינו  הוא 

ימותו שני זקני� אלו ואני ואתה ננהיג את הדור.
כל אחד מה� בנפרד חשב שעליו להיכנ� ולמלא את ידיו כמחליפו 

של אהרו� אביה�, ככה� גדול.
א� ה� לא היו נשואי� ולכ� לא התייעצו ע� נשותיה� שבוודאי היו 
אומרות לה�- תשאל את אחי� מי משניכ� ראוי להיות המחלי�, 

ומ�יבה זו ה� ג� לא התייעצו האחד ע� השני.
כאשר ה� לקחו איש מחתתו, היה זה  לאחר שכבר נאכלה החטאת 
כדר�  עמה  שתיה  יש  אכילה  דר�  וכל  היו�  בתחילת  שהוקרבה 
שהמלכי� אוכלי�. וכעת שה� נכנ�י� להיכל זה לאחר ששתו יי� 

א� שפחות מרביעית, והיה בדבר משו� שתויי יי�.
זה  ביו�  לה�תפר  עליה�  היה  הגדול  הכה�  כעת  לשיטת� שה� 
כיוו� שת�פורת כה� הדיוט היא פע� בחודש וכ� ג� ה� ה�תפרו 
לפני שבוע בתחילת ימי המילואי�, א� ת�פורת כה� גדול היא כל 
שבוע כשהמשמרות מתחדשות. אהרו� אביה� אכ� ה�תפר באותו 

היו� א� ה� לא עשו כ� ולכ� נחשב הדבר כפרועי ראש.
ג� בבגדי� ה� היו מחו�רי בגדי�, לשיטת�. שכ� כה� גדול משמש 

בשמונה בגדי� ואילו הכה� ההדיוט רק בארבע.  
על  עומדי�  ואהרו�  משה  את  רואי�  ה�  להיכל  נכנ�ו  ה�  כאשר 
ירידת האש. מכיוו� שה� לא חזרו  מזבח הקטורת ומתפללי� על 
לאחוריה� וא� שראו האחד את השני, ה� הורו בזה הלכה בפני 

משה רב�. 
כיוו� שה� נכנ�ו באותו הרגע ירדה האש ושרפה אות� א� אותה 

ירידה ממש השכינה את השכינה בישראל.
על כ� אמר משה לאהרו� הוא אשר דיבר ה' בקרובי אקדש ועל כל 
פני הע� אכבד. שכעת כול� רואי� שנדב ואביהו היו גדולי� ממשה 
ואהרו� שכ� רק כני�ת� להיכל הורידה את האש א� ג� בזה ה� 

התקרבו יתר על מידת� ונשרפו בכ�.
אהרו� מצווה מיד אח"כ ע"י משה שלא לצאת מאוהל מועד וכל בית 
ישראל יבכו עבורו את השריפה אשר שר� ה'. ואכ� אהרו� נוד� ולא 

מדבר.
גדולתו של אהרו� בכ� היתה לא רק בעצ� השתיקה כי א� ג� במה 
שהוא ראה את שריפת בניו ובכל זאת הבליג על העניי�. בשכר זה 
נתייחד עמו הדבור בפרשת שתויי יי�, כרמז לכ� ש"תנו שכר לאובד 
הפרשה  ידי  על  כבוד  של  בדר�  הדבר  לו  ונית�  נפש",  למרי  ויי� 

המדברת בעניי� היי�.
שני בני הארו� הנותרי� אלעזר ואיתמר זכו ונשארו למרות הגזירה 
שנגזרה על אהרו� בכילוי בני�, משו� שה� קבלו עליה� את הדי� 

ושתקו, כמו אהרו� אביה�.
יחד ע� זאת ה� נצלו ג� בעקבות קבלת� את הנהגת משה ואהרו� 
עליה�, וכמו שאומר רש"י על מה שקצ� עליה� משה- אינו בדי� 

שנשיב על כ� בפני אהרו� אבינו.
לא  ואהרו�  משה  שתפילת  הרגישו  ואביהו  שנדב  משו�  וזאת 
א�  פנימה  לקודש  נכנ�ו  ה�  כ�  ועל  השכינה  להשראת  מ�פיקה 
אלעזר ואיתמר כ� �מכו על תפילת משה ואהרו�. מ�יבה זו תפילת 
משה עליה נאמר- וג� בעד אהרו� התפללתי בעת ההיא, הואילה 
אכ� לשני הבני� ש�מכו על תפילתו א� לא הואילה למי שלא �מ� 

עליה.
ומאז בכל יו� כיפור עלינו להתאבל על מות נדב ואביהו ולהרבות 
עליה�  שהתפלל  אלו  בכלל  שנהיה  כדי  כ�,  על  דמעות  בהורדת 
משה והואילה תפילתו ביו� הכיפורי� שלאחר חטא העגל ועל כ� 

אנו שבי� ומבקשי� בכל שנה ושנה.
השכינה  השראת  של  לפועל  המוציאי�  להיות  ואביהו  נדב  זכו 
ובית  בית  ובכל  ודור  דור  בכל  להמשיכה  תפילה  ואנו  בישראל 

בישראל. 
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בפרשתינו פרשת שמיני כתוב: ואת החזיר כי מפרי� פר�ה הוא 
ושו�ע ש�ע פר�ה, והוא גרה לא יגר טמא הוא לכ�. (ויקרא י"א, ז'). 
וכתב האור החיי� הקדוש, וז"ל: והוא גרה לא יגר, פירוש תנאי הוא 
הדבר, כל זמ� שהוא גרה לא יגר, אבל לעתיד לבא יעלה גרה ויחזור 
לא תשונה.  התורה  כי  ויותר  גרה  בלא  שישאר  ולא  מותר,  להיות 

(עכ"ל).
והנה עני� זה שבשר החזיר יהא מותר לעתיד לבוא, כבר האריכו בו 
הכה�  אליעזר  הג"ר  אחי  בזה  מש"כ  מעתיק  והנני  הקדמוני�, 
(בפרשתינו),  אליעזר" על התורה  "כר�  רבינובי� שליט"א ב�פרו 

ואלו דבריו:
ב�ידור היעב"� בפירושו לפרק שירה (זמרת האר� ד� י"ט ע"ב) 
לנו  להחזירו  הקב"ה  רז"ל שעתיד  אמרו  החזיר  ואפילו  וז"ל:  כתב 

ולהתירו, אכ� מפני גודל טומאתו וזוהמתו, אי� לו שו� תיקו� עכשיו, 
ואמרו  מ� האר�,  רוח הטומאה  שיעביר הקב"ה  לבוא,  לעתיד  עד 
הטבעיי� שאינו יכול לה�תכל בשמי�, וזהו מחמת נפילתו בעמקי 

הקליפות ותוק� דיניו, על כ� לא נזכר בפרק שירה זו. (עכ"ל).
והנה עיקר מאמר זה של חז"ל דלכ� נקרא שמו 'חזיר', לפי שעתיד 
הקב"ה להחזירו לנו ולהתירו, הובא בעוד הרבה קדמוני�, וביניה� 
ב�פר העיקרי� (מאמר ג' פט"ז), וכ� הריקאנטי בפרשתינו. [ואול� 
רק  כפשוטו,  המדרש  כוונת  שאי�  כתב  (בפרשתינו)  בחיי  ברבינו 
בדר� משל על עשו, עיי"ש. ועיי� ג� בריטב"א בקדושי� (מ"ט ע"ב), 

וב�פר ראש אמנה להאברבנאל (פ"ג).
אכ� כבר העירו על זה הרבה אחרוני� דלפנינו במדרשי� לא נמצא 
ז'  והבני יששכר (מאמרי חודש אדר מאמר  דרש זה בשו� מקו�, 

הא� לעתיד לבוא יהא
מותר לאכול בשר חזיר

/ הרה"ג רבי גמליאל הכה� רבינובי� שליט"א
לאחר חנוכת המשכ� שנעשתה ביו� א' בני�� שהוא היו� השמיני 

לימי המילואי�, הופעת השכינה התעכבה מלהגלות.
ישמש  כאשר  רק  תרד  שהשכינה  ישראל  לע�  מודיע  רבינו  משה 
אהרו� בכהונה- זה הדבר אשר ציווה ה' תעשו וירא עליכ� כבוד ה'.
השכינה  יורדת  טר�  עבודותיו  את  ומתחיל  אהרו�  ניגש  כאשר 

ונותרה רק עבודת הקטורת שעל מזבח הזהב.
אהרו� מבקש ממשה רבינו שיכנ� עמו להיכל על מנת ללמדו על 
מעשה הקטורת וכ� על מנת שיתפלל יחד עמו על הורדת השכינה 

לישראל ולמשכ�.
באותה השעה חיכו ג� בני אהרו� נדב ואביהו מחו� להיכל, א� ה� 
נכנ�ו להקטיר קטורת ובזה ה� מתו על הקרבת� אש זרה אשר לא 

ציווה ה'.
ואביהו. החל  נדב  ישנ� מ�פר ה�ברי� לחטא� של  חז"ל  בדברי 
מהקטרת קטורת שלא נצטוו עליה כפשט הפ�וק, שנכנ�ו שתויי 

יי�, גלויי ראש, מחו�רי בגדי�. ובמדרש אחר נאמר שה� לא לקחו 
עצה אחד מהשני, לא נשאו נשי� והורו הלכה בפני משה רב�.

חז"ל  נחלקו  שמו  את  גילתה  לא  שהתורה  המקושש  בפרשת 
במ�כת בבא בתרא מי הוא. ר"ע אומר מקושש זה צלפחד, ועל כ� 
אמר לו רבי יהודה ב� בתירא- עקיבא, בי� כ� ובי� כ� אתה עתיד 
לית� את הדי�. א� כדברי�, התורה כי�תו ואתה מגלה אותו, וא� 

לאו אתה מוציא לעז על אותו צדיק.  
א�  קשה  השאלה  ואביהו  נדב  של  בחטא�  מדובר  כאשר  ובוודאי 
יותר. היתכ� שה� חטאו בכל אות� חטאי�? ובא� לא חטאו כיצד 

זה מעמי�י� עליה� חטאי� לא לה�.
א� נתבונ� היטב נראה שאכ� כל חטא� ה�תכ� בהקריב� אש זרה 
לה' אשר לא ציווה אות�, א� היה בדבר �ניפי� נו�פי� בחטא זה.

חקטרת  לימוד  האחת  מטרות  לשתי  יחדיו  נכנ�ו  ואהרו�  משה 
הקטורת והשנייה לצור� תפילה על כ� שתרד השכינה למשכ�.

מכיוו� שהאש טר� ירדה מהשמי�, חשבו נדב ואביהו שמשה ואהרו� 

מתו בהיכל, ממש שכש� שקורה ע� כה� גדול ביו� הכיפורי�, א� 
לאביהו- מתי  חז"ל שנדב אמר  זה אמרו  ועל  לכ�.  ראוי  אינו  הוא 

ימותו שני זקני� אלו ואני ואתה ננהיג את הדור.
כל אחד מה� בנפרד חשב שעליו להיכנ� ולמלא את ידיו כמחליפו 

של אהרו� אביה�, ככה� גדול.
א� ה� לא היו נשואי� ולכ� לא התייעצו ע� נשותיה� שבוודאי היו 
אומרות לה�- תשאל את אחי� מי משניכ� ראוי להיות המחלי�, 

ומ�יבה זו ה� ג� לא התייעצו האחד ע� השני.
כאשר ה� לקחו איש מחתתו, היה זה  לאחר שכבר נאכלה החטאת 
כדר�  עמה  שתיה  יש  אכילה  דר�  וכל  היו�  בתחילת  שהוקרבה 
שהמלכי� אוכלי�. וכעת שה� נכנ�י� להיכל זה לאחר ששתו יי� 

א� שפחות מרביעית, והיה בדבר משו� שתויי יי�.
זה  ביו�  לה�תפר  עליה�  היה  הגדול  הכה�  כעת  לשיטת� שה� 
כיוו� שת�פורת כה� הדיוט היא פע� בחודש וכ� ג� ה� ה�תפרו 
לפני שבוע בתחילת ימי המילואי�, א� ת�פורת כה� גדול היא כל 
שבוע כשהמשמרות מתחדשות. אהרו� אביה� אכ� ה�תפר באותו 

היו� א� ה� לא עשו כ� ולכ� נחשב הדבר כפרועי ראש.
ג� בבגדי� ה� היו מחו�רי בגדי�, לשיטת�. שכ� כה� גדול משמש 

בשמונה בגדי� ואילו הכה� ההדיוט רק בארבע.  
על  עומדי�  ואהרו�  משה  את  רואי�  ה�  להיכל  נכנ�ו  ה�  כאשר 
ירידת האש. מכיוו� שה� לא חזרו  מזבח הקטורת ומתפללי� על 
לאחוריה� וא� שראו האחד את השני, ה� הורו בזה הלכה בפני 

משה רב�. 
כיוו� שה� נכנ�ו באותו הרגע ירדה האש ושרפה אות� א� אותה 

ירידה ממש השכינה את השכינה בישראל.
על כ� אמר משה לאהרו� הוא אשר דיבר ה' בקרובי אקדש ועל כל 
פני הע� אכבד. שכעת כול� רואי� שנדב ואביהו היו גדולי� ממשה 
ואהרו� שכ� רק כני�ת� להיכל הורידה את האש א� ג� בזה ה� 

התקרבו יתר על מידת� ונשרפו בכ�.
אהרו� מצווה מיד אח"כ ע"י משה שלא לצאת מאוהל מועד וכל בית 
ישראל יבכו עבורו את השריפה אשר שר� ה'. ואכ� אהרו� נוד� ולא 

מדבר.
גדולתו של אהרו� בכ� היתה לא רק בעצ� השתיקה כי א� ג� במה 
שהוא ראה את שריפת בניו ובכל זאת הבליג על העניי�. בשכר זה 
נתייחד עמו הדבור בפרשת שתויי יי�, כרמז לכ� ש"תנו שכר לאובד 
הפרשה  ידי  על  כבוד  של  בדר�  הדבר  לו  ונית�  נפש",  למרי  ויי� 

המדברת בעניי� היי�.
שני בני הארו� הנותרי� אלעזר ואיתמר זכו ונשארו למרות הגזירה 
שנגזרה על אהרו� בכילוי בני�, משו� שה� קבלו עליה� את הדי� 

ושתקו, כמו אהרו� אביה�.
יחד ע� זאת ה� נצלו ג� בעקבות קבלת� את הנהגת משה ואהרו� 
עליה�, וכמו שאומר רש"י על מה שקצ� עליה� משה- אינו בדי� 

שנשיב על כ� בפני אהרו� אבינו.
לא  ואהרו�  משה  שתפילת  הרגישו  ואביהו  שנדב  משו�  וזאת 
א�  פנימה  לקודש  נכנ�ו  ה�  כ�  ועל  השכינה  להשראת  מ�פיקה 
אלעזר ואיתמר כ� �מכו על תפילת משה ואהרו�. מ�יבה זו תפילת 
משה עליה נאמר- וג� בעד אהרו� התפללתי בעת ההיא, הואילה 
אכ� לשני הבני� ש�מכו על תפילתו א� לא הואילה למי שלא �מ� 

עליה.
ומאז בכל יו� כיפור עלינו להתאבל על מות נדב ואביהו ולהרבות 
עליה�  שהתפלל  אלו  בכלל  שנהיה  כדי  כ�,  על  דמעות  בהורדת 
משה והואילה תפילתו ביו� הכיפורי� שלאחר חטא העגל ועל כ� 

אנו שבי� ומבקשי� בכל שנה ושנה.
השכינה  השראת  של  לפועל  המוציאי�  להיות  ואביהו  נדב  זכו 
ובית  בית  ובכל  ודור  דור  בכל  להמשיכה  תפילה  ואנו  בישראל 

בישראל. 

חזיר  שעתיד  דאינשי  בפומיה  מרגלי  והנה  בזה"ל:  כתב  ב')  אות 
ליטהר, ה� אמת לא נודע מקומו איה, כי לא נמצא במדרשי חז"ל 
בשעת  בימינו  במהרה  דלעתיד  בקבלה  היא  ואפשר  שבידינו, 
הכיבוש, שוב עתיד ליטהר (עכ"ל). [וע"ע באריכות בשד"ח (פאת 

השדה כללי� מערכת ו' כלל ע"ח)].
(ש�)  והאברבנאל  (ש�)  העיקרי�  ה"ה   – אחרוני�  כמה  והנה 
המדרש  על  תואר  והיפה  תתכ"ח)  �ימ�  (ח"ב  הרדב"ז  ובשו"ת 
י"ג אות ג') – תמהו על מדרש זה, האי� יתכ�  (בפרשתינו פרשה 
לומר שיהא מותר לעתיד לבא לאכול בשר חזיר, והרי אחד מעיקרי 
תורה  תהא  ולא  מוחלפת,  תהא  לא  התורה  שזאת  הוא  האמונה 

אחרת מאת הבורא יתבר� שמו.
אכ� ב�פר עשרה מאמרות להרמ"ע מפאנו (מאמר חיקור הדי� ח"ד 
פרק י"ג) כתב ליישב קושיא זו וז"ל: שעתיד הקב"ה לחדש בריאתו 
בשני �ימני�, שעכשיו אינו אלא מפרי� פר�ה, והוא עתיד להעלות 
גרה, ומה שהעיד הכתוב עליו והוא גרה לא יגר, איננו עתיד כדברי 

הקמחי, אלא פועל עבר הוא. (עכ"ל).
וכ"כ האור החיי� הקדוש בפרשתינו, וז"ל: והוא גרה לא יגר, פירוש 
תנאי הוא הדבר, כל זמ� שהוא גרה לא יגר, אבל לעתיד לבא יעלה 
גרה, ויחזור להיות מותר, ולא שישאר בלא גרה ויותר כי התורה לא 

תשונה. (עכ"ל).
וכ� מבואר ב�פר תורת משה להחת"� בפרשת ראה (עה"פ ואת 
מכל  אחת  מצוה  יעקור  לא  שהקב"ה  בודאי  והנה  וז"ל:  החזיר) 
הנ"ל,  המדרש  על  ומחקרי�  המפרשי�  שמקשי�  כמו  המצוות, 
אבל באמת לעתיד ישנה הקב"ה את טבע החזיר, ויפשיט זוהמתו, 
ויהא מותר  גרה,  יעלה  יזדכ� טבעו, ממילא  ובא�  יזדכ�,  וטבעו 
לנו, ולא נעקרה על ידי זה מצוה מ� התורה, כי הרי מצוה קיימת 
לעול�, שהחזיר שג� בטבעו, ועל ידי זה לא יעלה גרה, יהיה א�ור 
לעול�. (עכ"ל), וכ"ה בקצרה בתורת משה בפרשתינו (בד"ה זאת 

החיה).
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בקרובי  לאמר  ה'  דבר  אשר  הוא  אהר�  אל  משה  "ויאמר 
אקדש ועל פני כל הע� אכבד, וידו� אהר�" 

אבר� ב� עליה בש� רבי ירוח�, נקלע לצרה נוראה, בתו בת 
ומיי�רי�  קשי�  טיפולי�  ועברה  במחלה,  חלתה  ל"ע  ה-3 
בתי  הנה  שחשב  תקופות  היו  ומורדות,  עליות  היו  רח"ל, 
יוצאת מהמחלה ואח"כ התרחשה נ�יגה, וחוזר חלילה, הוא 
נקרע בי� תקווה לייאוש במש� חודשי� ושני�, הוא עשה כל 
אשר לאל ידו כדי להיוושע בדבר ישועה ורחמי�, הוא נ�ע 
לצדיקי�, נדר נדרי�, שפ� דמעות כמי� אול� שערי שמיי� 

נ�גרו ובתו עלתה ב�ערה השמימה...
כשישב שבעה, בא לנחמו אחד מחבריו, תו� כדי שר' ירוח� 
מ�פר על הקשיי� והתמודדויות שעבר ע� ילדתו המנוחה, 
שאל אותו חבירו, ירוח�, תגיד מה נת� ל� את הכוח להאמי� 

ולשרוד את התקופה הקשה והנוראה?
ענה ר' ירוח� ואמר, אומר ל� את האמת, זו הייתה תקופה 
נוראה וקשה מנשוא, ערב אחד כשהרופאי� הודיעו לי שיותר 
אי� מה לעשות, נשברתי מאוד, יצאתי מבית החולי� והלכתי 
כ�הרורי ברחוב, ברחמיו יתבר�, ניגש אלי יהודי ושאל אותי 
לעצבוני, �יפרתי לו בדמעות את מה שעובר עליי בתקופה 
ימי�  לפני  שקרה  �יפור  תשמע  לי  אמר  היהודי  האחרונה, 
אחדי� שיית� ל� חיזוק עצו�, ואכ� ה�יפור הזה חישל וחיזק 

אותי בתקופה הקשה, וכה היה המעשה:
אחד מגדולי המחזירי� בתשובה בדורינו, יהודי צדיק נשגב 

את  מו�ר  הוא  שמיי�,  לש�  מעשיו  שכל  מופלא  ה'  ועובד 
אחד  שבשמיי�.  לאביה�  התועי�  הבני�  את  להשיב  נפשו 
הבני� שלו החל לרדת מהדר� הישרה רח"ל, וכל מה שני�ה 

לעשות עמו כדי להשיבו חזרה, לא צלח.
הוא הבטיח לו את כל טוב העול� הזה, את כל טוב העול� 
הבא, פיתויי� מפיתויי� שוני�, אבל כל מה שהוא עשה עמו 
לא עזר, הב� התדרדר רח"ל מדחי אל דחי עד שהגיע לדיוטא 

התחתונה ממש.
הצדיק לא הרי� ידיי� והחליט להתחנ� אליו יתבר� שישיב 
הזה,  לנושא  מיוחד  ב'יחוד'  הוא השתמש  בנו בתשובה,  את 
א'  "יחוד  ז"ל:  האר"י  לרבינו  הקודש  רוח  בשער  המובא 
להחזיר את הרשע בתשובה, והוא להר"מ אלשי� זלה"ה על 
אודות בנו, שנשתמד ולמד לו מורי זלה"ה שיכווי� ליחוד הזה 

להשיבו בתשובה, והועיל לו ושב לדת ישראל".
הצדיק הרבה לשפו� נפשו בתפילה אליו יתבר� שבנו ישוב 
הצדיק  של  ב�ידור  השיבנו  שברכת  כ�  כדי  עד  בתשובה. 
שישוב  ה�ורר  בנו  על  שהוריד  דמעות  מרוב  שחור  נהיה 

בתשובה.
ואכ� התפילות הועילו, זכה הב� לראות שכל מק�� השווא 
של היצר הרע הוא הבל ורעות רוח החליט לשוב בתשובה, 
הוא חזר בתשובה ונהיה צדיק ועובד ה' נשגב, תקופה אח"כ 
נישואיו  לגור בצפת. לאחר  והל�  נישא לבעלת תשובה  הוא 

בפרשתינו פרשת שמיני כתוב: ואת החזיר כי מפרי� פר�ה הוא 
ושו�ע ש�ע פר�ה, והוא גרה לא יגר טמא הוא לכ�. (ויקרא י"א, ז'). 
וכתב האור החיי� הקדוש, וז"ל: והוא גרה לא יגר, פירוש תנאי הוא 
הדבר, כל זמ� שהוא גרה לא יגר, אבל לעתיד לבא יעלה גרה ויחזור 
לא תשונה.  התורה  כי  ויותר  גרה  בלא  שישאר  ולא  מותר,  להיות 

(עכ"ל).
והנה עני� זה שבשר החזיר יהא מותר לעתיד לבוא, כבר האריכו בו 
הכה�  אליעזר  הג"ר  אחי  בזה  מש"כ  מעתיק  והנני  הקדמוני�, 
(בפרשתינו),  אליעזר" על התורה  "כר�  רבינובי� שליט"א ב�פרו 

ואלו דבריו:
ב�ידור היעב"� בפירושו לפרק שירה (זמרת האר� ד� י"ט ע"ב) 
לנו  להחזירו  הקב"ה  רז"ל שעתיד  אמרו  החזיר  ואפילו  וז"ל:  כתב 

ולהתירו, אכ� מפני גודל טומאתו וזוהמתו, אי� לו שו� תיקו� עכשיו, 
ואמרו  מ� האר�,  רוח הטומאה  שיעביר הקב"ה  לבוא,  לעתיד  עד 
הטבעיי� שאינו יכול לה�תכל בשמי�, וזהו מחמת נפילתו בעמקי 

הקליפות ותוק� דיניו, על כ� לא נזכר בפרק שירה זו. (עכ"ל).
והנה עיקר מאמר זה של חז"ל דלכ� נקרא שמו 'חזיר', לפי שעתיד 
הקב"ה להחזירו לנו ולהתירו, הובא בעוד הרבה קדמוני�, וביניה� 
ב�פר העיקרי� (מאמר ג' פט"ז), וכ� הריקאנטי בפרשתינו. [ואול� 
רק  כפשוטו,  המדרש  כוונת  שאי�  כתב  (בפרשתינו)  בחיי  ברבינו 
בדר� משל על עשו, עיי"ש. ועיי� ג� בריטב"א בקדושי� (מ"ט ע"ב), 

וב�פר ראש אמנה להאברבנאל (פ"ג).
אכ� כבר העירו על זה הרבה אחרוני� דלפנינו במדרשי� לא נמצא 
ז'  והבני יששכר (מאמרי חודש אדר מאמר  דרש זה בשו� מקו�, 

נולדו לו שני ילדי� בריאי� ב"ה.
הרופאי�  ראו  בלידתו  כבר  השלישי,  הילד  לה�  נולד  אח"כ 
התגלה  מקיפות  בדיקות  ולאחר  עמו,  כשורה  לא  שמשהו 
שהילד חולה מאוד, ויש �יכויי� מעטי� שישרוד. האב והא� 
פשפשו  בנ�.  את  השי"ת  שירפא  כמי�  דמעות  שפכו 
א�  על  משהו  עוד  לתק�  צריכי�  עדיי�  ה�  אולי  במעשיה� 
וביו�  בפניה�  נ�גרו  שמיי�  שערי  אבל  הנפלאה.  תשובת� 

השביעי ללידתו הב� הקט� הל� לעולמו.
ההלכה קובעת שכדי שהילד יזכה לקו� בתחיית המתי� יש 
לערו� לו ברית מילה לפני הקבורה ולתת לו ש�. ע"כ הזמינו 
את המוהל לבית הקברות לערו� לו ברית מילה לפני קבורת 

הילד, המוהל מל את הילד ולאחר מכ� שאל את האבא איזה 
ש� אתה רוצה לתת לר� הנימול?

זר� של דמעות פר� מעיניו של האבא, ש�, הרי הוא יורד עלי 
לו:  שיקראו  רוצה  אני  שאגה  ונת�  רגעי�  כמה  הרהר  קבר, 
של  הש�  זה  לילד...  לתת  רוצה  שאני  הש�  זה  ה'"!  "רצו� 
קבלת יי�ורי� באהבה אי� ק� לבורא עול�, אני לא מבי�, לא 
יודע... אבל א� זה רצו� ה' אני מקבל באהבה... ולכ� אני רוצה 

שיקראו לו "רצו� ה'"...
מי כעמ� ישראל גוי אחד באר�... 

[ניצוצות]

חזיר  שעתיד  דאינשי  בפומיה  מרגלי  והנה  בזה"ל:  כתב  ב')  אות 
ליטהר, ה� אמת לא נודע מקומו איה, כי לא נמצא במדרשי חז"ל 
בשעת  בימינו  במהרה  דלעתיד  בקבלה  היא  ואפשר  שבידינו, 
הכיבוש, שוב עתיד ליטהר (עכ"ל). [וע"ע באריכות בשד"ח (פאת 

השדה כללי� מערכת ו' כלל ע"ח)].
(ש�)  והאברבנאל  (ש�)  העיקרי�  ה"ה   – אחרוני�  כמה  והנה 
המדרש  על  תואר  והיפה  תתכ"ח)  �ימ�  (ח"ב  הרדב"ז  ובשו"ת 
י"ג אות ג') – תמהו על מדרש זה, האי� יתכ�  (בפרשתינו פרשה 
לומר שיהא מותר לעתיד לבא לאכול בשר חזיר, והרי אחד מעיקרי 
תורה  תהא  ולא  מוחלפת,  תהא  לא  התורה  שזאת  הוא  האמונה 

אחרת מאת הבורא יתבר� שמו.
אכ� ב�פר עשרה מאמרות להרמ"ע מפאנו (מאמר חיקור הדי� ח"ד 
פרק י"ג) כתב ליישב קושיא זו וז"ל: שעתיד הקב"ה לחדש בריאתו 
בשני �ימני�, שעכשיו אינו אלא מפרי� פר�ה, והוא עתיד להעלות 
גרה, ומה שהעיד הכתוב עליו והוא גרה לא יגר, איננו עתיד כדברי 

הקמחי, אלא פועל עבר הוא. (עכ"ל).
וכ"כ האור החיי� הקדוש בפרשתינו, וז"ל: והוא גרה לא יגר, פירוש 
תנאי הוא הדבר, כל זמ� שהוא גרה לא יגר, אבל לעתיד לבא יעלה 
גרה, ויחזור להיות מותר, ולא שישאר בלא גרה ויותר כי התורה לא 

תשונה. (עכ"ל).
וכ� מבואר ב�פר תורת משה להחת"� בפרשת ראה (עה"פ ואת 
מכל  אחת  מצוה  יעקור  לא  שהקב"ה  בודאי  והנה  וז"ל:  החזיר) 
הנ"ל,  המדרש  על  ומחקרי�  המפרשי�  שמקשי�  כמו  המצוות, 
אבל באמת לעתיד ישנה הקב"ה את טבע החזיר, ויפשיט זוהמתו, 
ויהא מותר  גרה,  יעלה  יזדכ� טבעו, ממילא  ובא�  יזדכ�,  וטבעו 
לנו, ולא נעקרה על ידי זה מצוה מ� התורה, כי הרי מצוה קיימת 
לעול�, שהחזיר שג� בטבעו, ועל ידי זה לא יעלה גרה, יהיה א�ור 
לעול�. (עכ"ל), וכ"ה בקצרה בתורת משה בפרשתינו (בד"ה זאת 

החיה).
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בקרובי  לאמר  ה'  דבר  אשר  הוא  אהר�  אל  משה  "ויאמר 
אקדש ועל פני כל הע� אכבד, וידו� אהר�" 

אבר� ב� עליה בש� רבי ירוח�, נקלע לצרה נוראה, בתו בת 
ומיי�רי�  קשי�  טיפולי�  ועברה  במחלה,  חלתה  ל"ע  ה-3 
בתי  הנה  שחשב  תקופות  היו  ומורדות,  עליות  היו  רח"ל, 
יוצאת מהמחלה ואח"כ התרחשה נ�יגה, וחוזר חלילה, הוא 
נקרע בי� תקווה לייאוש במש� חודשי� ושני�, הוא עשה כל 
אשר לאל ידו כדי להיוושע בדבר ישועה ורחמי�, הוא נ�ע 
לצדיקי�, נדר נדרי�, שפ� דמעות כמי� אול� שערי שמיי� 

נ�גרו ובתו עלתה ב�ערה השמימה...
כשישב שבעה, בא לנחמו אחד מחבריו, תו� כדי שר' ירוח� 
מ�פר על הקשיי� והתמודדויות שעבר ע� ילדתו המנוחה, 
שאל אותו חבירו, ירוח�, תגיד מה נת� ל� את הכוח להאמי� 

ולשרוד את התקופה הקשה והנוראה?
ענה ר' ירוח� ואמר, אומר ל� את האמת, זו הייתה תקופה 
נוראה וקשה מנשוא, ערב אחד כשהרופאי� הודיעו לי שיותר 
אי� מה לעשות, נשברתי מאוד, יצאתי מבית החולי� והלכתי 
כ�הרורי ברחוב, ברחמיו יתבר�, ניגש אלי יהודי ושאל אותי 
לעצבוני, �יפרתי לו בדמעות את מה שעובר עליי בתקופה 
ימי�  לפני  שקרה  �יפור  תשמע  לי  אמר  היהודי  האחרונה, 
אחדי� שיית� ל� חיזוק עצו�, ואכ� ה�יפור הזה חישל וחיזק 

אותי בתקופה הקשה, וכה היה המעשה:
אחד מגדולי המחזירי� בתשובה בדורינו, יהודי צדיק נשגב 

את  מו�ר  הוא  שמיי�,  לש�  מעשיו  שכל  מופלא  ה'  ועובד 
אחד  שבשמיי�.  לאביה�  התועי�  הבני�  את  להשיב  נפשו 
הבני� שלו החל לרדת מהדר� הישרה רח"ל, וכל מה שני�ה 

לעשות עמו כדי להשיבו חזרה, לא צלח.
הוא הבטיח לו את כל טוב העול� הזה, את כל טוב העול� 
הבא, פיתויי� מפיתויי� שוני�, אבל כל מה שהוא עשה עמו 
לא עזר, הב� התדרדר רח"ל מדחי אל דחי עד שהגיע לדיוטא 

התחתונה ממש.
הצדיק לא הרי� ידיי� והחליט להתחנ� אליו יתבר� שישיב 
הזה,  לנושא  מיוחד  ב'יחוד'  הוא השתמש  בנו בתשובה,  את 
א'  "יחוד  ז"ל:  האר"י  לרבינו  הקודש  רוח  בשער  המובא 
להחזיר את הרשע בתשובה, והוא להר"מ אלשי� זלה"ה על 
אודות בנו, שנשתמד ולמד לו מורי זלה"ה שיכווי� ליחוד הזה 

להשיבו בתשובה, והועיל לו ושב לדת ישראל".
הצדיק הרבה לשפו� נפשו בתפילה אליו יתבר� שבנו ישוב 
הצדיק  של  ב�ידור  השיבנו  שברכת  כ�  כדי  עד  בתשובה. 
שישוב  ה�ורר  בנו  על  שהוריד  דמעות  מרוב  שחור  נהיה 

בתשובה.
ואכ� התפילות הועילו, זכה הב� לראות שכל מק�� השווא 
של היצר הרע הוא הבל ורעות רוח החליט לשוב בתשובה, 
הוא חזר בתשובה ונהיה צדיק ועובד ה' נשגב, תקופה אח"כ 
נישואיו  לגור בצפת. לאחר  והל�  נישא לבעלת תשובה  הוא 

0 הכנ	ת אורחי�
רבי אלימל� מליז'נ�ק ואחיו רבי זושא מאניפולי תלמידיו של המגיד 
לעיירה  ונדדו מעיירה  גלות' במש� כמה שני�,  ''ערכו  ממזריטש, 
כדי להפי� את תורת הח�ידות. לא היו לה� בגדי� ראויי� ומזו� 
לאכול וה� היו נראי� כמו שני קבצני�. בנדודיה� ה� היו מגיעי� 
�ירב  מופלג  עשיר  שהיה  העיירה  גביר  לודמיר.  לעיירה  פע�  מדי 
קבצני�.  שני  לארח  לכבודו  זה  שאי�  בטענה  לביתו  להכני�� 
לעומתו יהודי אחר בעיירה שהיה עני מרוד א� בעל לב זהב ונשמה 

טהורה,איכ�� את שני האחי� הצדיקי� ברצו�.
כצדיקי�  נודעו  זושא  ורבי  אלימל�  ורבי  בעול�  שמ�  יצא  לימי� 
גדולי� ורבי� נהרו אליה� כדי לקבל ברכה, הדרכה ועצה.הח�ידי� 
וה�  אבירי�,  ל�ו�י�  רתומה  מהודרת  עגלה  לה�  קנו  שלה� 
המשיכו לנוע מעיר לעיר להפי� את תורת הח�ידות. יו� אחד ה� 
הגיעו שוב לעיירה לודמיר. כאשר שמע גביר העיירה על בוא� של 
שני הצדיקי� הגדולי� למקומו, הוא יצא לקראת� והזמינ� לביתו.

ענו לו רבי אלימל� ורבי זושא: בבקשה, אתה יכול לקחת את העגלה 
וה�ו�י�. אנו הולכי� אל אותו יהודי שאירח אותנו בביתו עד היו�.

לא  אנחנו  הרי  לו:  ה�בירו  וה�  תשובת�  על  התפלא  העשיר 
השתנינו, נשארנו אותו אלימל� ואותו זושא כמו שהיינו בביקורי� 
עכשיו שאתה מבקש  נשתנה  כ� מה  א�  בעיירה.  שלנו  הקודמי� 
עגלה  כעת  לנו  שיש  מפני  אלא  זאת  אי�  לבית�?  אותנו  להזמי� 

ו�ו�י�. א� כ� קח את העגלה וה�ו�י� וארח אות� בבית�.

0 די� פרוטה 
האזל",  "אב�  בעל  זיע"א  מלצר  זלמ�  אי�ר  רבי  הגאו�  על  מ�ופר 
ברחוב,  לתומו  פע�  הל�  �לוצק  העיר  של  כרבה  שכיה�  שבזמ� 
ובעוברו על יד בני� ההול� ומוק� כשהוא שקוע ברעיונותיו, נכנ� 

בשגגה לתו� בריכת �יד. נדה� וחלחלה אחזה אותו לא על שטינ� 
את מנעליו ומכנ�יו, אלא על שנמצא שחי�ר לקבל� הבניי� מעט �יד 
השווה פרוטה. לא הביט על כבודו ומעמדו כרבה הראשי של העיר, 
ולא עזב את המקו� עד שנמצא הקבל� ופיצה אותו על הנזק וביקש 

מחילתו.

0 הזמ� בפרשה / היו� השמיני
     / שי וואלטר 

"ויהי ביו� השמיני קרא משה לאהר
 ולבניו ולזקני ישראל" 
(ויקרא ט,א)

"ויאמר משה זה הדבר אשר ציוה ה' תעשו וירא אליכ� כבוד 
ה'“ (פ�' ו')

כרונולוגית  מציב שאלה  היו� השמיני, המצויי� בתחילת פרשתנו 
גדולה, הנוגעת לכל מהל� הפרשות מפרשת פקודי ועד פרשתנו 
הנוכחית, וכ� יש לה השלכה על הפרשות בתחילת �פר במדבר. 
בפרשות  המ�ופר  על  קצרה  חזרה  נערו�  הבעיה  את  להציג  כדי 
נצטוה משה להקי�  (שמות מ,ב)  הקודמות: ב�ו� פרשת פקודי 
טז)   פ�'  (עד  אח"כ  הבאי�  בפ�וקי�  בני��.  בא'  המשכ�  את 
קידוש  את  וכ�  וקידושו,  המשכ�  הקמת  את  הכולל  הציווי  מתואר 
אהר� ובניו. אח"כ מתואר כי משה הקי� את המשכ� בא' בני�� כפי 
שהצטוה. ב�ו� פרשת פקודי (פרק מ, פ�' לד-לח) מ�ופר שהענ� 
כ�ה את אהל מועד. בפרשת ויקרא קורא ה' אל משה מאהל מועד 
ומלמדו את כל פרשת הקרבנות - כל זה מתחילת פרק א' עד �ו� 
פרק ז' (אמצע פרשת צו). בפרק ח' מופיעה הוראה קצרה לקחת 
אח"כ  מועד.  אהל  פתח  אל  העדה  את  ולהקהיל  ובניו  אהר�  את 
מתוארי� שבעת ימי המילואי�, בה� נמשחו אהר� ובניו לכה�. היו� 
השמיני שבפרשתנו – הוא היו� שאחרי �יו� שבעת ימי המילואי�. 
ימי  ששבעת  לכאורה  נראה  הפ�וקי�  �דר  אחרי  עוקבי�  כאשר 

פקודי  בפרשת  כבר  שכ�  בני��,  א'  לאחר  רק  התחילו  המילואי� 
ושכינת הענ� על אהל מועד.  בני��  מתוארת הקמת המשכ� בא' 
אבל רש"י בעקבות המדרשי� מבאר שהיו� השמיני למילואי� הוא 
א' בני��, וא� כ� שבעת ימי המילואי� המתוארי� בחלק האחרו� 
של פרשת צו מתחילי� בכ"ג באדר. יוצא איפוא שהמשכ� הושל� 
ימי  שבעת  באות�  התרחש  מה  בני��.  א'   - השמיני  ביו�  רק 
מילואי� ? מצינו בחיבור התנאי הקדו� ברייתא "�דר עול�" פרק 
ז' "כל שבעת ימי המילואי� היה משה מעמיד את המשכ� בכל בקר 
ובקר ומקריב עליו קרבנות ומפרקו ובשמיני העמידו ולא פרקו". מה 
הביא את חז"ל לפרש כ� את המקראות ? הרמב"� ד� בכ� בפירושו 
לשמות מ,ב ומ�ביר שיש להבי� את הפ�וק "ביו� החדש הראשו� 
באחד לחדש תקי� את משכ� אהל מועד" – תקי� ולא תפרק יותר. 
ועוד ראיה, מ�ו� פרשת פקודי משמע שכבוד ה' נראה בא' בני��. 
בפרשתנו, ביו� השמיני, אומר משה לע� להתכונ� לראות את כבוד 
והקמתו  באדר  בכ"ג  המשכ�  בהקמת  שהותחל  נניח  א�  ה'. 
ה�ופית ללא פירוק היתה בא' בני�� ורק אז נראה כבוד ה' – ניחא. 
אול� א� נאמר שהתחלת ההקמה היתה בא' בני�� והיו� השמיני 
הוא ח' בני�� – קשה, הרי כבוד ה' כבר נראה 7 ימי�! ועוד ראיה: 
כלות  ביו�  "ויהי  ז,א)  (במדבר  נשא  בפרשת  הנשיאי�  מקרבנות 
משה להקי� את המשכ�" מכ� שכתוב "יו� כלות משה" ולא "יו� 
הקי� משה" למדו חז"ל ש-7 ימי� הקי� ופרק, ביו� השמיני הקי� 
ולא פרק. אמנ� ראב"ע בפרשתנו (ט,א) כותב שנראה לו שהיו� 
השמיני הוא א' בני��. ובפירושו הארו� לפקודי (שמות מ,ב) הארי�.

0 שלא עשני גוי
בובא ב"דר� ע� החיי�": היו אלו הימי� בה� שררה המחלוקת בי� 
רבי יהונת� אייבשי� ורבי יעקב עמדי� בדבר עי�וקו של רבי יהונת� 
בקמיעות. היתה זו מחלוקת בי� ארזי הלבנו�, שרפי קודש הדומי� 
למלאכי�, וכפי שהתבטאו גדולי� אלו באוזני תלמידיה� - אהבה 
עצומה שררה ביניה�, ומחלוקת� - א� לש� שמיי� היתה. בר�, 
א�  שעל  תלמידי�,  אלו  אי  המחנה  בשולי  היו  הדברי�,  מטבע 
להתערב  ביקשו  הדור,  גדולי  של  ונשנות  החוזרות  אזהרותיה� 
אנשי�,  מ�פר  החלו  וכ�,  המקודשת.  במחלוקת  יד  ולשלוח 
שהחשיבו עצמ� לתלמידי רבי יעקב עמדי�, לעקוב אחר רבי יהונת� 
אייבשי�. ואכ�, הנהגה אחת צדה את עינ� הקפדנית; ה� שמו לב 
כי בכל בוקר, כאשר רבי יהונת� עומד בבית הכנ�ת ומבר� בכוונה 
גוי"!.  עשני  "שלא  ברכת  על  מדלג  הוא  הרי  השחר,  ברכות  את 
בתחילה �ברו כי א� טעות היא, א� משהדבר חזר ונשנה על עצמו 
דבר יו� ביומו, שמו הללו פעמיה� לבית הדי� שבעיר, והתריעו בפני 
הדייני� על כ� שהרב מדלג באורח קבע על ברכה מברכות השחר! 
בתחילה אטמו הדייני� אוזניה� משמוע, א� כיוו� שהללו התעקשו 
על כ� והיו מוכני� להעיד על כ� בגלוי, �רו הדייני� לביתו של הרב, 
ואחר בקשת מחילה התעניינו הא� נכונה השמועה. תשובתו של 
הרב הפתיעה אות�: "אכ� כ�, צודקי� הללו בדבריה�. באורח קבע 
הא�  אול�  גוי',  עשני  'שלא  ברכת  את  הכנ�ת  בבית  אומר  איני 
יודעי� את� מדוע?" "מדוע?" שאלו הנוכחי�, ורבי יהונת� השיב: 
"מידי בוקר, כאשר אני ניעור משנתי, אני חש אושר עילאי, עד אי� 
של  יחידו  בנו  נבחר,  לע�  ב�  יהודי,  ונולדתי  שזכיתי  כ�  על  ק�, 
ומיד  בחדוה,  מזנק  אני  שכ�,  ומכיו�  שמו.  ויתעלה  יתבר�  הבורא 
שלא  'ברו�  מליבי:  השמחה  מתפרצת  ידי,  את  נוטל  שאני  לאחר 

עשני גוי'! איני יכול להתאפק עוד". "אמרו נא לי" �יי� רבי יהונת�, 
"אחרי שאני מבר� את הברכה מיד בקומי, הא� אני צרי� לבר� שוב 

בבית הכנ�ת?!"... 

0 קדושת היו� השמיני 
במשכ� ובירושלי� / תומר אנגל	מ� 

חנוכת  של  ושנה  חודש  תארי�  צויי�  לא  למה  שואלי�  המפרשי� 
המשכ�, אלא רק נאמר "ביו� השמיני". שמעתי ממו"ר הרב אורי 
שרקי, שהתורה רצתה שנבי� את תכלית המשכ� כהמש� ישיר לימי 
הבריאה. בפרשת הבריאה קראנו שאחרי היו� הראשו� נאמר "ויהי 
ערב ויהי בוקר יו� אחד", ואחרי היו� השני "ויהי ערב ויהי בוקר יו� 
יו�  בוקר  ויהי  ערב  "ויהי  נאמר  השישי  ביו�  ג�  הלאה,  וכ�  שני", 
השישי".  אנחנו ממשיכי� לקרוא את תיאור היו� השביעי בבריאה: 
"ויכולו השמי� והאר�... ויבר� אלוקי� את יו� השביעי ויקדש אותו 
כי בו שבת מכל מלאכתו אשר ברא אלוקי� לעשות". ול�יו� היינו 
מצפי� לקרוא את הפ�וק: "...ויהי ערב ויהי בוקר יו� השביעי". ואי� 

לנו בתורה את הפ�וק הזה, מדוע? 
התשובה לכ� שלא כתוב את הפ�וק הזה, היא, מפני שעדיי� לא 
נגמר היו� השביעי לבריאה. אנחנו אמנ� �ופרי� ה' אלפי� ושבע 
מאות שבעי� ואחד שנה מאז שהעול� נברא, א� כל השני� הללו 
ה� במ�גרת היו� השביעי של ימי הבריאה וה� ארוכי� כנגד ששת 

ימי הבריאה (עיי� ברמב"� על פרשת בראשית (ב', ג')). 
יחיד. כל  בפרשת הבריאה הקב"ה הוא מעי� שחק� ראשי בהצגת 
הזרקורי� – האור והמאורות מופני� אליו יתבר�, וברקע תפאורה 
היינו  המעשה,  ימי  בששת  העול�  את  ברא  שה'  אחרי  נפלאה. 
מצפי� לקרוא על עוד מעשי� של ה' המטיב, שנות� ומשפיע על כל 
הבריאה, א� מ�ופר בתורה כ�: "וישבת ביו� השביעי מכל מלאכתו 

אשר עשה". שביתה! 
מאז ערב שבת בבי� השמשות, ועד היו� הזה, ה' איננו בורא שו� 
דבר. ה' בשבת והוא לא מחלל אותה, אלא א� כ� יש מצב של פיקוח 
נפש של העול� או של ישראל, ואז הוא חייב להתערב. מבול ועשר 
המכות, ה� שתי דוגמאות להתערבות ני�ית של ה', שמעידות על 
עדי�  לכתחילה  בעול�.  הבורא  מהתערבות  העול�  של  הזעזוע 
המצב של עול� כמנהגו נוהג. שביתת ה', היא לא תכלית הבריאה, 
אלא היא תוצאה של "יו� השישי", שבו זרח אורו של האד�. על ידי 
הבריאה.  לנו תכלית  הבריאה, תתברר  נכונה בתהלי�  התבוננות 
חייה�  כל  שבמש�  חיי�  יצורי�  האד�,  בני  את  ברא  הקב"ה 
מפתחי�, יוצרי� ועושי�. לא בשביל שה' ישבות והאד� יהיה "הגוי 
את  מפ�יק  בגבורתו  שה'  אלא  במקומו,  שיעבוד  שבת",  של 
הכיצד?  האד�.   בשביל  בעול�  שלו  והגלויה  הישירה  המעורבות 
כאשר ה' שובת, האד� פועל בעול� בכוחות עצמו, ובכ� יכול לחוש 
את ה�יפוק כאשר מצליח לפעול למע� המש� התקדמות העול�. 
"גדול הנהנה מיגיע כפיו מירא שמי�". העול� הוא מלשו� העל�. כי 
הבורא שלו נעל�, והשאיר לאד� את האחריות – "לעבדה ולשמרה". 
א� בודאי שלא נעזבנו לגמרי מה', ח� וחלילה, וכמוב� שהוא משגיח 
וכול�  יותר מזה, לשמחתנו, א� מצאנו כמה עקבות שלו,  עלינו. 
רמוזות בתיאור היו� השביעי של הבריאה. הברכה: "ויבר� אלוהי� 
מאכל  לכל  שיש  בטע�  הוא  למשל,  לכ�  ביטוי  השביעי",  יו�  את 
(אותיות מלא�). את ה' לא רואי�, אבל חשי� את חווית הברכה 

והטוב שיש בעול�: "טעמו וראו כי טוב ה'".    הקדושה: ה' ג� קידש 
אותו".  ויקדש  השביעי  יו�  את  אלוהי�  "ויבר�  השביעי  היו�  את 
השבת...  נכנ�ת  כאשר  מיוחדת  לתחושה  לב  לשי�  יכולי�  כולנו 
כמו השבת שה' נת� לנו, כ� בכל מצווה: "אשר קדשנו במצוותיו 
וציוונו". מכא� ג� לקדושת המשכ� במדבר והמקדש בירושלי� שה� 

נאמר  ולכ�  עול�,  בורא  ע�  והקשר  התיקו�  מציאות  את  מייצגי� 
'ביו� השמיני' שכ� ה� המקו� בו ה' בהתגלות לאחר התיקו� של 
ימי הבריאה וכ� בעזרת מצוות המקדש נזכה לשמוע את הפ�וק 

"ויהי ערב ויהי בוקר יו� השביעי" והעול� כולו יגיע ליו� השמיני.

נולדו לו שני ילדי� בריאי� ב"ה.
הרופאי�  ראו  בלידתו  כבר  השלישי,  הילד  לה�  נולד  אח"כ 
התגלה  מקיפות  בדיקות  ולאחר  עמו,  כשורה  לא  שמשהו 
שהילד חולה מאוד, ויש �יכויי� מעטי� שישרוד. האב והא� 
פשפשו  בנ�.  את  השי"ת  שירפא  כמי�  דמעות  שפכו 
א�  על  משהו  עוד  לתק�  צריכי�  עדיי�  ה�  אולי  במעשיה� 
וביו�  בפניה�  נ�גרו  שמיי�  שערי  אבל  הנפלאה.  תשובת� 

השביעי ללידתו הב� הקט� הל� לעולמו.
ההלכה קובעת שכדי שהילד יזכה לקו� בתחיית המתי� יש 
לערו� לו ברית מילה לפני הקבורה ולתת לו ש�. ע"כ הזמינו 
את המוהל לבית הקברות לערו� לו ברית מילה לפני קבורת 

הילד, המוהל מל את הילד ולאחר מכ� שאל את האבא איזה 
ש� אתה רוצה לתת לר� הנימול?

זר� של דמעות פר� מעיניו של האבא, ש�, הרי הוא יורד עלי 
לו:  שיקראו  רוצה  אני  שאגה  ונת�  רגעי�  כמה  הרהר  קבר, 
של  הש�  זה  לילד...  לתת  רוצה  שאני  הש�  זה  ה'"!  "רצו� 
קבלת יי�ורי� באהבה אי� ק� לבורא עול�, אני לא מבי�, לא 
יודע... אבל א� זה רצו� ה' אני מקבל באהבה... ולכ� אני רוצה 

שיקראו לו "רצו� ה'"...
מי כעמ� ישראל גוי אחד באר�... 

[ניצוצות]
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0 הכנ	ת אורחי�
רבי אלימל� מליז'נ�ק ואחיו רבי זושא מאניפולי תלמידיו של המגיד 
לעיירה  ונדדו מעיירה  גלות' במש� כמה שני�,  ''ערכו  ממזריטש, 
כדי להפי� את תורת הח�ידות. לא היו לה� בגדי� ראויי� ומזו� 
לאכול וה� היו נראי� כמו שני קבצני�. בנדודיה� ה� היו מגיעי� 
�ירב  מופלג  עשיר  שהיה  העיירה  גביר  לודמיר.  לעיירה  פע�  מדי 
קבצני�.  שני  לארח  לכבודו  זה  שאי�  בטענה  לביתו  להכני�� 
לעומתו יהודי אחר בעיירה שהיה עני מרוד א� בעל לב זהב ונשמה 

טהורה,איכ�� את שני האחי� הצדיקי� ברצו�.
כצדיקי�  נודעו  זושא  ורבי  אלימל�  ורבי  בעול�  שמ�  יצא  לימי� 
גדולי� ורבי� נהרו אליה� כדי לקבל ברכה, הדרכה ועצה.הח�ידי� 
וה�  אבירי�,  ל�ו�י�  רתומה  מהודרת  עגלה  לה�  קנו  שלה� 
המשיכו לנוע מעיר לעיר להפי� את תורת הח�ידות. יו� אחד ה� 
הגיעו שוב לעיירה לודמיר. כאשר שמע גביר העיירה על בוא� של 
שני הצדיקי� הגדולי� למקומו, הוא יצא לקראת� והזמינ� לביתו.

ענו לו רבי אלימל� ורבי זושא: בבקשה, אתה יכול לקחת את העגלה 
וה�ו�י�. אנו הולכי� אל אותו יהודי שאירח אותנו בביתו עד היו�.

לא  אנחנו  הרי  לו:  ה�בירו  וה�  תשובת�  על  התפלא  העשיר 
השתנינו, נשארנו אותו אלימל� ואותו זושא כמו שהיינו בביקורי� 
עכשיו שאתה מבקש  נשתנה  כ� מה  א�  בעיירה.  שלנו  הקודמי� 
עגלה  כעת  לנו  שיש  מפני  אלא  זאת  אי�  לבית�?  אותנו  להזמי� 

ו�ו�י�. א� כ� קח את העגלה וה�ו�י� וארח אות� בבית�.

0 די� פרוטה 
האזל",  "אב�  בעל  זיע"א  מלצר  זלמ�  אי�ר  רבי  הגאו�  על  מ�ופר 
ברחוב,  לתומו  פע�  הל�  �לוצק  העיר  של  כרבה  שכיה�  שבזמ� 
ובעוברו על יד בני� ההול� ומוק� כשהוא שקוע ברעיונותיו, נכנ� 

בשגגה לתו� בריכת �יד. נדה� וחלחלה אחזה אותו לא על שטינ� 
את מנעליו ומכנ�יו, אלא על שנמצא שחי�ר לקבל� הבניי� מעט �יד 
השווה פרוטה. לא הביט על כבודו ומעמדו כרבה הראשי של העיר, 
ולא עזב את המקו� עד שנמצא הקבל� ופיצה אותו על הנזק וביקש 

מחילתו.

0 הזמ� בפרשה / היו� השמיני
     / שי וואלטר 

"ויהי ביו� השמיני קרא משה לאהר
 ולבניו ולזקני ישראל" 
(ויקרא ט,א)

"ויאמר משה זה הדבר אשר ציוה ה' תעשו וירא אליכ� כבוד 
ה'“ (פ�' ו')

כרונולוגית  מציב שאלה  היו� השמיני, המצויי� בתחילת פרשתנו 
גדולה, הנוגעת לכל מהל� הפרשות מפרשת פקודי ועד פרשתנו 
הנוכחית, וכ� יש לה השלכה על הפרשות בתחילת �פר במדבר. 
בפרשות  המ�ופר  על  קצרה  חזרה  נערו�  הבעיה  את  להציג  כדי 
נצטוה משה להקי�  (שמות מ,ב)  הקודמות: ב�ו� פרשת פקודי 
טז)   פ�'  (עד  אח"כ  הבאי�  בפ�וקי�  בני��.  בא'  המשכ�  את 
קידוש  את  וכ�  וקידושו,  המשכ�  הקמת  את  הכולל  הציווי  מתואר 
אהר� ובניו. אח"כ מתואר כי משה הקי� את המשכ� בא' בני�� כפי 
שהצטוה. ב�ו� פרשת פקודי (פרק מ, פ�' לד-לח) מ�ופר שהענ� 
כ�ה את אהל מועד. בפרשת ויקרא קורא ה' אל משה מאהל מועד 
ומלמדו את כל פרשת הקרבנות - כל זה מתחילת פרק א' עד �ו� 
פרק ז' (אמצע פרשת צו). בפרק ח' מופיעה הוראה קצרה לקחת 
אח"כ  מועד.  אהל  פתח  אל  העדה  את  ולהקהיל  ובניו  אהר�  את 
מתוארי� שבעת ימי המילואי�, בה� נמשחו אהר� ובניו לכה�. היו� 
השמיני שבפרשתנו – הוא היו� שאחרי �יו� שבעת ימי המילואי�. 
ימי  ששבעת  לכאורה  נראה  הפ�וקי�  �דר  אחרי  עוקבי�  כאשר 

פקודי  בפרשת  כבר  שכ�  בני��,  א'  לאחר  רק  התחילו  המילואי� 
ושכינת הענ� על אהל מועד.  בני��  מתוארת הקמת המשכ� בא' 
אבל רש"י בעקבות המדרשי� מבאר שהיו� השמיני למילואי� הוא 
א' בני��, וא� כ� שבעת ימי המילואי� המתוארי� בחלק האחרו� 
של פרשת צו מתחילי� בכ"ג באדר. יוצא איפוא שהמשכ� הושל� 
ימי  שבעת  באות�  התרחש  מה  בני��.  א'   - השמיני  ביו�  רק 
מילואי� ? מצינו בחיבור התנאי הקדו� ברייתא "�דר עול�" פרק 
ז' "כל שבעת ימי המילואי� היה משה מעמיד את המשכ� בכל בקר 
ובקר ומקריב עליו קרבנות ומפרקו ובשמיני העמידו ולא פרקו". מה 
הביא את חז"ל לפרש כ� את המקראות ? הרמב"� ד� בכ� בפירושו 
לשמות מ,ב ומ�ביר שיש להבי� את הפ�וק "ביו� החדש הראשו� 
באחד לחדש תקי� את משכ� אהל מועד" – תקי� ולא תפרק יותר. 
ועוד ראיה, מ�ו� פרשת פקודי משמע שכבוד ה' נראה בא' בני��. 
בפרשתנו, ביו� השמיני, אומר משה לע� להתכונ� לראות את כבוד 
והקמתו  באדר  בכ"ג  המשכ�  בהקמת  שהותחל  נניח  א�  ה'. 
ה�ופית ללא פירוק היתה בא' בני�� ורק אז נראה כבוד ה' – ניחא. 
אול� א� נאמר שהתחלת ההקמה היתה בא' בני�� והיו� השמיני 
הוא ח' בני�� – קשה, הרי כבוד ה' כבר נראה 7 ימי�! ועוד ראיה: 
כלות  ביו�  "ויהי  ז,א)  (במדבר  נשא  בפרשת  הנשיאי�  מקרבנות 
משה להקי� את המשכ�" מכ� שכתוב "יו� כלות משה" ולא "יו� 
הקי� משה" למדו חז"ל ש-7 ימי� הקי� ופרק, ביו� השמיני הקי� 
ולא פרק. אמנ� ראב"ע בפרשתנו (ט,א) כותב שנראה לו שהיו� 
השמיני הוא א' בני��. ובפירושו הארו� לפקודי (שמות מ,ב) הארי�.

0 שלא עשני גוי
בובא ב"דר� ע� החיי�": היו אלו הימי� בה� שררה המחלוקת בי� 
רבי יהונת� אייבשי� ורבי יעקב עמדי� בדבר עי�וקו של רבי יהונת� 
בקמיעות. היתה זו מחלוקת בי� ארזי הלבנו�, שרפי קודש הדומי� 
למלאכי�, וכפי שהתבטאו גדולי� אלו באוזני תלמידיה� - אהבה 
עצומה שררה ביניה�, ומחלוקת� - א� לש� שמיי� היתה. בר�, 
א�  שעל  תלמידי�,  אלו  אי  המחנה  בשולי  היו  הדברי�,  מטבע 
להתערב  ביקשו  הדור,  גדולי  של  ונשנות  החוזרות  אזהרותיה� 
אנשי�,  מ�פר  החלו  וכ�,  המקודשת.  במחלוקת  יד  ולשלוח 
שהחשיבו עצמ� לתלמידי רבי יעקב עמדי�, לעקוב אחר רבי יהונת� 
אייבשי�. ואכ�, הנהגה אחת צדה את עינ� הקפדנית; ה� שמו לב 
כי בכל בוקר, כאשר רבי יהונת� עומד בבית הכנ�ת ומבר� בכוונה 
גוי"!.  עשני  "שלא  ברכת  על  מדלג  הוא  הרי  השחר,  ברכות  את 
בתחילה �ברו כי א� טעות היא, א� משהדבר חזר ונשנה על עצמו 
דבר יו� ביומו, שמו הללו פעמיה� לבית הדי� שבעיר, והתריעו בפני 
הדייני� על כ� שהרב מדלג באורח קבע על ברכה מברכות השחר! 
בתחילה אטמו הדייני� אוזניה� משמוע, א� כיוו� שהללו התעקשו 
על כ� והיו מוכני� להעיד על כ� בגלוי, �רו הדייני� לביתו של הרב, 
ואחר בקשת מחילה התעניינו הא� נכונה השמועה. תשובתו של 
הרב הפתיעה אות�: "אכ� כ�, צודקי� הללו בדבריה�. באורח קבע 
הא�  אול�  גוי',  עשני  'שלא  ברכת  את  הכנ�ת  בבית  אומר  איני 
יודעי� את� מדוע?" "מדוע?" שאלו הנוכחי�, ורבי יהונת� השיב: 
"מידי בוקר, כאשר אני ניעור משנתי, אני חש אושר עילאי, עד אי� 
של  יחידו  בנו  נבחר,  לע�  ב�  יהודי,  ונולדתי  שזכיתי  כ�  על  ק�, 
ומיד  בחדוה,  מזנק  אני  שכ�,  ומכיו�  שמו.  ויתעלה  יתבר�  הבורא 
שלא  'ברו�  מליבי:  השמחה  מתפרצת  ידי,  את  נוטל  שאני  לאחר 

עשני גוי'! איני יכול להתאפק עוד". "אמרו נא לי" �יי� רבי יהונת�, 
"אחרי שאני מבר� את הברכה מיד בקומי, הא� אני צרי� לבר� שוב 

בבית הכנ�ת?!"... 

0 קדושת היו� השמיני 
במשכ� ובירושלי� / תומר אנגל	מ� 

חנוכת  של  ושנה  חודש  תארי�  צויי�  לא  למה  שואלי�  המפרשי� 
המשכ�, אלא רק נאמר "ביו� השמיני". שמעתי ממו"ר הרב אורי 
שרקי, שהתורה רצתה שנבי� את תכלית המשכ� כהמש� ישיר לימי 
הבריאה. בפרשת הבריאה קראנו שאחרי היו� הראשו� נאמר "ויהי 
ערב ויהי בוקר יו� אחד", ואחרי היו� השני "ויהי ערב ויהי בוקר יו� 
יו�  בוקר  ויהי  ערב  "ויהי  נאמר  השישי  ביו�  ג�  הלאה,  וכ�  שני", 
השישי".  אנחנו ממשיכי� לקרוא את תיאור היו� השביעי בבריאה: 
"ויכולו השמי� והאר�... ויבר� אלוקי� את יו� השביעי ויקדש אותו 
כי בו שבת מכל מלאכתו אשר ברא אלוקי� לעשות". ול�יו� היינו 
מצפי� לקרוא את הפ�וק: "...ויהי ערב ויהי בוקר יו� השביעי". ואי� 

לנו בתורה את הפ�וק הזה, מדוע? 
התשובה לכ� שלא כתוב את הפ�וק הזה, היא, מפני שעדיי� לא 
נגמר היו� השביעי לבריאה. אנחנו אמנ� �ופרי� ה' אלפי� ושבע 
מאות שבעי� ואחד שנה מאז שהעול� נברא, א� כל השני� הללו 
ה� במ�גרת היו� השביעי של ימי הבריאה וה� ארוכי� כנגד ששת 

ימי הבריאה (עיי� ברמב"� על פרשת בראשית (ב', ג')). 
יחיד. כל  בפרשת הבריאה הקב"ה הוא מעי� שחק� ראשי בהצגת 
הזרקורי� – האור והמאורות מופני� אליו יתבר�, וברקע תפאורה 
היינו  המעשה,  ימי  בששת  העול�  את  ברא  שה'  אחרי  נפלאה. 
מצפי� לקרוא על עוד מעשי� של ה' המטיב, שנות� ומשפיע על כל 
הבריאה, א� מ�ופר בתורה כ�: "וישבת ביו� השביעי מכל מלאכתו 

אשר עשה". שביתה! 
מאז ערב שבת בבי� השמשות, ועד היו� הזה, ה' איננו בורא שו� 
דבר. ה' בשבת והוא לא מחלל אותה, אלא א� כ� יש מצב של פיקוח 
נפש של העול� או של ישראל, ואז הוא חייב להתערב. מבול ועשר 
המכות, ה� שתי דוגמאות להתערבות ני�ית של ה', שמעידות על 
עדי�  לכתחילה  בעול�.  הבורא  מהתערבות  העול�  של  הזעזוע 
המצב של עול� כמנהגו נוהג. שביתת ה', היא לא תכלית הבריאה, 
אלא היא תוצאה של "יו� השישי", שבו זרח אורו של האד�. על ידי 
הבריאה.  לנו תכלית  הבריאה, תתברר  נכונה בתהלי�  התבוננות 
חייה�  כל  שבמש�  חיי�  יצורי�  האד�,  בני  את  ברא  הקב"ה 
מפתחי�, יוצרי� ועושי�. לא בשביל שה' ישבות והאד� יהיה "הגוי 
את  מפ�יק  בגבורתו  שה'  אלא  במקומו,  שיעבוד  שבת",  של 
הכיצד?  האד�.   בשביל  בעול�  שלו  והגלויה  הישירה  המעורבות 
כאשר ה' שובת, האד� פועל בעול� בכוחות עצמו, ובכ� יכול לחוש 
את ה�יפוק כאשר מצליח לפעול למע� המש� התקדמות העול�. 
"גדול הנהנה מיגיע כפיו מירא שמי�". העול� הוא מלשו� העל�. כי 
הבורא שלו נעל�, והשאיר לאד� את האחריות – "לעבדה ולשמרה". 
א� בודאי שלא נעזבנו לגמרי מה', ח� וחלילה, וכמוב� שהוא משגיח 
וכול�  יותר מזה, לשמחתנו, א� מצאנו כמה עקבות שלו,  עלינו. 
רמוזות בתיאור היו� השביעי של הבריאה. הברכה: "ויבר� אלוהי� 
מאכל  לכל  שיש  בטע�  הוא  למשל,  לכ�  ביטוי  השביעי",  יו�  את 
(אותיות מלא�). את ה' לא רואי�, אבל חשי� את חווית הברכה 

והטוב שיש בעול�: "טעמו וראו כי טוב ה'".    הקדושה: ה' ג� קידש 
אותו".  ויקדש  השביעי  יו�  את  אלוהי�  "ויבר�  השביעי  היו�  את 
השבת...  נכנ�ת  כאשר  מיוחדת  לתחושה  לב  לשי�  יכולי�  כולנו 
כמו השבת שה' נת� לנו, כ� בכל מצווה: "אשר קדשנו במצוותיו 
וציוונו". מכא� ג� לקדושת המשכ� במדבר והמקדש בירושלי� שה� 

נאמר  ולכ�  עול�,  בורא  ע�  והקשר  התיקו�  מציאות  את  מייצגי� 
'ביו� השמיני' שכ� ה� המקו� בו ה' בהתגלות לאחר התיקו� של 
ימי הבריאה וכ� בעזרת מצוות המקדש נזכה לשמוע את הפ�וק 

"ויהי ערב ויהי בוקר יו� השביעי" והעול� כולו יגיע ליו� השמיני.
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0 הכנ	ת אורחי�
רבי אלימל� מליז'נ�ק ואחיו רבי זושא מאניפולי תלמידיו של המגיד 
לעיירה  ונדדו מעיירה  גלות' במש� כמה שני�,  ''ערכו  ממזריטש, 
כדי להפי� את תורת הח�ידות. לא היו לה� בגדי� ראויי� ומזו� 
לאכול וה� היו נראי� כמו שני קבצני�. בנדודיה� ה� היו מגיעי� 
�ירב  מופלג  עשיר  שהיה  העיירה  גביר  לודמיר.  לעיירה  פע�  מדי 
קבצני�.  שני  לארח  לכבודו  זה  שאי�  בטענה  לביתו  להכני�� 
לעומתו יהודי אחר בעיירה שהיה עני מרוד א� בעל לב זהב ונשמה 

טהורה,איכ�� את שני האחי� הצדיקי� ברצו�.
כצדיקי�  נודעו  זושא  ורבי  אלימל�  ורבי  בעול�  שמ�  יצא  לימי� 
גדולי� ורבי� נהרו אליה� כדי לקבל ברכה, הדרכה ועצה.הח�ידי� 
וה�  אבירי�,  ל�ו�י�  רתומה  מהודרת  עגלה  לה�  קנו  שלה� 
המשיכו לנוע מעיר לעיר להפי� את תורת הח�ידות. יו� אחד ה� 
הגיעו שוב לעיירה לודמיר. כאשר שמע גביר העיירה על בוא� של 
שני הצדיקי� הגדולי� למקומו, הוא יצא לקראת� והזמינ� לביתו.

ענו לו רבי אלימל� ורבי זושא: בבקשה, אתה יכול לקחת את העגלה 
וה�ו�י�. אנו הולכי� אל אותו יהודי שאירח אותנו בביתו עד היו�.

לא  אנחנו  הרי  לו:  ה�בירו  וה�  תשובת�  על  התפלא  העשיר 
השתנינו, נשארנו אותו אלימל� ואותו זושא כמו שהיינו בביקורי� 
עכשיו שאתה מבקש  נשתנה  כ� מה  א�  בעיירה.  שלנו  הקודמי� 
עגלה  כעת  לנו  שיש  מפני  אלא  זאת  אי�  לבית�?  אותנו  להזמי� 

ו�ו�י�. א� כ� קח את העגלה וה�ו�י� וארח אות� בבית�.

0 די� פרוטה 
האזל",  "אב�  בעל  זיע"א  מלצר  זלמ�  אי�ר  רבי  הגאו�  על  מ�ופר 
ברחוב,  לתומו  פע�  הל�  �לוצק  העיר  של  כרבה  שכיה�  שבזמ� 
ובעוברו על יד בני� ההול� ומוק� כשהוא שקוע ברעיונותיו, נכנ� 

בשגגה לתו� בריכת �יד. נדה� וחלחלה אחזה אותו לא על שטינ� 
את מנעליו ומכנ�יו, אלא על שנמצא שחי�ר לקבל� הבניי� מעט �יד 
השווה פרוטה. לא הביט על כבודו ומעמדו כרבה הראשי של העיר, 
ולא עזב את המקו� עד שנמצא הקבל� ופיצה אותו על הנזק וביקש 

מחילתו.

0 הזמ� בפרשה / היו� השמיני
     / שי וואלטר 

"ויהי ביו� השמיני קרא משה לאהר
 ולבניו ולזקני ישראל" 
(ויקרא ט,א)

"ויאמר משה זה הדבר אשר ציוה ה' תעשו וירא אליכ� כבוד 
ה'“ (פ�' ו')

כרונולוגית  מציב שאלה  היו� השמיני, המצויי� בתחילת פרשתנו 
גדולה, הנוגעת לכל מהל� הפרשות מפרשת פקודי ועד פרשתנו 
הנוכחית, וכ� יש לה השלכה על הפרשות בתחילת �פר במדבר. 
בפרשות  המ�ופר  על  קצרה  חזרה  נערו�  הבעיה  את  להציג  כדי 
נצטוה משה להקי�  (שמות מ,ב)  הקודמות: ב�ו� פרשת פקודי 
טז)   פ�'  (עד  אח"כ  הבאי�  בפ�וקי�  בני��.  בא'  המשכ�  את 
קידוש  את  וכ�  וקידושו,  המשכ�  הקמת  את  הכולל  הציווי  מתואר 
אהר� ובניו. אח"כ מתואר כי משה הקי� את המשכ� בא' בני�� כפי 
שהצטוה. ב�ו� פרשת פקודי (פרק מ, פ�' לד-לח) מ�ופר שהענ� 
כ�ה את אהל מועד. בפרשת ויקרא קורא ה' אל משה מאהל מועד 
ומלמדו את כל פרשת הקרבנות - כל זה מתחילת פרק א' עד �ו� 
פרק ז' (אמצע פרשת צו). בפרק ח' מופיעה הוראה קצרה לקחת 
אח"כ  מועד.  אהל  פתח  אל  העדה  את  ולהקהיל  ובניו  אהר�  את 
מתוארי� שבעת ימי המילואי�, בה� נמשחו אהר� ובניו לכה�. היו� 
השמיני שבפרשתנו – הוא היו� שאחרי �יו� שבעת ימי המילואי�. 
ימי  ששבעת  לכאורה  נראה  הפ�וקי�  �דר  אחרי  עוקבי�  כאשר 

פקודי  בפרשת  כבר  שכ�  בני��,  א'  לאחר  רק  התחילו  המילואי� 
ושכינת הענ� על אהל מועד.  בני��  מתוארת הקמת המשכ� בא' 
אבל רש"י בעקבות המדרשי� מבאר שהיו� השמיני למילואי� הוא 
א' בני��, וא� כ� שבעת ימי המילואי� המתוארי� בחלק האחרו� 
של פרשת צו מתחילי� בכ"ג באדר. יוצא איפוא שהמשכ� הושל� 
ימי  שבעת  באות�  התרחש  מה  בני��.  א'   - השמיני  ביו�  רק 
מילואי� ? מצינו בחיבור התנאי הקדו� ברייתא "�דר עול�" פרק 
ז' "כל שבעת ימי המילואי� היה משה מעמיד את המשכ� בכל בקר 
ובקר ומקריב עליו קרבנות ומפרקו ובשמיני העמידו ולא פרקו". מה 
הביא את חז"ל לפרש כ� את המקראות ? הרמב"� ד� בכ� בפירושו 
לשמות מ,ב ומ�ביר שיש להבי� את הפ�וק "ביו� החדש הראשו� 
באחד לחדש תקי� את משכ� אהל מועד" – תקי� ולא תפרק יותר. 
ועוד ראיה, מ�ו� פרשת פקודי משמע שכבוד ה' נראה בא' בני��. 
בפרשתנו, ביו� השמיני, אומר משה לע� להתכונ� לראות את כבוד 
והקמתו  באדר  בכ"ג  המשכ�  בהקמת  שהותחל  נניח  א�  ה'. 
ה�ופית ללא פירוק היתה בא' בני�� ורק אז נראה כבוד ה' – ניחא. 
אול� א� נאמר שהתחלת ההקמה היתה בא' בני�� והיו� השמיני 
הוא ח' בני�� – קשה, הרי כבוד ה' כבר נראה 7 ימי�! ועוד ראיה: 
כלות  ביו�  "ויהי  ז,א)  (במדבר  נשא  בפרשת  הנשיאי�  מקרבנות 
משה להקי� את המשכ�" מכ� שכתוב "יו� כלות משה" ולא "יו� 
הקי� משה" למדו חז"ל ש-7 ימי� הקי� ופרק, ביו� השמיני הקי� 
ולא פרק. אמנ� ראב"ע בפרשתנו (ט,א) כותב שנראה לו שהיו� 
השמיני הוא א' בני��. ובפירושו הארו� לפקודי (שמות מ,ב) הארי�.

0 שלא עשני גוי
בובא ב"דר� ע� החיי�": היו אלו הימי� בה� שררה המחלוקת בי� 
רבי יהונת� אייבשי� ורבי יעקב עמדי� בדבר עי�וקו של רבי יהונת� 
בקמיעות. היתה זו מחלוקת בי� ארזי הלבנו�, שרפי קודש הדומי� 
למלאכי�, וכפי שהתבטאו גדולי� אלו באוזני תלמידיה� - אהבה 
עצומה שררה ביניה�, ומחלוקת� - א� לש� שמיי� היתה. בר�, 
א�  שעל  תלמידי�,  אלו  אי  המחנה  בשולי  היו  הדברי�,  מטבע 
להתערב  ביקשו  הדור,  גדולי  של  ונשנות  החוזרות  אזהרותיה� 
אנשי�,  מ�פר  החלו  וכ�,  המקודשת.  במחלוקת  יד  ולשלוח 
שהחשיבו עצמ� לתלמידי רבי יעקב עמדי�, לעקוב אחר רבי יהונת� 
אייבשי�. ואכ�, הנהגה אחת צדה את עינ� הקפדנית; ה� שמו לב 
כי בכל בוקר, כאשר רבי יהונת� עומד בבית הכנ�ת ומבר� בכוונה 
גוי"!.  עשני  "שלא  ברכת  על  מדלג  הוא  הרי  השחר,  ברכות  את 
בתחילה �ברו כי א� טעות היא, א� משהדבר חזר ונשנה על עצמו 
דבר יו� ביומו, שמו הללו פעמיה� לבית הדי� שבעיר, והתריעו בפני 
הדייני� על כ� שהרב מדלג באורח קבע על ברכה מברכות השחר! 
בתחילה אטמו הדייני� אוזניה� משמוע, א� כיוו� שהללו התעקשו 
על כ� והיו מוכני� להעיד על כ� בגלוי, �רו הדייני� לביתו של הרב, 
ואחר בקשת מחילה התעניינו הא� נכונה השמועה. תשובתו של 
הרב הפתיעה אות�: "אכ� כ�, צודקי� הללו בדבריה�. באורח קבע 
הא�  אול�  גוי',  עשני  'שלא  ברכת  את  הכנ�ת  בבית  אומר  איני 
יודעי� את� מדוע?" "מדוע?" שאלו הנוכחי�, ורבי יהונת� השיב: 
"מידי בוקר, כאשר אני ניעור משנתי, אני חש אושר עילאי, עד אי� 
של  יחידו  בנו  נבחר,  לע�  ב�  יהודי,  ונולדתי  שזכיתי  כ�  על  ק�, 
ומיד  בחדוה,  מזנק  אני  שכ�,  ומכיו�  שמו.  ויתעלה  יתבר�  הבורא 
שלא  'ברו�  מליבי:  השמחה  מתפרצת  ידי,  את  נוטל  שאני  לאחר 

עשני גוי'! איני יכול להתאפק עוד". "אמרו נא לי" �יי� רבי יהונת�, 
"אחרי שאני מבר� את הברכה מיד בקומי, הא� אני צרי� לבר� שוב 

בבית הכנ�ת?!"... 

0 קדושת היו� השמיני 
במשכ� ובירושלי� / תומר אנגל	מ� 

חנוכת  של  ושנה  חודש  תארי�  צויי�  לא  למה  שואלי�  המפרשי� 
המשכ�, אלא רק נאמר "ביו� השמיני". שמעתי ממו"ר הרב אורי 
שרקי, שהתורה רצתה שנבי� את תכלית המשכ� כהמש� ישיר לימי 
הבריאה. בפרשת הבריאה קראנו שאחרי היו� הראשו� נאמר "ויהי 
ערב ויהי בוקר יו� אחד", ואחרי היו� השני "ויהי ערב ויהי בוקר יו� 
יו�  בוקר  ויהי  ערב  "ויהי  נאמר  השישי  ביו�  ג�  הלאה,  וכ�  שני", 
השישי".  אנחנו ממשיכי� לקרוא את תיאור היו� השביעי בבריאה: 
"ויכולו השמי� והאר�... ויבר� אלוקי� את יו� השביעי ויקדש אותו 
כי בו שבת מכל מלאכתו אשר ברא אלוקי� לעשות". ול�יו� היינו 
מצפי� לקרוא את הפ�וק: "...ויהי ערב ויהי בוקר יו� השביעי". ואי� 

לנו בתורה את הפ�וק הזה, מדוע? 
התשובה לכ� שלא כתוב את הפ�וק הזה, היא, מפני שעדיי� לא 
נגמר היו� השביעי לבריאה. אנחנו אמנ� �ופרי� ה' אלפי� ושבע 
מאות שבעי� ואחד שנה מאז שהעול� נברא, א� כל השני� הללו 
ה� במ�גרת היו� השביעי של ימי הבריאה וה� ארוכי� כנגד ששת 

ימי הבריאה (עיי� ברמב"� על פרשת בראשית (ב', ג')). 
יחיד. כל  בפרשת הבריאה הקב"ה הוא מעי� שחק� ראשי בהצגת 
הזרקורי� – האור והמאורות מופני� אליו יתבר�, וברקע תפאורה 
היינו  המעשה,  ימי  בששת  העול�  את  ברא  שה'  אחרי  נפלאה. 
מצפי� לקרוא על עוד מעשי� של ה' המטיב, שנות� ומשפיע על כל 
הבריאה, א� מ�ופר בתורה כ�: "וישבת ביו� השביעי מכל מלאכתו 

אשר עשה". שביתה! 
מאז ערב שבת בבי� השמשות, ועד היו� הזה, ה' איננו בורא שו� 
דבר. ה' בשבת והוא לא מחלל אותה, אלא א� כ� יש מצב של פיקוח 
נפש של העול� או של ישראל, ואז הוא חייב להתערב. מבול ועשר 
המכות, ה� שתי דוגמאות להתערבות ני�ית של ה', שמעידות על 
עדי�  לכתחילה  בעול�.  הבורא  מהתערבות  העול�  של  הזעזוע 
המצב של עול� כמנהגו נוהג. שביתת ה', היא לא תכלית הבריאה, 
אלא היא תוצאה של "יו� השישי", שבו זרח אורו של האד�. על ידי 
הבריאה.  לנו תכלית  הבריאה, תתברר  נכונה בתהלי�  התבוננות 
חייה�  כל  שבמש�  חיי�  יצורי�  האד�,  בני  את  ברא  הקב"ה 
מפתחי�, יוצרי� ועושי�. לא בשביל שה' ישבות והאד� יהיה "הגוי 
את  מפ�יק  בגבורתו  שה'  אלא  במקומו,  שיעבוד  שבת",  של 
הכיצד?  האד�.   בשביל  בעול�  שלו  והגלויה  הישירה  המעורבות 
כאשר ה' שובת, האד� פועל בעול� בכוחות עצמו, ובכ� יכול לחוש 
את ה�יפוק כאשר מצליח לפעול למע� המש� התקדמות העול�. 
"גדול הנהנה מיגיע כפיו מירא שמי�". העול� הוא מלשו� העל�. כי 
הבורא שלו נעל�, והשאיר לאד� את האחריות – "לעבדה ולשמרה". 
א� בודאי שלא נעזבנו לגמרי מה', ח� וחלילה, וכמוב� שהוא משגיח 
וכול�  יותר מזה, לשמחתנו, א� מצאנו כמה עקבות שלו,  עלינו. 
רמוזות בתיאור היו� השביעי של הבריאה. הברכה: "ויבר� אלוהי� 
מאכל  לכל  שיש  בטע�  הוא  למשל,  לכ�  ביטוי  השביעי",  יו�  את 
(אותיות מלא�). את ה' לא רואי�, אבל חשי� את חווית הברכה 

והטוב שיש בעול�: "טעמו וראו כי טוב ה'".    הקדושה: ה' ג� קידש 
אותו".  ויקדש  השביעי  יו�  את  אלוהי�  "ויבר�  השביעי  היו�  את 
השבת...  נכנ�ת  כאשר  מיוחדת  לתחושה  לב  לשי�  יכולי�  כולנו 
כמו השבת שה' נת� לנו, כ� בכל מצווה: "אשר קדשנו במצוותיו 
וציוונו". מכא� ג� לקדושת המשכ� במדבר והמקדש בירושלי� שה� 

נאמר  ולכ�  עול�,  בורא  ע�  והקשר  התיקו�  מציאות  את  מייצגי� 
'ביו� השמיני' שכ� ה� המקו� בו ה' בהתגלות לאחר התיקו� של 
ימי הבריאה וכ� בעזרת מצוות המקדש נזכה לשמוע את הפ�וק 

"ויהי ערב ויהי בוקר יו� השביעי" והעול� כולו יגיע ליו� השמיני.
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