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�פר ויקרא נקרא בפי חז"ל "תורת כהני�" וע� זאת מוצאי� אנו ב�פר עניני� אחרי� שאינ� לכאורה 
שייכי� לעבודת הכהני� כמו ב�ו� הפרשה הראשונה. פרשת ויקרא המ�תיימת בחטא הגזל והשבת 
הגזילה, ומיד לאחריה בפתיחת פרשת צו כותבת התורה על תורת קרב� העולה, על ה�מיכות הזו 
בי� הפרשיות אמרו במדרש (תנחומא צו ב): "אמר הקב"ה קיימו מה שכתוב למעלה מ� העני� (פרשת 
הגזל) ואח"כ 'זאת תורת העולה' – למה? 'כי אני ה' אוהב משפט שונא גזל בעולה' (ישעיה �א ח), 
אפילו בעולה, מה כתוב למעלה מ� העניי�? 'והיה כי יחטא ואש� והשיב את הגזילה אשר גזל' ואח"כ
'זאת תורת העולה', א� בקשת להקריב קורב� לא תגזול לאד� כלו�, למה? 'כי אני ה' אוהב משפט
שונא גזל בעולה'. ואימתי אתה מעלה עולה ואני מקבלה? כשתנקה כפי� מ� הגזל. אמר דוד (תהלי�
כד ג): 'מי יעלה בהר ה' ומי יקו� במקו� קדשו? נקי כפי� ובר לבב', ומתחילת הקרבנות אתה למד:
'דבר אל בני ישראל ואמרת אליה�: אד� כי יקריב מכ� קרב�' למה נאמר 'אד�'? אלא אמר הקב"ה:
כשתהא מקריב לפני תהא כאד� הראשו�, שלא היה גוזל מאחרי�, שהוא היה יחידי בעול�, כ� אתה
בעולה גזל  שנאת  בעולה'".  גזל  שונא  משפט,  אוהב  ה'  אני  'כי  למה?  הבריות,  מ�  גוזל  תהא  לא 
בפשוטה היא כאשר הגזל� מביא את הבהמה הגזולה עצמה כקרב� (עיי� מ�כת �וכה ל' א') המצווה
הבאה בעבירה במקרה הזה הוא שהאד� מקיי� את המצווה בעבירה עצמה, ובמקרה כזה בוודאי
שאי� הקרב� מתקבל. מו�י� עליו המדרש (תנחומא ש� יב) שהקב"ה אינו מקבל את הקרב� והוא
שנאוי לפניו ג� כאשר אי� הגזל� מקריב את הגזילה עצמה, וע� זאת הוא קושר את הקרב� לגזל, כמו
רוצה וא�  לי,  ומכפר  עולה  ומביא  וחומ�  גוזל  הריני  האד�  יאמר  לא  הקב"ה:  "אמר  ש�:  שמובא 
הראשו� במדרש  ואילו  אקבלנה".  עליה  עולה  יעלה  א�  ואח"כ  לבעליה  הגזל  ישיב  העולה  שאקבל 
שהבאנו ש� שנאת הגזל בעולה היא רחבה יותר, שהיא ג� כשאי� הגזל� קושר את הגזילה לקרב�, אלא
שאי� הוא מחזיר את הגזילה אלא משאירה בידו, וכיו� שהגזל� לא התנקה מהגזל על כ� קרבנו שנאוי

הוא לפני מי שאמר והיה העול�.
במ�כת ב"ק (�' ב') מובא שא�ור להציל עצמו אפילו מ�כנת נפשות בממו� חבירו, ועל כ� שואל 
בצדק הרא"ש: הרי אי� ל� דבר העומד בפני פיקוח נפש? ותשובתו היא: שא�ור להציל עצמו א� אי� 
דעתו לשל�, אבל א� בדעתו לשל� אי� אי�ור בדבר. עד כדי כ� חמור עוו� גזל שאי� שו� מטרה 
מקדשת את האמצעי� שאפילו פיקוח נפש אינו דוחה אותו, על אחת כמה וכמה שמטרות פחותות 
רק  אינה  האמצעי�  את  מקדשת  אינה  המטרה  האמצעי�.  את  מקדשת  שאינה  נפש  מפיקוח 
שהמטרה היא לתועלתו האישית של האד�, כמו הקרבת הקורב� או הצלת עצמו. כשהקהיל משה את 
בני ישראל להביא תרומה להקמת המשכ� כותב רש"י: "ויקהל משה -  למחרת יו� הכיפורי�" וג� 
יו�  "ממחרת  רש"י:  כותב  וישב משה לשפוט את הע�"  "ויהי ממחרת  כל הפ�וק:  יתרו  בפרשת 
הכיפורי�" וכותב על כ� ה"כלי יקר"  ששני הדברי�, עריכת המשפטי� שבי� אד� לחבירו וקבלת 
ובזהב שנועדו  כי רצה משה להבטיח בכ� שבכ��  – נעשו באותו היו�.  הנדבות להקמת המשכ� 
להקמת המשכ� לא ימצא שמ� של גזל, שלא יהיה אד� תור� דבר שאינו שלו, לפיכ� הכריז תחילה: 
ורק לאחר  יביאו אליו את כל התביעות שיש לאד� על חבירו  יגש אלי", שתחילה  "מי בעל דברי� 
שיתקיי� הדי� וכל אחד יוציא מידיו את הממו� שאינו שלו, רק אז – ובו ביו�, כל עוד היה הכ�� מצוי 
אצל� – התחיל לא�ו� את התרומות להקמת המשכ�. רואי� אנו מכא� שג� להקמת מפעלי� לא 
של יחיד אלא של כלל הציבור אי� להשתמש בכ�פי� שאינ� כשרי�, כי שו� מטרה אינה מקדשת את 

האמצעי�.
מקרה דומה לזה מופיע בקוב� "בית יצחק" (עמ' 13) היוצא לאור ע"י הישיבה אוניבר�יטה בניו יורק 
בו מ�פר הרב צבי הרשל שכטר על רבו הרב יו�� דב �ולוביצ'יק שנשאל מאחד הארגוני� הפועלי� 

המטרה והאמצעי�

בעניני קירוב רחוקי� שרצו לשכור ב�-תורה למשרה מ�וימת ולא 
של  באפשרות  ופלפלו  כ�פי�,  מח�רו�  כדבעי,  לו  לשל�  יכלו 
תשלומי השכירות באופ� בלתי רשמי, כדי שהלה לא יצטר� לשל� 
מ�י� לממשלה, ומימלא ירוויח יותר, ובא� לא יעשו כזה, היה כל 
מרבנו  ושאלו  להתמוטט,  עומד  המבצע  וכל  ליפול,  עומד  המינוי 

לחוות את דעתו בנידו�. וענה רבנו שא�ור לגזול מהמשלה אפילו 
די� טפי שלא להתע�ק בענייני קירוב  במקו� מצוה כהאי גוונא, ו
מאשר לעבור על חוק הממשלה. וג� כא� אפילו תלמוד תורה שהוא 
כנגד כול�, אי� לקיימו בדרכי� לא כשרות ובודאי לא בדרכי עושק 

וגזל.
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את מוצאי� אנו ב�פר עניני� אחרי� שאינ� לכאורה  �פר ויקרא נקרא בפי חז"ל "תורת כהני�" וע� 
שייכי� לעבודת הכהני� כמו ב�ו� הפרשה הראשונה. פרשת ויקרא המ�תיימת בחטא הגזל והשבת 
הגזילה, ומיד לאחריה בפתיחת פרשת צו כותבת התורה על תורת קרב� העולה, על ה�מיכות הזו 
בי� הפרשיות אמרו במדרש (תנחומא צו ב): "אמר הקב"ה קיימו מה שכתוב למעלה מ� העני� (פרשת 
זל בעולה' (ישעיה �א ח),  הגזל) ואח"כ 'זאת תורת העולה' – למה? 'כי אני ה' אוהב משפט שונא 
זל' ואח"כ  אפילו בעולה, מה כתוב למעלה מ� העניי�? 'והיה כי יחטא ואש� והשיב את הגזילה אשר 
'זאת תורת העולה', א� בקשת להקריב קורב� לא תגזול לאד� כלו�, למה? 'כי אני ה' אוהב משפט 
זל בעולה'. ואימתי אתה מעלה עולה ואני מקבלה? כשתנקה כפי� מ� הגזל. אמר דוד (תהלי�  שונא 
כד ג): 'מי יעלה בהר ה' ומי יקו� במקו� קדשו? נקי כפי� ובר לבב', ומתחילת הקרבנות אתה למד: 
'דבר אל בני ישראל ואמרת אליה�: אד� כי יקריב מכ� קרב�' למה נאמר 'אד�'? אלא אמר הקב"ה: 
כשתהא מקריב לפני תהא כאד� הראשו�, שלא היה גוזל מאחרי�, שהוא היה יחידי בעול�, כ� אתה 
בעולה  זל  שנאת  בעולה'".  זל  שונא  משפט,  אוהב  ה'  אני  'כי  למה?  הבריות,  מ�  גוזל  תהא  לא 
צמה כקרב� (עיי� מ�כת �וכה ל' א') המצווה  בפשוטה היא כאשר הגזל� מביא את הבהמה הגזולה 
צמה, ובמקרה כזה בוודאי  הבאה בעבירה במקרה הזה הוא שהאד� מקיי� את המצווה בעבירה 
שאי� הקרב� מתקבל. מו�י� עליו המדרש (תנחומא ש� יב) שהקב"ה אינו מקבל את הקרב� והוא 
את הוא קושר את הקרב� לגזל, כמו  צמה, וע�  שנאוי לפניו ג� כאשר אי� הגזל� מקריב את הגזילה 
רוצה  וא�  לי,  ומכפר  עולה  ומביא  וחומ�  גוזל  הריני  האד�  יאמר  לא  הקב"ה:  "אמר  ש�:  שמובא 
הראשו�  במדרש  ואילו  אקבלנה".  עליה  עולה  יעלה  א�  ואח"כ  לבעליה  הגזל  ישיב  העולה  שאקבל 
שהבאנו ש� שנאת הגזל בעולה היא רחבה יותר, שהיא ג� כשאי� הגזל� קושר את הגזילה לקרב�, אלא 
שאי� הוא מחזיר את הגזילה אלא משאירה בידו, וכיו� שהגזל� לא התנקה מהגזל על כ� קרבנו שנאוי 

הוא לפני מי שאמר והיה העול�.
צמו אפילו מ�כנת נפשות בממו� חבירו, ועל כ� שואל  במ�כת ב"ק (�' ב') מובא שא�ור להציל 
צמו א� אי�  בצדק הרא"ש: הרי אי� ל� דבר העומד בפני פיקוח נפש? ותשובתו היא: שא�ור להציל 
זל שאי� שו� מטרה  ד כדי כ� חמור עוו�  דעתו לשל�, אבל א� בדעתו לשל� אי� אי�ור בדבר. 
מקדשת את האמצעי� שאפילו פיקוח נפש אינו דוחה אותו, על אחת כמה וכמה שמטרות פחותות 
רק  אינה  האמצעי�  את  מקדשת  אינה  המטרה  האמצעי�.  את  מקדשת  שאינה  נפש  מפיקוח 
צמו. כשהקהיל משה את  שהמטרה היא לתועלתו האישית של האד�, כמו הקרבת הקורב� או הצלת 
למחרת יו� הכיפורי�" וג�  בני ישראל להביא תרומה להקמת המשכ� כותב רש"י: "ויקהל משה - 
יו�  "ממחרת  רש"י:  כותב  וישב משה לשפוט את הע�"  "ויהי ממחרת  כל הפ�וק:  יתרו  בפרשת 
ששני הדברי�, עריכת המשפטי� שבי� אד� לחבירו וקבלת  הכיפורי�" וכותב על כ� ה"כלי יקר" 
דו  ובזהב שנו כי רצה משה להבטיח בכ� שבכ��  – נעשו באותו היו�.  הנדבות להקמת המשכ� 
תחילה:  זל, שלא יהיה אד� תור� דבר שאינו שלו, לפיכ� הכרי להקמת המשכ� לא ימצא שמ� של 
ורק לאחר  יביאו אליו את כל התביעות שיש לאד� על חבירו  יגש אלי", שתחילה  "מי בעל דברי� 
– ובו ביו�, כל עוד היה הכ�� מצוי  שיתקיי� הדי� וכל אחד יוציא מידיו את הממו� שאינו שלו, רק א
אצל� – התחיל לא�ו� את התרומות להקמת המשכ�. רואי� אנו מכא� שג� להקמת מפעלי� לא 
של יחיד אלא של כלל הציבור אי� להשתמש בכ�פי� שאינ� כשרי�, כי שו� מטרה אינה מקדשת את 

האמצעי�.
מקרה דומה לזה מופיע בקוב� "בית יצחק" (עמ' 13) היוצא לאור ע"י הישיבה אוניבר�יטה בניו יורק 
בי הרשל שכטר על רבו הרב יו�� דב �ולוביצ'יק שנשאל מאחד הארגוני� הפועלי�  בו מ�פר הרב 

בעניני קירוב רחוקי� שרצו לשכור ב�-תורה למשרה מ�וימת ולא 
של  באפשרות  ופלפלו  כ�פי�,  מח�רו�  כדבעי,  לו  לשל�  יכלו 
תשלומי השכירות באופ� בלתי רשמי, כדי שהלה לא יצטר� לשל� 
מ�י� לממשלה, ומימלא ירוויח יותר, ובא� לא יעשו כזה, היה כל 
מרבנו  ושאלו  להתמוטט,  עומד  המבצע  וכל  ליפול,  עומד  המינוי 

לחוות את דעתו בנידו�. וענה רבנו שא�ור לגזול מהמשלה אפילו 
במקו� מצוה כהאי גוונא, ועדי� טפי שלא להתע�ק בענייני קירוב 
מאשר לעבור על חוק הממשלה. וג� כא� אפילו תלמוד תורה שהוא 
כנגד כול�, אי� לקיימו בדרכי� לא כשרות ובודאי לא בדרכי עושק 

וגזל.

כדי  למשה  הקב"ה  שקורא  החיבה  בקריאת  פותח  ויקרא  �פר 
שיכנ� למשכ� אותו בנו בני ישראל לאחר חטא העגל.

א� קריאה זו אינה שלימה והיא באה ע� א' זעירא, דבר שיוצר את 
הרוש� שאי� הקריאה בעוצמתה הראויה.

הקב"ה  נתגלה  בה  הדר�  היא  א'  בלי  שקריאה  מדגיש  אכ�  רש"י 
בהיחבא ובה�תר לבלע�, מה שאי� כ� ע� משה שנאמר בו ותמונת 

ה' יביט.
מדוע א� כ� הוקטנה הא'? ובמיוחד קשה הדבר, שכ�, זו הקריאה 
הראשונה שבה הקב"ה מגלה את השראת שכינתו במשכ� שבנו בני 

ישראל?
על מנת לענות על כ� יש לחזור לחטא העגל ותוצאותיו.

לאחר שחטאו ישראל בעגל התפלל משה עליה� שימחול הקב"ה 
חטא� וא� הו�י� וביקש שלא תשרה עוד השכינה על האומות-

ונפלינו אני ועמ�.
דבר זה נית� לו יחד ע� קבלת ה�ליחה מע� ישראל, ומאז לא בא 

הקב"ה לבלע� כי א� בחלו� נופל וגלוי עיניי�.
א� מכיוו� שזה לעומת זה עשה האלוקי� כשירד בלע�, ג� גדולתו 

של משה הוקטנה.
שזהו  העול�-  באומות  ק�  כ�  א�  כמשה  נביא  ק�  לא  בישראל 

בלע�.
לכ�  הביאה  בישראל  אלא  שכינה  תשרה  שלא  משה  של  בקשתו 
ובזכות  עליו�,  דעת  ולדעת  לכוו�  עוד  היה  יכול  לא  אכ�  שבלע� 
הבקשה ההיא ניצלו ישראל מקללת בלע� כיוו� ששוב הוא לא יכול 
שהוא  כיוו�  הקב"ה  אצל  כע�  של  השעה  אותה  את  לכוו�  היה 

התפיי� ברצו� לישראל.
א� יחד ע� זאת ג� לא נתייחד עוד הדיבור ע� משה רבינו.

דבר זה אמר משה רבינו לע� ישראל ב�ו� שנת הארבעי� כשפירט 
עמו  נתייחד  לא  וכיצד  במדבר,  השוני�  חטאיה�  את  בפניה� 

הדיבור מאז חטא� של המרגלי� ועד תו� כל הדור ההוא.
והקריאה אל  ירידת השראת השכינה  רואי� שעניי�  אנו  בפרשתנו 
משה קטנה עוד בטר� חטא המרגלי�, כיוו� שכבר כשחטאו בעגל 
עלתה בלב הקב"ה הגזרה של ארבעי� שנה במדבר אלא שהמתי� 

לה� עד שמילאו �את� בחטא המרגלי�.
כיוו� שכ�, עד שלא ת� הדור ההוא לא חזרה השכינה להופיע אצל 

משה כבראשונה.
ואחר  המדייני�,  נקמת  נקו�  למשה-  הקב"ה  אומר  זו  מ�יבה 
תא�� אל עמ�. וזאת משו� שבמלחמה ההיא נהרג בלע� וכעת 
בעול�.  תפקידו  ת�  בזה  ולכ�,  משה.  כנגד  באומות  מישהו  אי� 
למרות זאת משה חיל� עצמו והוציא ישראל למלחמה ובכ� תמו 
ע�  הדיבור  ייחוד  חזרת  ע�  יחד  בלע�  והומת  ההוא  הדור  אנשי 

משה.
על  בלע�  של  קטרוגו  מול  משה  בקבורת  באה  הכפרה  השלמת 
ישראל- בבעל פעור ובזה הוא השלי� קריאתו של הקב"ה להשראת 

השכינה בלב כל אחד מישראל.
הא' שהוקטנה היא כדוגמת מיעוט הלבנה.

כש� שאמרה הלבנה שלא נית� לשני מלכי� לשלוט בכתר אחד ועל 
כ� היא מועטה, כ� כשאמר משה שלא נית� להשרות השכינה ג� על 
הדיבור  עמו  נתייחד  שלא  בכ�  עצמו  למעט  נאל�  הוא  האומות 

כבראשונה.
כש� שריצה הקב"ה את הלבנה בכ� שהרבה צבאה בכוכבי�, כ� 
פיי� הקב"ה את משה שכל מה שעתיד תלמיד ותיק לחדש כבר 

נאמר למשה ב�יני1.
לעול�  ככוכבי�  הרבי�  ומצדיקי  הרקיע  כזהר  יזהירו  והמשכילי� 

ועד. 

1 - כיו� שהגיע לדבר אחד אמרו לו תלמידיו (לר"ע) רבי מני� ל�? אמר לה� הלכה למשה 
מ�יני, נתיישבה דעתו (של משה)- מנחות כט:

/ הרב איתמר הרשקו

א זעירא
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חיוב חת� וכלה להתענות
בד' תעניות החורב� ובתענית א�תר

 �יר על  אותו  ושחט  כתוב:  י"א)  (א',  ויקרא  פרשת  בפרשתנו 
על  דמו  את  הכהני�  אהר�  בני  וזרקו  ה'  לפני  צפונה  המזבח 

המזבח 
ביב.  
בקוב� "זרע יעקב" [�קווירא] (עמוד שי"ז) העיר הרה"ג רבי נחו� 
צבי מאיר ראזענפעלד שליט"א, וז"ל, בב"י (או"ח �ימ� א') איתא, 
וכתב הר"י בר יקר: טוב לומר ע� הקרבנות פ�וק זה ושחט אותו 
על יר� המזבח צפונה לפני ה', והוא בפרשת וא� מ� הצא� (ויקרא 
א', י"א) כדאמרינ� בויקרא רבה (ב',  י"א) אמר הקב"ה מעיד אני עלי 
שמי� ואר� בי� גוי בי� ישראל בי� איש בי� אשה בי� עבד בי� אמה 
בשעה שה� קורי� מקרא זה צפונה לפני ה', אני זוכר עקידת יצחק 

ב� אברה�. ע"כ.
וצרי� ביאור אמאי אפילו גוי, מה לו לגוי ע� עקידת יצחק. עכ"ל.

א  ראיתי במפרשי המדרש שביארו, שכיו� שמקבלי� ג� מגוי קרב� 
לה' (עיי� ויק"ר ב', ט'), הרי ישנו באמירת פ�וק זה ע� קרבנו, או 

במקו� קרב�.
ב  לענ"ד י"ל ב�"ד שמיירי בגוי שנמצא באמצע הליכי גיור, ולכ� 

א� קורא פ�וק זה, ושחט אותו וגו', מזכיר עקידת יצחק.
ג  עוד נראה לתר� ב�"ד בדר� דרוש ע"פ המדרש רבה פרשת 
וירא (נ"ה, ד') שאיתא ש� בזה"ל, יצחק וישמעאל היו מדייני� זה 
ע� זה, זה אומר אני חביב ממ� שנמלתי לשלש עשרה שנה, וזה 
אמר חביב אני ממ� שנמלתי לשמונה ימי�, אמר ליה ישמעאל אני 
חביב ממ� למה שהיה �יפק בידי למחות ולא מחיתי, באותה שעה 

ואומר לי שאחתו� אחד  אמר יצחק הלוואי היה נגלה עלי הקב"ה 
מאברי ולא אעכב, מיד והאלוקי� ני�ה את אברה�. ע"כ.

עקידת  של  הנ�יו�  שיהיה  גר�  גוי  שהיה  שישמעאל  יוצא  זה  ולפי 
יצחק, וכנ"ל, ואולי לכ� אפילו א� יקרא גוי הפ�וק של צפונה לפני 

ה', יזכור ה' עקידת יצחק. והב�.
ד  וידידי הג"ר משה חליוה שליט"א, מח"� "ענפי משה", כתב לי 
דעצ�  להדגיש  המדרש  דכוונת  נראה  היה  בפשוטו  וז"ל:  לבאר 
איזכור הפ�וק צפונה לפני ה', בלא נפק"מ מפומא דמא� נפק, וא� 
דאי� לו שייכות לעצ� הפ�וק, מעוררת זכרו� עקידת יצחק, ד�ו� 
�ו� נאמר פ�וק זה בעלמא, (ועיי� מה שכתב בבעל הטורי� (ויקרא 
א', י"א) וז"ל: צפונה, כדי להגי� ממה שנאמר מצפו� תפתח הרעה, 
כתיב צפו� בצא� כנגד יצחק שאפרו צפו�, וכ� בעיזי� כתוב צפו� 
מה  ועיי�  עכ"ל).  העיזי�,  גדיי  עורות  ואת  בו  שנאמר  יעקב  כנגד 

שכתב בזה בשערי תשובה (א', י"ד).
עוד נלע"ד לדקדק דמה שכתב במדרש בי� גוי בי� ישראל בי� איש 
בי� אשה, דכוונתו דלאו דוקא גוי זכר, אלא דאפילו גויה האומרת האי 
קרא זוכר הקב"ה עקדת יצחק. ומדוייק כ� מהא דקאמר בי� גוי בי� 
ישראל, והדר קאמר בי� איש בי� אשה. איברא דיש לעיי� אמאי חזר 
וקאמר בי� עבד בי� אמה, דאי חזינ� דכשגוי אומר זה, זוכר הקב"ה 
עקידת יצחק, מכל שכ� עבד או אמה, ובהכרח לומר כדפירשנו לעיל 
דכוונת המדרש להדגיש בזה דאי� נ"מ מפומא דמא� נפיק האי קרא, 

יהיה אשר יהיה, מזכיר זה לעקידת יצחק, ודוק בזה. (עכ"ל).

שאלת ב� ציו� פניגשטיי� [צה"ל]: שלו� לכבוד הרב. 
אני עומד להתחת� בשעה טובה ומוצלחת ביו� א' הקרוב י' אדר 
ב'. וכעת אני וארו
תי שתחי' שואלי� הא� צריכי� אנו לצו� 

את צו� 'תענית א
תר' שיחול השנה ביו� רביעי הבעל"ט?
ומה הדי� כאשר מדובר על צו� חמור יותר כד' צומות החורב�?
הדברי�  ובהמש�  החורב�  לצומות  אתייח�  בתחילה  תשובה: 

נדו� ג� באשר לשאלת� – צו� תענית א�תר.

דברי הריטב"א
פתח נידו� זה הוא בדברי הריטב"אא שד� ממש בשאלה זו 'חת� שחל 
אחד מד' הצומות בתו� ימי שמחת לבו' ובראשית דבריו כתב טע� 

לפטור את החת� מלצו�, כש� שמצינו שחת� שנפטר ל"ע אחד 
משבעת קרוביו בתו� ז' ימי המשתה, אי� האבלות חלה אלא לאחר 
�יו� ימי המשתהב, שהרי ימי� אלו ה� 'יו� טוב' של החת�, וכבר 
השבעה  ימי  אי�  החג,  בימי  נפטר  יהודי  שא�  בהלכה  מצינו 
מתחילי� אלא לאחר �יו� ימי החגג, וא� כ� הוא הדי� שלא תחול 
אבלות החורב� בתו� ימי המשתה של החת� והכלה, אול� לב�ו� 
מ�יק הריטב"א שהחת� כ� צרי� לצו� ביו� התענית שחלה בתו� 

ימי המשתה וזאת משו� ב' טעמי�:
א' על א� שימי המשתה נחשבי� כ'רגל' של החת� והכלה, מכל 
מקו� הרי זה 'רגל דיחיד' ואי� בכוחו של רגל דיחיד דרבנ� לגבור על 
אבלות דרבי�ד על חורב� בית המקדשה (מה שאי� כ� כאשר ארע 

אבלות פרטית לחת� או לכלה אזי אבלות דיחיד כ� נדחית משו� 
רגל דיחיד ועל אחת כמה וכמה כאשר מדובר על אבלות שארעה 

בימי החג שה� 'רגל דרבי�').
ב' ועוד שמקרא מלא דיבר הכתוב 'א� לא אעלה את ירושל� על 
ירושל�  את  לזכור  והכלה  החת�  שצריכי�  הרי  שמחתי',  ראש 

השוממה בימי שמחת�, ולהתאבל על החורב�.
ונראה שיש נפקא מינה בי� שני הטעמי� הללו של הריטב"א, מה 
יהיה הדי� כאשר מדובר באחת מד' תעניות החורב� שחלה בשבת 
ונדחתה ליו� ראשו� (עיי� בהערהו) שלפי הטע� הראשו� יש לומר 
שאי� החת� והכלה צריכי� לצו� בתענית נדחית, מאחר ותענית 
נדחית היא פחות חמורה ויש לומר שנדחית היא מפני רגל דיחיד, 
א� לפי הטע� השני יש לומר שכ� צריכי� ה� לצו� מאחר ומדובר 
ראש  על  ירושלי�  את  לעלות  ה�  וצריכי�  החורב�,  על  בתענית 

שמחת�.
והנה למ�קנת ההלכה בשאלה זו, נראה כי כאשר מדובר על תענית 
ציבור בזמנה, הרי שה�כמת הפו�קי� שאכ� החת� והכלה צריכי� 
נדחית,  ציבור  על תענית  כאשר מדובר  א�  זוז,  לצו� תענית  ה� 
נראה כי אי� בזה ה�כמה ברורה בפו�קי�, וא� בדברי רבנו המשנה 
ברורה מצאנו גישות שונות בשלושה מקומות בה� התייח� לשאלה 

זו וכדלהל�.

�תירות בדעת המשנה ברורה בעניי� זה
בביאור הלכה בריש �ימ� תקמ"טח העתיק המשנה ברורה את דברי 
הריטב"א הללו, וכתב שאי� להקשות על פ�ק זה מהמבואר ב�ימ� 
תקנ"טט שבעל ברית בצו� ט' באב נדחה מתענה ואינו משלי� (על 
– משו�  דיחיד)  רגל   – יו� טוב שלו  רק  א� שג� בעל ברית הוא 
שצו� נדחה שאני, א� בצו� בזמנו – צריכי� בעלי השמחה לצו�, 

בי� בעל ברית ובי� חת� וכלה עכת"ד.
ומבואר מדברי הביאור הלכה הללו שמ�קנת ההלכה היא שחת� 
וכלה צריכי� לצו� צו� בזמנו א� פטורי� ה� מלצו� צו� נדחה, 

דומיא דבעל ברית בתשעה באב נדחה שמתענה ואינו משלי�.
פעמיי�  זה  לנידו�  ברורה  המשנה  התייח�  תקנ"ט  ב�ימ�  אול� 
נו�פות, פע� אחת בשער הציו� ופע� אחת בביאור הלכה, וזאת 
אגב הנידו� הא� חת� שביו� חופתו חל תענית ציבור הא� יש לו 
לצו�י, וההלכה היא שכ�, אול� כאשר מדובר על צו� נדחה, אי� חת� 
ביו� חופתו צרי� לצו� מדי� תענית הציבור, ועל זה כתב בשער 
הציו�יא בש� המג� אברה�, שכל זה הוא דווקא בחת� ביו� חופתו, 
אבל בשאר ימי המשתה יש לו לצו� א� בצו� נדחה, והטע� לחלק 
הוא משו� שעיקר השמחה היא ביו� הראשו�, ולכ� אי� שמחת שאר 
כ�  ימי המשתה אלימה מ�פיק לדחות א� צו� נדחה (מה שאי� 
בעל ברית שאינו צרי� לצו� בצו� נדחה הוא משו� שזה נחשב לו 
ל'יו� הראשו�' שהרי זהו יו� הברית), אול� שוב כתב השער הציו� 
לפקפק בחילוק זה שהרי אי� אבלות חדשה חלה בכל ימי המשתה 
ואי� אנו מחלקי� בי� אבלות שארעה ביו� החופה לאבלות שארעה 
בשאר הימי�, ומביא שכ� מצא בפתחי תשובה בש� תשובת בית 

יהודא שחת� פטור מצו� נדחה בכל שבעת ימי המשתה.
ומדברי המשנה ברורה הללו מבואר שאי� הלכה זו (חיוב חת� לצו� 
בצו� נדחה)  פשוטה להיתר והדבר שנוי במחלוקת בי� האחרוני�, 
א� מכל מקו� משמע שדעת המשנה ברורה נוטה לדעת המקלי�.

כדעת  הלכה  הביאור  �ת�  תקנ"טיב  ב�ימ�  הלכה  בביאור  אול� 

המג� אברה� שבצו� נדחה חת� חייב לצו� ולא זכר כלל מדעות 
החולקות.

וא� כ� יוצא שבביאור הלכה ב�ימ� תקמ"ט �ת� להיתר, בשער 
ובביאור  האחרוני�,  בי�  מחלוקת  בזה  הביא  תקנ"ט  ב�ימ�  הציו� 
הלכה �ימ� תקנ"ט �ת� להחמיר, וצרי� עיו� בדעת רבנו המשנה 

ברורה בזה.

הלכה למעשה
ולעניי� הלכה למעשה יש לחלק בי� חת� ביו� חופתו, לחת� לאחר 
יו� חופתו א� בתו� שבעת ימי המשתה, ויש לחלק ג� בי� תענית 
ציבור בזמנה, לתענית נדחית, ויש לחלק ג� בי� ד' צומות החורב� 

לצו� תענית א�תר, ואבאר.
כאשר מדובר על צו� מד' תעניות החורב� ה�כמת הפו�קי� היא 
החופה  ביו�  מדובר  א�  בי�  בה�  להתענות  צריכי�  וכלה  שחת� 

ממש ובי� א� מדובר בשאר ימי המשתהיג.
כאשר מדובר על צו� מד' צומות החורב� שהוא 'צו� נדחה', אזי א� 
מדובר על חת� ביו� חופתו ממש נראה שעיקר ה�כמת ההלכה 
שאינו צרי� להשלי� את הצו�יד (וכמו בעל ברית בצו� תשעה באב 
נדחה שמתענה ואינו משלי�) א� א� מדובר על חת� וכלה בשאר 
לדוגמא  ואציי�  בי� הפו�קי�  שונות  הוראות  יש  בזה  חופת�,  ימי 
צריכי�  וכלה  שחת�  העול�  שמנהג  שכותב  הלויטו  שבט  לשו"ת 

לצו� א� צו� נדחה, ואילו בשו"ת יביע אומרטז פו�ק בזה להקל.

צו� תענית א�תר
אמנ� יוצא מ� הכלל הוא צו� תענית א�תר מאחר והוא צו� פחות 
חמור ואינו חובה כל כ�יז, ומשו� כ� צידד המשנה ברורהיח שחת� 
בזמנו,  חל  כאשר  א�  חופת�  ביו�  זה  מצו�  פטורי�  יהיו  וכלה 
ולעניי�  כ�יט  כל  ברורה  הוראה  בזה  אי�  המשתה  ימי  שאר  ולעניי� 
מעשה יש בזה הוראות שונות בפו�קי�כ (ועיי� לקמ� מה שיש לומר 

להיפ� שיש להחמיר יותר בצו� תענית א�תר).
נדחה  בצו�  להתענות  החת�  חיוב  ששאלת  כתבתי  לעיל  והנה 
תלויה בב' הטעמי� של הריטב"א, וכעת אכתוב מה שנראה לעניות 
דעתי לתלות שאלה זו במחלוקת הראשוני� מהו גדרו וטעמו של ד' 
תעניות החורב�, הא� הוא צו� של תשובה, או צו� של אבל וצער.

גדר צומות החורב� - תשובה או אבל וצער
הנה כתב החת� �ופרכא שאי� לשיי� את הצו� אל מושגי האבל 
והצער, שהרי אי� מקור בתורה שיש להתענות ביו� צער, ואי� יכלו 
אלא  בתורה,  בו  כיוצא  מצינו  שלא  מדעת�  דבר  לחדש  הנביאי� 
דרכי  ולפתוח  הלבבות  לעורר  הוא  הצו�  של  שעניינו  לומר  צרי� 
התשובה, ולכ� יש מקור בתורה מצו� יו� הכיפורי� שהוא צו� של 
תשובה, ועל פי זה נהגו לומר וידוי� ו�ליחות בג' תעניות אלו (לבד 
מתשעה באב דאיקרי מועד) שלכאורה מה השייכות לומר �ליחות 
אלו  שימי�  אלא  לומר?  לנו  היה  קינות  החורב�?  מאורעות  בימי 
לנו  שגרמו  אבותינו  ועוו�  עוונותינו  על  לשוב בתשובה  כדי  נתקנו 

מאורעות רעות בימי� אלוכב.
והחת� �ופר בנה את י�ודו על דברי הרמב"� בהלכות תעניותכג 
שכתב אודות ד' צומות החורב� וזה לשונו: 'יש ש� ימי� שכל ישראל 
הלבבות  לעורר  כדי  בה�  שאירעו  הצרות  מפני  בה�  מתעני� 

מה לגוי ע� עקידת יצחק
/ הרה"ג רבי גמליאל הכה� רבינובי� שליט"א

ולפתוח דרכי התשובה'כד.
אול� המעיי� בדברי הריטב"א למ�כת מגילהכה וביותר בדברי הר"� 
הוא  הצו�  של  שעניינו  הייתה  שדעת�  ימצא  תעניתכו  למ�כת 

משו� האבל על החורב� בימי� אלוכז.
ימי  את  �ותר  אכ�  והאבל  אבל,  משו�  עניינו  הצו�  א�  ומעתה 
המשתה של החת� והכלה (והראיה שאי� אבלות חדשה חלה בימי 
המשתה וכדלעיל) יש באמת לדו� מה גובר על מה, הרגל או האבל, 
ולזה כתב הריטב"א שאבל דרבי� ידחה רגל דיחיד (א� שהרגל כבר 
לומר  מקו�  יש  אכ�  יותר  קלה  הצו�  שחומרת  נדחה  ובצו�  חל) 

שהרגל דיחיד ידחה צו� זה.
זו בגדרי אבל דרבי� מול רגל דיחיד, הוא  והריטב"א שד� בשאלה 
לשיטתו מפירושו למ�כת מגילה שמשמע מדבריו שעניינו של הצו� 

הוא משו� אבל.
א� לשיטת הרמב"� (וכפי שלמד בדבריו החת� �ופר) שאי� עניינו 
של הצו� כלל משו� אבלות, נראה שהטע� שחת� וכלה יש לה� 
חיובא  ברי  ה�  וכלה  שחת�  משו�  הוא  צומות  בד'  להתענות 
ומחויבי� במצוות, וא� נקבע על ידי הנביאי� שיו� זה הוא יו� של 
לא  וכלה  שחת�  �יבה  אי�  מהתשובה,  חלק  הוא  והצו�  תשובה 

יקיימו עניי� זה, ואי� צו� התשובה עומד ב�תירה לימי שמחת�.
יו�  שקוד�  בשבוע  שהתחתנו  וכלה  שחת�  לומר  נראה  זה  ולפי 
הכיפורי�, וצו� יו� הכיפורי� חל בימי שמחת�, חייבי� ה� לצו� 
ביו� זה לא רק משו� שצו� זה הוא דאורייתא, אלא משו� שכש� 

שחת� וכלה חייבי� בשאר מצוות, חייבי� ה� ג� בצו� יו� כיפור.
וראיה לדבר שהנה כתב הרמ"אכח שנוהגי� שהחת� והכלה מתעני� 
ביו� חופת�, ולפי הטע� שתענית זו היא משו� שיו� החתונה הוא 
כ� צריכי� ה� להשלי� את התענית עד  עוונות, א�  יו� מחילת 
צאת הכוכבי� א� א� החופה נערכה כמה שעות קוד� השקיעהכט, 
וא� כ� לכאורה קשה היא� הנהיגו מנהג זה להתענות ביו� הראשו� 
של ימי שמחת�? ומוכח מכ� שאי� תענית של תשובה �ותרת את 

תקנת ימי המשתה לחת� וכלהל.
ולפי זה, ג� א� הצו� הוא נדחה, מכל מקו� יש לחת� והכלה לצו� 
צו� זה ככל ישראל, ואי� �יבה לפטור אות� מצו� זה (מה שאי� כ� 
לפי דברי הריטב"א ש�בר שזה צו� של אבל ש�ותר את היו� טוב 

של החת�).
תענית  צו�  א�  להתענות  ולכלה  לחת�  שיש  יוצא,  אלו  ומדברינו 
א�תר (א� כאשר הוא נדחה) שא� על פי שהוא אינו חובה כל כ� 
לקיימו  שיש  צו�  הוא  �ו�  �ו�  מקו�  מכל  הצומות,  שאר  כמו 
ולשומרו, ומאחר ולכולי עלמא הוא אינו צו� של אבל וצער, אלא או 
צו� של תשובה או צו� של 'זכר לתענית' שנהגו אז בימי מרדכי 

בזמ� הגזירה, אי� �יבה לפטור חת� וכלה מצו� זה.
אמנ� כאשר מדובר על תענית ציבור שחלה ממש ביו� החופה, 
בזה אנו אומרי� שחת� וכלה פטורי� מלצו�, וזאת משו� שכבר 
אמרו חז"ל שאי� שמחה בלא אכילה, וא� כ� עצ� הצו� �ותר את 
שמחת החתונה, מה שאי� כ� בשאר ימי המשתה שאי� חובה לערו� 
'פני�  ויש  והכלה  החת�  לכבוד  �עודה  עושי�  שא�  אלא  �עודה 

חדשות' מברכי� ז' ברכותלא.

א - חידושי הריטב"א �ו� מ�כת תענית.
ב - עיי� רמב"� הלכות אבל פרק י"א הלכה ז' ושו"ע יו"ד �ימ� שמ"ב.

ג - שו"ע או"ח �ימ� תקמ"ח �עי� א', ויו"ד �ימ� שצ"ט �עיפי� א' וב'.
מותר  יהיה  בפורי�  אונ�  שהוא  שמי  ז'  �עי�  תרצ"ו  �ימ�  בשו"ע  מצינו  זה  וכעי�   - ד 
יי�, שלא תבוא אבלות דיחיד ותדחה עשה דרבי� דאורייתא  באכילת בשר ושתיית 

לשמוח בפורי� (ומה שפ�ק השו"ע ש� ב�ימ� ד' שכל דברי אבלות נוהגי� בפורי� 
הוא משו� שמדיני אבלות מותר לאכול בשר ולשתות יי� וממילא אי� האבלות �ותרת 
לשמחת פורי�, משא"כ אבלות של ד' תעניות שמחויבי� בה לצו� היא אכ� �ותרת 

שמחת החת� והכלה שאי� שמחה אלא באכילה).
ה - ודבר נחמד ראיתי במאמר של הרב יצחק שקופ הי"ו משיקאגו (מובא ב�פר זיכרו� 
'עיוני� בתעניות' חלק א' לזכרו של הרה"ח ר' השיל רייזמ� ז"ל) שרצה לתלות את 
עצ� ההנחה ששמחת החת� היא 'רגל דיחיד' במח' הרמ"א והט"ז בהלכות קריאת 
התורה �ימ� קל"ה �עי� א' שלדעת הרמ"א ש� א� יש שני חתני� בבית הכנ�ת 
בקריאת שני וחמישי, ושני החתני� ישראלי�, נית� להו�י� עליה ולהעלות ד' קרואי�, 
ואע"פ שביו� חול א�ור להו�י� על ג' קרואי� וזאת משו� ביטול מלאכה, מ"מ מאחר 
ועבור החתני� יו� זה הוא יו� טוב נית� להו�י� כש� שבשאר ימי� טובי� מו�פי� 
עליות, והט"ז ש� חלק על הרמ"א שאע"פ שזה יו"ט עבור החתני�, מ"מ עבור שאר 
הע� זהו יו� רגיל וא"כ טע� 'ביטול מלאכה' עדיי� שיי�? ובביאור שיטת הרמ"א הביא 
שייכות  יש  שלכול�  מוכח  'מכא�  וז"ל:  נישואי�)  (ענייני  בליקוטי�  אמת'  מה'אמרי 
להחת�, וא� הוא בשמחה יכול הוא להכני� שמחה ג� באחרי�, וממילא ג� אצל� 
הוא יו"ט, וג� שהחת� יכול להשפיע פרנ�ה להקהל ואי� מיחוש בביטול מלאכה', עד 
ויש לצר� לכ� שנוכחות החת� בבית הכנ�ת פוטרת את כל הציבור מלומר  כא�, 
תחנו�, וא"כ לשיטת הרמ"א הרי שיש מקו� להחשיב זאת ל'רגל דרבי�', א� בוודאי 
שיש לחלק (כפי שאכ� מ�יק ש� ב�ו� המאמר) שאע"פ שיש לציבור שייכות לשמחת 
החת� מ"מ אי� זה נחשב 'רגל דרבי�' וכל הציבור הרי מותר בעשיית מלאכה, אלא 
'א� לא  לו השלכות ג� לציבור, ומקרא מלא דיבר הכתוב  דיחיד' שיש  'רגל  שהוא 

אעלה את ירושל� על ראש שמחתי'.
ו - שיי� בעיקר בתענית י"ז בתמוז (וכ� לצו� גדליה, אמנ� בדור האחרו� התקינו כמה 
ראשי ישיבות ליטאיות תקנה שלא להתחת� בחודש אלול מהטע� שלא יגר� ביטול 
תורה ורפיו� בלימוד התורה בחודש אלול לבחורי הישיבה על ידי הנ�יעות התכופות 
לחתונות, וכמו כ� ב�פר מטה אפרי� כתב שלא להתחת� בימי ה�ליחות של חודש, 
א� מכל מקו� ברור שאי� מניעה הלכתית להתחת� בחודש אלול וכמו שמוכח בשולח� 
י'] ואדרבה בחצרות ח�ידי� החשיבו את ימי חודש  ערו� [או"ח �ימ� תרי"ג �עי� 
בימי  נוראי� א�  לימי�  ראויה  וכהכנה  לנישואי�,  דודי�' כזמ� מ�וגל  'עת  זמ�  אלול 
ה�ליחות, עיי� בכל זה ב�פר 'ביד� עיתותי' להרה"ג יחזקאל  שוור� שליט"א עמ' 
ע"ה) אול� בתענית ט' באב אי� זה כ"כ שיי� מאחר ובלא"ה לא מתחתני� בימי� 

אלו, וצו� י' בטבת אינו יכול לחול בשבת לפי קביעת הלוח שתיק� לנו הלל. 
רמ"ו, שכתב  �ימ�  ז'  לגר"מ שטרנבו� שליט"א חלק  וזמני�'  'מועדי�  ועיי� ב�פר   - ז 
לפקפק בדברי הריטב"א הללו ובמ�קנת הלכה זו שחת� חייב להתענות תענית ציבור 
בתו� ז' ימי המשתה, שהרי תעניות אלו (לבד מתשעה באב) ה� רק מנהג שהרי 'רצו 
מתעני�, רצו אי� מתעני�' (אמנ� בזמננו רצו וקבלו עליה� כלל ישראל מדור דור וא�ור 
לפרו� גדר – מ"ב בימ� תק"נ �"ק א') והיא� יבוא מנהג וידחה חיוב שמחה של החת� 
והכלה, וב�ו� דבריו ש� כתב להציע עפ"י דברי המנחת חינו� המפור�מי� במצווה 
ועשירי  אלא בחודש הרביעי  דווקא  מיוחד  ביו�  היה  לא  צומות  דד'  ש"א שהתקנה 
וכלשו� הנביא 'הצו� הרביעי וכו' א� כ� יש לומר לחת� לכוו� ביו� חתונתו כאשר הוא 
בלאו הכי צ� מדי� תענית יו� החתונה, ג� לצו� מדי� 'תענית ציבור' לקיי� תקנת 
הנביאי� לצו� על החורב�, עכת"ד, אול� כותב לב�ו� שכל האמור הוא רק למשא 

ומת�, ולדינא כבר פ�קו הפו�קי� שחת� חייב להתענות בתענית ציבור.
ח - דיבור המתחיל 'חייבי� להתענות'.

ט - �עי� ט'.
ביו�  והכלה מתעני�  י - אמנ� הרמ"א באב� העזר �ימ� �"א כתב שנוהגי� שהחת� 
חופת�, וא� כ� בלאו הכי צריכי� ה� להתענות ג� אילולי היה זה יו� תענית? ויש 
ליישב בכמה אנפי: א' נפ"מ לבני �פרד שלא נוהגי� תענית זו של יו� החתונה. ב' 
א� החופה נערכת מבעוד יו�, נפ"מ א� צריכי� החת� והכלה להשלי� את התענית 
לאחר החופה עד צאת הכוכבי� מדי� תענית ציבור (עיי� ברמ"א או"ח �ימ� תק�"ב 
�עי� ב', וכ� במש"כ בחלק א' �ימ� ק"ד). ג' א� החופה נערכת בליל התענית, אזי 
תענית יו� החתונה נוהגת ביו� שלפני, ותענית הציבור היא למחרת החופה שזה 

היו� הראשו� של שבעת ימי המשתה ונחשב ליו� החופה.
יא - �ימ� תקנ"ט אות ל"ד.

יב - ביאור הלכה על �ימ� תקנ"ט �עי� ט' ד"ה ונדחה'.
יג - בשאר ימי המשתה זה ממש ה�כמת הפו�קי�, אול� באשר לחת� ביו� חופתו עיי� 
בביאור הגר"א ל�ימ� תרפ"ו שדעתו שבעל ברית אינו צרי� להתענות בשאר תעניות 
א� בזמנ� לבד מתשעה באב, וה"ה לחת� ביו� חופתו, א� מ"מ לא נוהגי� להורות 
בזה כגר"א אלא כה�כמת שאר הפו�קי� שא� ביו� חופתו יש לחת� לצו� ולהשלי� 

את התענית, וכ� פ�ק המ"ב ב�ימ� תק"נ �"ק י"ב, וב�ימ� תקנ"ט �"ק ל"ה.
יד - וכ� פ�ק המשנה ברורה ב�ימ� תקנ"ט �"ק ל"ה.

טו - חלק ו' �ימ� ע' אות ג'.
טז - חלק ה' או"ח �ימ� מ' (עיי"ש שיאכלו לאחר תפילת מנחה גדולה).

יז - כמבואר ברמ"א ריש �ימ� תרפ"ו.

יח - �ימ� תרפ"ו שער הציו� אות ט"ז.
יט - דו"ק ותשכח בדברי השער הציו� ש� דאיירי רק בחת� ביו� חופתו ושמא בשאר ימי 
המשתה אי� להקל א� הוא לא צו� נדחה וזאת עפ"י החילוק המובא לעיל שעיקר 

שמחה חד יומא.
כ - עיי� בזה ב�פר פ�קי תשובות �ימ� תרפ"ו אות ד'.

כא - שו"ת חת� �ופר או"ח �ימ� ר"ח.
כב - אמנ� ייתכ� שיש מנהגי אבל בימי� אלו, עיי� במ"ב �ימ� תק"נ �"ק ו' ושער הציו� 
ש� אות ח' (ועיי� עוד בבה"ל �ימ� תקנ"א ד"ה 'מר"ח עד התענית' שאפשר שיש 
להחמיר בי"ז בתמוז ובעשרה בטבת כמו מר"ח עד התענית, וזה �ותר לשער הציו� 
למה שמבואר בשער הציו� הנ"ל – עיי� בזה ב�פר פ�קי תשובות �ימ� תק"נ אות ו') 
א� מכל המקו� הצו� ביו� זה אינו נובע מדי� האבל אלא מדי� התשובה – לדעת 

החת� �ופר.
כג - פרק ה' הלכה א'.

כד - ועל פי זה מוב� עניינה של קריאת 'ויחל משה' ביו� תענית ציבור, ואמירת הציבור 
ביחד את י"ג מידות של רחמי�, ואמירת 'אבינו מלכנו', ועיי� עוד בערו� השולח� או"ח 
�ימ� תק�"ו �עי� ג' שהטע� שקוראי� הפטרת 'דרשו ה' בהמצאו' במנחה בתענית 
שיו�  זה  שעצ�  להדגיש  (יש  תשובה   לעשות  להורות  אשכנז)  בני  (למנהג  ציבור 
תענית הוא יו� של תשובה הוא פשוט ועיי� במשנה ברורה ריש �ימ� תק"נ, אול� 

החת"� מחדש שג� עניינו של הצו� ביו� זה הוא כחלק מעניי� התשובה ודו"ק).
וי"ז בתמוז וג' בתשרי א� חלו  כה - ד� ה' עמוד א' (כתב ש� שתענית תשעה באב 
תענית  א�  מקדימינ�,  לא  פורענותא  אקדומי  משו�  השבת  לאחר  נדחי�  בשבת 

אלא  פורענות  של  תענית  היא  אי�  כי  חמישי  ליו�  מקדימי�  בשבת  שחלה  א�תר 
תענית של תשובה עכת"ד, ומשמע מדבריו [א� כי אינו מוכרח] שתענית החורב� 

אינ� תעניות של תשובה אלא תעניות של אבל).
'לארבעה צומות לא הוקבעו אלא לאבל'  (וז"ל ש�:  כו - ד� ט' עמוד א' בדפי הרי"� 

עיי"ש).
כז - וא� שלא מצינו שאבל על אחד מז' קרוביו צרי� להתענות וא� לא ביו� הראשו� 
לאבלות, וא� מי שמתו מוטל לפניו מותר לו לאכול (ללא ברכה) יש לומר שבאבלות 
על החורב� שהיא אבלות ישנה ראו הנביאי� שבאותו דור לעורר את הצער ואת האבל 
על ידי הצו�, משא"כ באבלות חדשה שהצער והאבל מורגשי�. ועיי� עוד בכל עניי� 

'גדרי הצומות' במנחת אשר למועדי� (חנוכה פורי� צומות) �ימ� ל"ו.
כח - רמ"א לאב� העזר �ימ� �"א.

כט - עיי� בזה במה שכתבתי בחלק א' �ימ� ק"ד.
ל - ובשו"ת יבי"א חלק א' או"ח �ימ� ל"ד אות י' מביא משו"ת בית יהודה ח"ב �"� כ"ג 
שהמנהג שכתב הרמ"א להתענות ביו� חופתו הוא אינו מנהג מאחר ויו� החופה הוא 
כיו"ט עבורו, א� מנהג בני אשכנז אינו כ�, וחת� וכלה מתעני� ביו� חופת�, ואי� זה 

�ותר את עצ� השמחה מאחר ואינו צו� של אבל ועיי� עוד לקמ� בהערה הבאה.
לא - ושונה הוא המנהג המובא ברמ"א לצו� ביו� החופה - שצמי� א� ביו� החופה 

ממש - משו� שהוא צו� לצור� החופה עצמה, אי משו� מחילת העוונות (ואי אפשר 
לדחותו) אי משו� שיהיו החת� והכלה מיושבי� בדעת� בשעת הקניי� (ולטע� זה 
עיי� מה שכתבתי בזה  האחרו� אינ� צריכי� להשלי� את התענית לאחר החופה) 
בחלק א' �ימ� ק"ד, ועוד יש לומר ששונה צו� זה מאחר ומתחיל את התענית קוד� 
ומשלי� אע"פ שנכנ� לשבת כשהוא  ודמי למתענה בערב שבת דמתענה  החופה 

מעונה – עיי� שו"ת יבי"א חלק א' או"ח �ימ� ל"ד אות י'.
והנה לכאורה מוכח מדברי המשנה ברורה (�ימ� תרפ"ו שער הציו� אות ט"ז) לא כ�, 
שכתב להקל יותר לחת� וכלה בצו� תענית א�תר, א� זה אינו, מאחר והמ"ב איירי 
ש� לעניי� חת� ביו� חופתו שביו� זה יש חובת �עודה ובו עיקר השמחה, ואי� שמחה 
בשאר  משא"כ  זה,  ביו�  הנוהגת  השמחה  את  �ותר  אכ�  הצו�  וא"כ  אכילה  בלא 

הימי�.
ועיי� בשו"ת האל� ל� שלמה (לגר"ש קלוגר) חלק אורח חיי� �ימ� נ"ט, שג� כ� כתב 
שאי� התענית �ותרת לתקנת ימי המשתה (עיי� ש� שחילק בי� 'שמחה' ל'משתה') 
המשתה,   בימי  יחיד  תעניות  א�  עצמו  על  לקבל  לחת�  שמותר  ה�יק  כ�  ומתו� 
ובשו"ת יבי"א ש� (אות י"א ואות י"ב) דחה דבריו מכח דברי הריטב"א הנ"ל, ולאמור 

יש לחלק בי� תענית של אבל, לתענית של תשובה וכפרה.
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שאלת ב� ציו� פניגשטיי� [צה"ל]: שלו� לכבוד הרב. 
אני עומד להתחת� בשעה טובה ומוצלחת ביו� א' הקרוב י' אדר 
ב'. וכעת אני וארו
תי שתחי' שואלי� הא� צריכי� אנו לצו� 

את צו� 'תענית א
תר' שיחול השנה ביו� רביעי הבעל"ט?
ומה הדי� כאשר מדובר על צו� חמור יותר כד' צומות החורב�?
הדברי�  ובהמש�  החורב�  לצומות  אתייח�  בתחילה  תשובה: 

נדו� ג� באשר לשאלת� – צו� תענית א�תר.

דברי הריטב"א
פתח נידו� זה הוא בדברי הריטב"אא שד� ממש בשאלה זו 'חת� שחל 
אחד מד' הצומות בתו� ימי שמחת לבו' ובראשית דבריו כתב טע� 

לפטור את החת� מלצו�, כש� שמצינו שחת� שנפטר ל"ע אחד 
משבעת קרוביו בתו� ז' ימי המשתה, אי� האבלות חלה אלא לאחר 
�יו� ימי המשתהב, שהרי ימי� אלו ה� 'יו� טוב' של החת�, וכבר 
השבעה  ימי  אי�  החג,  בימי  נפטר  יהודי  שא�  בהלכה  מצינו 
מתחילי� אלא לאחר �יו� ימי החגג, וא� כ� הוא הדי� שלא תחול 
אבלות החורב� בתו� ימי המשתה של החת� והכלה, אול� לב�ו� 
מ�יק הריטב"א שהחת� כ� צרי� לצו� ביו� התענית שחלה בתו� 

ימי המשתה וזאת משו� ב' טעמי�:
א' על א� שימי המשתה נחשבי� כ'רגל' של החת� והכלה, מכל 
מקו� הרי זה 'רגל דיחיד' ואי� בכוחו של רגל דיחיד דרבנ� לגבור על 
אבלות דרבי�ד על חורב� בית המקדשה (מה שאי� כ� כאשר ארע 

אבלות פרטית לחת� או לכלה אזי אבלות דיחיד כ� נדחית משו� 
רגל דיחיד ועל אחת כמה וכמה כאשר מדובר על אבלות שארעה 

בימי החג שה� 'רגל דרבי�').
ב' ועוד שמקרא מלא דיבר הכתוב 'א� לא אעלה את ירושל� על 
ירושל�  את  לזכור  והכלה  החת�  שצריכי�  הרי  שמחתי',  ראש 

השוממה בימי שמחת�, ולהתאבל על החורב�.
ונראה שיש נפקא מינה בי� שני הטעמי� הללו של הריטב"א, מה 
יהיה הדי� כאשר מדובר באחת מד' תעניות החורב� שחלה בשבת 
ונדחתה ליו� ראשו� (עיי� בהערהו) שלפי הטע� הראשו� יש לומר 
שאי� החת� והכלה צריכי� לצו� בתענית נדחית, מאחר ותענית 
נדחית היא פחות חמורה ויש לומר שנדחית היא מפני רגל דיחיד, 
א� לפי הטע� השני יש לומר שכ� צריכי� ה� לצו� מאחר ומדובר 
ראש  על  ירושלי�  את  לעלות  ה�  וצריכי�  החורב�,  על  בתענית 

שמחת�.
והנה למ�קנת ההלכה בשאלה זו, נראה כי כאשר מדובר על תענית 
ציבור בזמנה, הרי שה�כמת הפו�קי� שאכ� החת� והכלה צריכי� 
נדחית,  ציבור  על תענית  כאשר מדובר  א�  זוז,  לצו� תענית  ה� 
נראה כי אי� בזה ה�כמה ברורה בפו�קי�, וא� בדברי רבנו המשנה 
ברורה מצאנו גישות שונות בשלושה מקומות בה� התייח� לשאלה 

זו וכדלהל�.

�תירות בדעת המשנה ברורה בעניי� זה
בביאור הלכה בריש �ימ� תקמ"טח העתיק המשנה ברורה את דברי 
הריטב"א הללו, וכתב שאי� להקשות על פ�ק זה מהמבואר ב�ימ� 
תקנ"טט שבעל ברית בצו� ט' באב נדחה מתענה ואינו משלי� (על 
– משו�  דיחיד)  רגל   – יו� טוב שלו  רק  א� שג� בעל ברית הוא 
שצו� נדחה שאני, א� בצו� בזמנו – צריכי� בעלי השמחה לצו�, 

בי� בעל ברית ובי� חת� וכלה עכת"ד.
ומבואר מדברי הביאור הלכה הללו שמ�קנת ההלכה היא שחת� 
וכלה צריכי� לצו� צו� בזמנו א� פטורי� ה� מלצו� צו� נדחה, 

דומיא דבעל ברית בתשעה באב נדחה שמתענה ואינו משלי�.
פעמיי�  זה  לנידו�  ברורה  המשנה  התייח�  תקנ"ט  ב�ימ�  אול� 
נו�פות, פע� אחת בשער הציו� ופע� אחת בביאור הלכה, וזאת 
אגב הנידו� הא� חת� שביו� חופתו חל תענית ציבור הא� יש לו 
לצו�י, וההלכה היא שכ�, אול� כאשר מדובר על צו� נדחה, אי� חת� 
ביו� חופתו צרי� לצו� מדי� תענית הציבור, ועל זה כתב בשער 
הציו�יא בש� המג� אברה�, שכל זה הוא דווקא בחת� ביו� חופתו, 
אבל בשאר ימי המשתה יש לו לצו� א� בצו� נדחה, והטע� לחלק 
הוא משו� שעיקר השמחה היא ביו� הראשו�, ולכ� אי� שמחת שאר 
כ�  ימי המשתה אלימה מ�פיק לדחות א� צו� נדחה (מה שאי� 
בעל ברית שאינו צרי� לצו� בצו� נדחה הוא משו� שזה נחשב לו 
ל'יו� הראשו�' שהרי זהו יו� הברית), אול� שוב כתב השער הציו� 
לפקפק בחילוק זה שהרי אי� אבלות חדשה חלה בכל ימי המשתה 
ואי� אנו מחלקי� בי� אבלות שארעה ביו� החופה לאבלות שארעה 
בשאר הימי�, ומביא שכ� מצא בפתחי תשובה בש� תשובת בית 

יהודא שחת� פטור מצו� נדחה בכל שבעת ימי המשתה.
ומדברי המשנה ברורה הללו מבואר שאי� הלכה זו (חיוב חת� לצו� 
בצו� נדחה)  פשוטה להיתר והדבר שנוי במחלוקת בי� האחרוני�, 
א� מכל מקו� משמע שדעת המשנה ברורה נוטה לדעת המקלי�.
כדעת  הלכה  הביאור  �ת�  תקנ"טיב  ב�ימ�  הלכה  בביאור  אול� 

המג� אברה� שבצו� נדחה חת� חייב לצו� ולא זכר כלל מדעות 
החולקות.

וא� כ� יוצא שבביאור הלכה ב�ימ� תקמ"ט �ת� להיתר, בשער 
ובביאור  האחרוני�,  בי�  מחלוקת  בזה  הביא  תקנ"ט  ב�ימ�  הציו� 
הלכה �ימ� תקנ"ט �ת� להחמיר, וצרי� עיו� בדעת רבנו המשנה 

ברורה בזה.

הלכה למעשה
ולעניי� הלכה למעשה יש לחלק בי� חת� ביו� חופתו, לחת� לאחר 
יו� חופתו א� בתו� שבעת ימי המשתה, ויש לחלק ג� בי� תענית 
ציבור בזמנה, לתענית נדחית, ויש לחלק ג� בי� ד' צומות החורב� 

לצו� תענית א�תר, ואבאר.
כאשר מדובר על צו� מד' תעניות החורב� ה�כמת הפו�קי� היא 
החופה  ביו�  מדובר  א�  בי�  בה�  להתענות  צריכי�  וכלה  שחת� 

ממש ובי� א� מדובר בשאר ימי המשתהיג.
כאשר מדובר על צו� מד' צומות החורב� שהוא 'צו� נדחה', אזי א� 
מדובר על חת� ביו� חופתו ממש נראה שעיקר ה�כמת ההלכה 
שאינו צרי� להשלי� את הצו�יד (וכמו בעל ברית בצו� תשעה באב 
נדחה שמתענה ואינו משלי�) א� א� מדובר על חת� וכלה בשאר 
לדוגמא  ואציי�  בי� הפו�קי�  שונות  הוראות  יש  בזה  חופת�,  ימי 
צריכי�  וכלה  שחת�  העול�  שמנהג  שכותב  הלויטו  שבט  לשו"ת 

לצו� א� צו� נדחה, ואילו בשו"ת יביע אומרטז פו�ק בזה להקל.

צו� תענית א�תר
אמנ� יוצא מ� הכלל הוא צו� תענית א�תר מאחר והוא צו� פחות 
חמור ואינו חובה כל כ�יז, ומשו� כ� צידד המשנה ברורהיח שחת� 
בזמנו,  חל  כאשר  א�  חופת�  ביו�  זה  מצו�  פטורי�  יהיו  וכלה 
ולעניי�  כ�יט  כל  ברורה  הוראה  בזה  אי�  המשתה  ימי  שאר  ולעניי� 
מעשה יש בזה הוראות שונות בפו�קי�כ (ועיי� לקמ� מה שיש לומר 

להיפ� שיש להחמיר יותר בצו� תענית א�תר).
נדחה  בצו�  להתענות  החת�  חיוב  ששאלת  כתבתי  לעיל  והנה 
תלויה בב' הטעמי� של הריטב"א, וכעת אכתוב מה שנראה לעניות 
דעתי לתלות שאלה זו במחלוקת הראשוני� מהו גדרו וטעמו של ד' 
תעניות החורב�, הא� הוא צו� של תשובה, או צו� של אבל וצער.

גדר צומות החורב� - תשובה או אבל וצער
הנה כתב החת� �ופרכא שאי� לשיי� את הצו� אל מושגי האבל 
והצער, שהרי אי� מקור בתורה שיש להתענות ביו� צער, ואי� יכלו 
אלא  בתורה,  בו  כיוצא  מצינו  שלא  מדעת�  דבר  לחדש  הנביאי� 
דרכי  ולפתוח  הלבבות  לעורר  הוא  הצו�  של  שעניינו  לומר  צרי� 
התשובה, ולכ� יש מקור בתורה מצו� יו� הכיפורי� שהוא צו� של 
תשובה, ועל פי זה נהגו לומר וידוי� ו�ליחות בג' תעניות אלו (לבד 
מתשעה באב דאיקרי מועד) שלכאורה מה השייכות לומר �ליחות 
אלו  שימי�  אלא  לומר?  לנו  היה  קינות  החורב�?  מאורעות  בימי 
לנו  שגרמו  אבותינו  ועוו�  עוונותינו  על  לשוב בתשובה  כדי  נתקנו 

מאורעות רעות בימי� אלוכב.
והחת� �ופר בנה את י�ודו על דברי הרמב"� בהלכות תעניותכג 
שכתב אודות ד' צומות החורב� וזה לשונו: 'יש ש� ימי� שכל ישראל 
הלבבות  לעורר  כדי  בה�  שאירעו  הצרות  מפני  בה�  מתעני� 

ולפתוח דרכי התשובה'כד.
אול� המעיי� בדברי הריטב"א למ�כת מגילהכה וביותר בדברי הר"� 
הוא  הצו�  של  שעניינו  הייתה  שדעת�  ימצא  תעניתכו  למ�כת 

משו� האבל על החורב� בימי� אלוכז.
ימי  את  �ותר  אכ�  והאבל  אבל,  משו�  עניינו  הצו�  א�  ומעתה 
המשתה של החת� והכלה (והראיה שאי� אבלות חדשה חלה בימי 
המשתה וכדלעיל) יש באמת לדו� מה גובר על מה, הרגל או האבל, 
ולזה כתב הריטב"א שאבל דרבי� ידחה רגל דיחיד (א� שהרגל כבר 
לומר  מקו�  יש  אכ�  יותר  קלה  הצו�  שחומרת  נדחה  ובצו�  חל) 

שהרגל דיחיד ידחה צו� זה.
זו בגדרי אבל דרבי� מול רגל דיחיד, הוא  והריטב"א שד� בשאלה 
לשיטתו מפירושו למ�כת מגילה שמשמע מדבריו שעניינו של הצו� 

הוא משו� אבל.
א� לשיטת הרמב"� (וכפי שלמד בדבריו החת� �ופר) שאי� עניינו 
של הצו� כלל משו� אבלות, נראה שהטע� שחת� וכלה יש לה� 
חיובא  ברי  ה�  וכלה  שחת�  משו�  הוא  צומות  בד'  להתענות 
ומחויבי� במצוות, וא� נקבע על ידי הנביאי� שיו� זה הוא יו� של 
לא  וכלה  שחת�  �יבה  אי�  מהתשובה,  חלק  הוא  והצו�  תשובה 

יקיימו עניי� זה, ואי� צו� התשובה עומד ב�תירה לימי שמחת�.
יו�  שקוד�  בשבוע  שהתחתנו  וכלה  שחת�  לומר  נראה  זה  ולפי 
הכיפורי�, וצו� יו� הכיפורי� חל בימי שמחת�, חייבי� ה� לצו� 
ביו� זה לא רק משו� שצו� זה הוא דאורייתא, אלא משו� שכש� 

שחת� וכלה חייבי� בשאר מצוות, חייבי� ה� ג� בצו� יו� כיפור.
וראיה לדבר שהנה כתב הרמ"אכח שנוהגי� שהחת� והכלה מתעני� 
ביו� חופת�, ולפי הטע� שתענית זו היא משו� שיו� החתונה הוא 
כ� צריכי� ה� להשלי� את התענית עד  עוונות, א�  יו� מחילת 
צאת הכוכבי� א� א� החופה נערכה כמה שעות קוד� השקיעהכט, 
וא� כ� לכאורה קשה היא� הנהיגו מנהג זה להתענות ביו� הראשו� 
של ימי שמחת�? ומוכח מכ� שאי� תענית של תשובה �ותרת את 

תקנת ימי המשתה לחת� וכלהל.
ולפי זה, ג� א� הצו� הוא נדחה, מכל מקו� יש לחת� והכלה לצו� 
צו� זה ככל ישראל, ואי� �יבה לפטור אות� מצו� זה (מה שאי� כ� 
לפי דברי הריטב"א ש�בר שזה צו� של אבל ש�ותר את היו� טוב 

של החת�).
תענית  צו�  א�  להתענות  ולכלה  לחת�  שיש  יוצא,  אלו  ומדברינו 
א�תר (א� כאשר הוא נדחה) שא� על פי שהוא אינו חובה כל כ� 
לקיימו  שיש  צו�  הוא  �ו�  �ו�  מקו�  מכל  הצומות,  שאר  כמו 
ולשומרו, ומאחר ולכולי עלמא הוא אינו צו� של אבל וצער, אלא או 
צו� של תשובה או צו� של 'זכר לתענית' שנהגו אז בימי מרדכי 

בזמ� הגזירה, אי� �יבה לפטור חת� וכלה מצו� זה.
אמנ� כאשר מדובר על תענית ציבור שחלה ממש ביו� החופה, 
בזה אנו אומרי� שחת� וכלה פטורי� מלצו�, וזאת משו� שכבר 
אמרו חז"ל שאי� שמחה בלא אכילה, וא� כ� עצ� הצו� �ותר את 
שמחת החתונה, מה שאי� כ� בשאר ימי המשתה שאי� חובה לערו� 
'פני�  ויש  והכלה  החת�  לכבוד  �עודה  עושי�  שא�  אלא  �עודה 

חדשות' מברכי� ז' ברכותלא.

א - חידושי הריטב"א �ו� מ�כת תענית.
ב - עיי� רמב"� הלכות אבל פרק י"א הלכה ז' ושו"ע יו"ד �ימ� שמ"ב.

ג - שו"ע או"ח �ימ� תקמ"ח �עי� א', ויו"ד �ימ� שצ"ט �עיפי� א' וב'.
מותר  יהיה  בפורי�  אונ�  שהוא  שמי  ז'  �עי�  תרצ"ו  �ימ�  בשו"ע  מצינו  זה  וכעי�   - ד 
יי�, שלא תבוא אבלות דיחיד ותדחה עשה דרבי� דאורייתא  באכילת בשר ושתיית 

לשמוח בפורי� (ומה שפ�ק השו"ע ש� ב�ימ� ד' שכל דברי אבלות נוהגי� בפורי� 
הוא משו� שמדיני אבלות מותר לאכול בשר ולשתות יי� וממילא אי� האבלות �ותרת 
לשמחת פורי�, משא"כ אבלות של ד' תעניות שמחויבי� בה לצו� היא אכ� �ותרת 

שמחת החת� והכלה שאי� שמחה אלא באכילה).
ה - ודבר נחמד ראיתי במאמר של הרב יצחק שקופ הי"ו משיקאגו (מובא ב�פר זיכרו� 
'עיוני� בתעניות' חלק א' לזכרו של הרה"ח ר' השיל רייזמ� ז"ל) שרצה לתלות את 
עצ� ההנחה ששמחת החת� היא 'רגל דיחיד' במח' הרמ"א והט"ז בהלכות קריאת 
התורה �ימ� קל"ה �עי� א' שלדעת הרמ"א ש� א� יש שני חתני� בבית הכנ�ת 
בקריאת שני וחמישי, ושני החתני� ישראלי�, נית� להו�י� עליה ולהעלות ד' קרואי�, 
ואע"פ שביו� חול א�ור להו�י� על ג' קרואי� וזאת משו� ביטול מלאכה, מ"מ מאחר 
ועבור החתני� יו� זה הוא יו� טוב נית� להו�י� כש� שבשאר ימי� טובי� מו�פי� 
עליות, והט"ז ש� חלק על הרמ"א שאע"פ שזה יו"ט עבור החתני�, מ"מ עבור שאר 
הע� זהו יו� רגיל וא"כ טע� 'ביטול מלאכה' עדיי� שיי�? ובביאור שיטת הרמ"א הביא 
שייכות  יש  שלכול�  מוכח  'מכא�  וז"ל:  נישואי�)  (ענייני  בליקוטי�  אמת'  מה'אמרי 
להחת�, וא� הוא בשמחה יכול הוא להכני� שמחה ג� באחרי�, וממילא ג� אצל� 
הוא יו"ט, וג� שהחת� יכול להשפיע פרנ�ה להקהל ואי� מיחוש בביטול מלאכה', עד 
ויש לצר� לכ� שנוכחות החת� בבית הכנ�ת פוטרת את כל הציבור מלומר  כא�, 
תחנו�, וא"כ לשיטת הרמ"א הרי שיש מקו� להחשיב זאת ל'רגל דרבי�', א� בוודאי 
שיש לחלק (כפי שאכ� מ�יק ש� ב�ו� המאמר) שאע"פ שיש לציבור שייכות לשמחת 
החת� מ"מ אי� זה נחשב 'רגל דרבי�' וכל הציבור הרי מותר בעשיית מלאכה, אלא 
'א� לא  לו השלכות ג� לציבור, ומקרא מלא דיבר הכתוב  דיחיד' שיש  'רגל  שהוא 

אעלה את ירושל� על ראש שמחתי'.
ו - שיי� בעיקר בתענית י"ז בתמוז (וכ� לצו� גדליה, אמנ� בדור האחרו� התקינו כמה 
ראשי ישיבות ליטאיות תקנה שלא להתחת� בחודש אלול מהטע� שלא יגר� ביטול 
תורה ורפיו� בלימוד התורה בחודש אלול לבחורי הישיבה על ידי הנ�יעות התכופות 
לחתונות, וכמו כ� ב�פר מטה אפרי� כתב שלא להתחת� בימי ה�ליחות של חודש, 
א� מכל מקו� ברור שאי� מניעה הלכתית להתחת� בחודש אלול וכמו שמוכח בשולח� 
י'] ואדרבה בחצרות ח�ידי� החשיבו את ימי חודש  ערו� [או"ח �ימ� תרי"ג �עי� 
בימי  נוראי� א�  לימי�  ראויה  וכהכנה  לנישואי�,  דודי�' כזמ� מ�וגל  'עת  זמ�  אלול 
ה�ליחות, עיי� בכל זה ב�פר 'ביד� עיתותי' להרה"ג יחזקאל  שוור� שליט"א עמ' 
ע"ה) אול� בתענית ט' באב אי� זה כ"כ שיי� מאחר ובלא"ה לא מתחתני� בימי� 

אלו, וצו� י' בטבת אינו יכול לחול בשבת לפי קביעת הלוח שתיק� לנו הלל. 
רמ"ו, שכתב  �ימ�  ז'  לגר"מ שטרנבו� שליט"א חלק  וזמני�'  'מועדי�  ועיי� ב�פר   - ז 
לפקפק בדברי הריטב"א הללו ובמ�קנת הלכה זו שחת� חייב להתענות תענית ציבור 
בתו� ז' ימי המשתה, שהרי תעניות אלו (לבד מתשעה באב) ה� רק מנהג שהרי 'רצו 
מתעני�, רצו אי� מתעני�' (אמנ� בזמננו רצו וקבלו עליה� כלל ישראל מדור דור וא�ור 
לפרו� גדר – מ"ב בימ� תק"נ �"ק א') והיא� יבוא מנהג וידחה חיוב שמחה של החת� 
והכלה, וב�ו� דבריו ש� כתב להציע עפ"י דברי המנחת חינו� המפור�מי� במצווה 
ועשירי  אלא בחודש הרביעי  דווקא  מיוחד  ביו�  היה  לא  צומות  דד'  ש"א שהתקנה 
וכלשו� הנביא 'הצו� הרביעי וכו' א� כ� יש לומר לחת� לכוו� ביו� חתונתו כאשר הוא 
בלאו הכי צ� מדי� תענית יו� החתונה, ג� לצו� מדי� 'תענית ציבור' לקיי� תקנת 
הנביאי� לצו� על החורב�, עכת"ד, אול� כותב לב�ו� שכל האמור הוא רק למשא 

ומת�, ולדינא כבר פ�קו הפו�קי� שחת� חייב להתענות בתענית ציבור.
ח - דיבור המתחיל 'חייבי� להתענות'.

ט - �עי� ט'.
ביו�  והכלה מתעני�  י - אמנ� הרמ"א באב� העזר �ימ� �"א כתב שנוהגי� שהחת� 
חופת�, וא� כ� בלאו הכי צריכי� ה� להתענות ג� אילולי היה זה יו� תענית? ויש 
ליישב בכמה אנפי: א' נפ"מ לבני �פרד שלא נוהגי� תענית זו של יו� החתונה. ב' 
א� החופה נערכת מבעוד יו�, נפ"מ א� צריכי� החת� והכלה להשלי� את התענית 
לאחר החופה עד צאת הכוכבי� מדי� תענית ציבור (עיי� ברמ"א או"ח �ימ� תק�"ב 
�עי� ב', וכ� במש"כ בחלק א' �ימ� ק"ד). ג' א� החופה נערכת בליל התענית, אזי 
תענית יו� החתונה נוהגת ביו� שלפני, ותענית הציבור היא למחרת החופה שזה 

היו� הראשו� של שבעת ימי המשתה ונחשב ליו� החופה.
יא - �ימ� תקנ"ט אות ל"ד.

יב - ביאור הלכה על �ימ� תקנ"ט �עי� ט' ד"ה ונדחה'.
יג - בשאר ימי המשתה זה ממש ה�כמת הפו�קי�, אול� באשר לחת� ביו� חופתו עיי� 
בביאור הגר"א ל�ימ� תרפ"ו שדעתו שבעל ברית אינו צרי� להתענות בשאר תעניות 
א� בזמנ� לבד מתשעה באב, וה"ה לחת� ביו� חופתו, א� מ"מ לא נוהגי� להורות 
בזה כגר"א אלא כה�כמת שאר הפו�קי� שא� ביו� חופתו יש לחת� לצו� ולהשלי� 

את התענית, וכ� פ�ק המ"ב ב�ימ� תק"נ �"ק י"ב, וב�ימ� תקנ"ט �"ק ל"ה.
יד - וכ� פ�ק המשנה ברורה ב�ימ� תקנ"ט �"ק ל"ה.

טו - חלק ו' �ימ� ע' אות ג'.
טז - חלק ה' או"ח �ימ� מ' (עיי"ש שיאכלו לאחר תפילת מנחה גדולה).

יז - כמבואר ברמ"א ריש �ימ� תרפ"ו.

יח - �ימ� תרפ"ו שער הציו� אות ט"ז.
יט - דו"ק ותשכח בדברי השער הציו� ש� דאיירי רק בחת� ביו� חופתו ושמא בשאר ימי 
המשתה אי� להקל א� הוא לא צו� נדחה וזאת עפ"י החילוק המובא לעיל שעיקר 

שמחה חד יומא.
כ - עיי� בזה ב�פר פ�קי תשובות �ימ� תרפ"ו אות ד'.

כא - שו"ת חת� �ופר או"ח �ימ� ר"ח.
כב - אמנ� ייתכ� שיש מנהגי אבל בימי� אלו, עיי� במ"ב �ימ� תק"נ �"ק ו' ושער הציו� 
ש� אות ח' (ועיי� עוד בבה"ל �ימ� תקנ"א ד"ה 'מר"ח עד התענית' שאפשר שיש 
להחמיר בי"ז בתמוז ובעשרה בטבת כמו מר"ח עד התענית, וזה �ותר לשער הציו� 
למה שמבואר בשער הציו� הנ"ל – עיי� בזה ב�פר פ�קי תשובות �ימ� תק"נ אות ו') 
א� מכל המקו� הצו� ביו� זה אינו נובע מדי� האבל אלא מדי� התשובה – לדעת 

החת� �ופר.
כג - פרק ה' הלכה א'.

כד - ועל פי זה מוב� עניינה של קריאת 'ויחל משה' ביו� תענית ציבור, ואמירת הציבור 
ביחד את י"ג מידות של רחמי�, ואמירת 'אבינו מלכנו', ועיי� עוד בערו� השולח� או"ח 
�ימ� תק�"ו �עי� ג' שהטע� שקוראי� הפטרת 'דרשו ה' בהמצאו' במנחה בתענית 
שיו�  זה  שעצ�  להדגיש  (יש  תשובה   לעשות  להורות  אשכנז)  בני  (למנהג  ציבור 
תענית הוא יו� של תשובה הוא פשוט ועיי� במשנה ברורה ריש �ימ� תק"נ, אול� 

החת"� מחדש שג� עניינו של הצו� ביו� זה הוא כחלק מעניי� התשובה ודו"ק).
וי"ז בתמוז וג' בתשרי א� חלו  כה - ד� ה' עמוד א' (כתב ש� שתענית תשעה באב 
תענית  א�  מקדימינ�,  לא  פורענותא  אקדומי  משו�  השבת  לאחר  נדחי�  בשבת 

אלא  פורענות  של  תענית  היא  אי�  כי  חמישי  ליו�  מקדימי�  בשבת  שחלה  א�תר 
תענית של תשובה עכת"ד, ומשמע מדבריו [א� כי אינו מוכרח] שתענית החורב� 

אינ� תעניות של תשובה אלא תעניות של אבל).
'לארבעה צומות לא הוקבעו אלא לאבל'  (וז"ל ש�:  כו - ד� ט' עמוד א' בדפי הרי"� 

עיי"ש).
כז - וא� שלא מצינו שאבל על אחד מז' קרוביו צרי� להתענות וא� לא ביו� הראשו� 
לאבלות, וא� מי שמתו מוטל לפניו מותר לו לאכול (ללא ברכה) יש לומר שבאבלות 
על החורב� שהיא אבלות ישנה ראו הנביאי� שבאותו דור לעורר את הצער ואת האבל 
על ידי הצו�, משא"כ באבלות חדשה שהצער והאבל מורגשי�. ועיי� עוד בכל עניי� 

'גדרי הצומות' במנחת אשר למועדי� (חנוכה פורי� צומות) �ימ� ל"ו.
כח - רמ"א לאב� העזר �ימ� �"א.

כט - עיי� בזה במה שכתבתי בחלק א' �ימ� ק"ד.
ל - ובשו"ת יבי"א חלק א' או"ח �ימ� ל"ד אות י' מביא משו"ת בית יהודה ח"ב �"� כ"ג 
שהמנהג שכתב הרמ"א להתענות ביו� חופתו הוא אינו מנהג מאחר ויו� החופה הוא 
כיו"ט עבורו, א� מנהג בני אשכנז אינו כ�, וחת� וכלה מתעני� ביו� חופת�, ואי� זה 

�ותר את עצ� השמחה מאחר ואינו צו� של אבל ועיי� עוד לקמ� בהערה הבאה.
לא - ושונה הוא המנהג המובא ברמ"א לצו� ביו� החופה - שצמי� א� ביו� החופה 

ממש - משו� שהוא צו� לצור� החופה עצמה, אי משו� מחילת העוונות (ואי אפשר 
לדחותו) אי משו� שיהיו החת� והכלה מיושבי� בדעת� בשעת הקניי� (ולטע� זה 
עיי� מה שכתבתי בזה  האחרו� אינ� צריכי� להשלי� את התענית לאחר החופה) 
בחלק א' �ימ� ק"ד, ועוד יש לומר ששונה צו� זה מאחר ומתחיל את התענית קוד� 
ומשלי� אע"פ שנכנ� לשבת כשהוא  ודמי למתענה בערב שבת דמתענה  החופה 

מעונה – עיי� שו"ת יבי"א חלק א' או"ח �ימ� ל"ד אות י'.
והנה לכאורה מוכח מדברי המשנה ברורה (�ימ� תרפ"ו שער הציו� אות ט"ז) לא כ�, 
שכתב להקל יותר לחת� וכלה בצו� תענית א�תר, א� זה אינו, מאחר והמ"ב איירי 
ש� לעניי� חת� ביו� חופתו שביו� זה יש חובת �עודה ובו עיקר השמחה, ואי� שמחה 
בשאר  משא"כ  זה,  ביו�  הנוהגת  השמחה  את  �ותר  אכ�  הצו�  וא"כ  אכילה  בלא 

הימי�.
ועיי� בשו"ת האל� ל� שלמה (לגר"ש קלוגר) חלק אורח חיי� �ימ� נ"ט, שג� כ� כתב 
שאי� התענית �ותרת לתקנת ימי המשתה (עיי� ש� שחילק בי� 'שמחה' ל'משתה') 
המשתה,   בימי  יחיד  תעניות  א�  עצמו  על  לקבל  לחת�  שמותר  ה�יק  כ�  ומתו� 
ובשו"ת יבי"א ש� (אות י"א ואות י"ב) דחה דבריו מכח דברי הריטב"א הנ"ל, ולאמור 

יש לחלק בי� תענית של אבל, לתענית של תשובה וכפרה.
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שאלת ב� ציו� פניגשטיי� [צה"ל]: שלו� לכבוד הרב. 
אני עומד להתחת� בשעה טובה ומוצלחת ביו� א' הקרוב י' אדר 
ב'. וכעת אני וארו
תי שתחי' שואלי� הא� צריכי� אנו לצו� 

את צו� 'תענית א
תר' שיחול השנה ביו� רביעי הבעל"ט?
ומה הדי� כאשר מדובר על צו� חמור יותר כד' צומות החורב�?

הדברי�  ובהמש�  החורב�  לצומות  אתייח�  בתחילה  תשובה: 
נדו� ג� באשר לשאלת� – צו� תענית א�תר.

דברי הריטב"א
פתח נידו� זה הוא בדברי הריטב"אא שד� ממש בשאלה זו 'חת� שחל 
אחד מד' הצומות בתו� ימי שמחת לבו' ובראשית דבריו כתב טע� 

לפטור את החת� מלצו�, כש� שמצינו שחת� שנפטר ל"ע אחד 
משבעת קרוביו בתו� ז' ימי המשתה, אי� האבלות חלה אלא לאחר 
�יו� ימי המשתהב, שהרי ימי� אלו ה� 'יו� טוב' של החת�, וכבר 
השבעה  ימי  אי�  החג,  בימי  נפטר  יהודי  שא�  בהלכה  מצינו 
מתחילי� אלא לאחר �יו� ימי החגג, וא� כ� הוא הדי� שלא תחול 
אבלות החורב� בתו� ימי המשתה של החת� והכלה, אול� לב�ו� 
מ�יק הריטב"א שהחת� כ� צרי� לצו� ביו� התענית שחלה בתו� 

ימי המשתה וזאת משו� ב' טעמי�:
א' על א� שימי המשתה נחשבי� כ'רגל' של החת� והכלה, מכל 
מקו� הרי זה 'רגל דיחיד' ואי� בכוחו של רגל דיחיד דרבנ� לגבור על 
אבלות דרבי�ד על חורב� בית המקדשה (מה שאי� כ� כאשר ארע 

אבלות פרטית לחת� או לכלה אזי אבלות דיחיד כ� נדחית משו� 
רגל דיחיד ועל אחת כמה וכמה כאשר מדובר על אבלות שארעה 

בימי החג שה� 'רגל דרבי�').
ב' ועוד שמקרא מלא דיבר הכתוב 'א� לא אעלה את ירושל� על 
ירושל�  את  לזכור  והכלה  החת�  שצריכי�  הרי  שמחתי',  ראש 

השוממה בימי שמחת�, ולהתאבל על החורב�.
ונראה שיש נפקא מינה בי� שני הטעמי� הללו של הריטב"א, מה 
יהיה הדי� כאשר מדובר באחת מד' תעניות החורב� שחלה בשבת 
ונדחתה ליו� ראשו� (עיי� בהערהו) שלפי הטע� הראשו� יש לומר 
שאי� החת� והכלה צריכי� לצו� בתענית נדחית, מאחר ותענית 
נדחית היא פחות חמורה ויש לומר שנדחית היא מפני רגל דיחיד, 
א� לפי הטע� השני יש לומר שכ� צריכי� ה� לצו� מאחר ומדובר 
ראש  על  ירושלי�  את  לעלות  ה�  וצריכי�  החורב�,  על  בתענית 

שמחת�.
והנה למ�קנת ההלכה בשאלה זו, נראה כי כאשר מדובר על תענית 
ציבור בזמנה, הרי שה�כמת הפו�קי� שאכ� החת� והכלה צריכי� 
נדחית,  ציבור  על תענית  כאשר מדובר  א�  זוז,  לצו� תענית  ה� 
נראה כי אי� בזה ה�כמה ברורה בפו�קי�, וא� בדברי רבנו המשנה 
ברורה מצאנו גישות שונות בשלושה מקומות בה� התייח� לשאלה 

זו וכדלהל�.

�תירות בדעת המשנה ברורה בעניי� זה
בביאור הלכה בריש �ימ� תקמ"טח העתיק המשנה ברורה את דברי 
הריטב"א הללו, וכתב שאי� להקשות על פ�ק זה מהמבואר ב�ימ� 
תקנ"טט שבעל ברית בצו� ט' באב נדחה מתענה ואינו משלי� (על 
– משו�  דיחיד)  רגל   – יו� טוב שלו  רק  א� שג� בעל ברית הוא 
שצו� נדחה שאני, א� בצו� בזמנו – צריכי� בעלי השמחה לצו�, 

בי� בעל ברית ובי� חת� וכלה עכת"ד.
ומבואר מדברי הביאור הלכה הללו שמ�קנת ההלכה היא שחת� 
וכלה צריכי� לצו� צו� בזמנו א� פטורי� ה� מלצו� צו� נדחה, 

דומיא דבעל ברית בתשעה באב נדחה שמתענה ואינו משלי�.
פעמיי�  זה  לנידו�  ברורה  המשנה  התייח�  תקנ"ט  ב�ימ�  אול� 
נו�פות, פע� אחת בשער הציו� ופע� אחת בביאור הלכה, וזאת 
אגב הנידו� הא� חת� שביו� חופתו חל תענית ציבור הא� יש לו 
לצו�י, וההלכה היא שכ�, אול� כאשר מדובר על צו� נדחה, אי� חת� 
ביו� חופתו צרי� לצו� מדי� תענית הציבור, ועל זה כתב בשער 
הציו�יא בש� המג� אברה�, שכל זה הוא דווקא בחת� ביו� חופתו, 
אבל בשאר ימי המשתה יש לו לצו� א� בצו� נדחה, והטע� לחלק 
הוא משו� שעיקר השמחה היא ביו� הראשו�, ולכ� אי� שמחת שאר 
כ�  ימי המשתה אלימה מ�פיק לדחות א� צו� נדחה (מה שאי� 
בעל ברית שאינו צרי� לצו� בצו� נדחה הוא משו� שזה נחשב לו 
ל'יו� הראשו�' שהרי זהו יו� הברית), אול� שוב כתב השער הציו� 
לפקפק בחילוק זה שהרי אי� אבלות חדשה חלה בכל ימי המשתה 
ואי� אנו מחלקי� בי� אבלות שארעה ביו� החופה לאבלות שארעה 
בשאר הימי�, ומביא שכ� מצא בפתחי תשובה בש� תשובת בית 

יהודא שחת� פטור מצו� נדחה בכל שבעת ימי המשתה.
ומדברי המשנה ברורה הללו מבואר שאי� הלכה זו (חיוב חת� לצו� 
בצו� נדחה)  פשוטה להיתר והדבר שנוי במחלוקת בי� האחרוני�, 
א� מכל מקו� משמע שדעת המשנה ברורה נוטה לדעת המקלי�.
כדעת  הלכה  הביאור  �ת�  תקנ"טיב  ב�ימ�  הלכה  בביאור  אול� 

המג� אברה� שבצו� נדחה חת� חייב לצו� ולא זכר כלל מדעות 
החולקות.

וא� כ� יוצא שבביאור הלכה ב�ימ� תקמ"ט �ת� להיתר, בשער 
ובביאור  האחרוני�,  בי�  מחלוקת  בזה  הביא  תקנ"ט  ב�ימ�  הציו� 
הלכה �ימ� תקנ"ט �ת� להחמיר, וצרי� עיו� בדעת רבנו המשנה 

ברורה בזה.

הלכה למעשה
ולעניי� הלכה למעשה יש לחלק בי� חת� ביו� חופתו, לחת� לאחר 
יו� חופתו א� בתו� שבעת ימי המשתה, ויש לחלק ג� בי� תענית 
ציבור בזמנה, לתענית נדחית, ויש לחלק ג� בי� ד' צומות החורב� 

לצו� תענית א�תר, ואבאר.
כאשר מדובר על צו� מד' תעניות החורב� ה�כמת הפו�קי� היא 
החופה  ביו�  מדובר  א�  בי�  בה�  להתענות  צריכי�  וכלה  שחת� 

ממש ובי� א� מדובר בשאר ימי המשתהיג.
כאשר מדובר על צו� מד' צומות החורב� שהוא 'צו� נדחה', אזי א� 
מדובר על חת� ביו� חופתו ממש נראה שעיקר ה�כמת ההלכה 
שאינו צרי� להשלי� את הצו�יד (וכמו בעל ברית בצו� תשעה באב 
נדחה שמתענה ואינו משלי�) א� א� מדובר על חת� וכלה בשאר 
לדוגמא  ואציי�  בי� הפו�קי�  שונות  הוראות  יש  בזה  חופת�,  ימי 
צריכי�  וכלה  שחת�  העול�  שמנהג  שכותב  הלויטו  שבט  לשו"ת 

לצו� א� צו� נדחה, ואילו בשו"ת יביע אומרטז פו�ק בזה להקל.

צו� תענית א�תר
אמנ� יוצא מ� הכלל הוא צו� תענית א�תר מאחר והוא צו� פחות 
חמור ואינו חובה כל כ�יז, ומשו� כ� צידד המשנה ברורהיח שחת� 
בזמנו,  חל  כאשר  א�  חופת�  ביו�  זה  מצו�  פטורי�  יהיו  וכלה 
ולעניי�  כ�יט  כל  ברורה  הוראה  בזה  אי�  המשתה  ימי  שאר  ולעניי� 
מעשה יש בזה הוראות שונות בפו�קי�כ (ועיי� לקמ� מה שיש לומר 

להיפ� שיש להחמיר יותר בצו� תענית א�תר).
נדחה  בצו�  להתענות  החת�  חיוב  ששאלת  כתבתי  לעיל  והנה 
תלויה בב' הטעמי� של הריטב"א, וכעת אכתוב מה שנראה לעניות 
דעתי לתלות שאלה זו במחלוקת הראשוני� מהו גדרו וטעמו של ד' 
תעניות החורב�, הא� הוא צו� של תשובה, או צו� של אבל וצער.

גדר צומות החורב� - תשובה או אבל וצער
הנה כתב החת� �ופרכא שאי� לשיי� את הצו� אל מושגי האבל 
והצער, שהרי אי� מקור בתורה שיש להתענות ביו� צער, ואי� יכלו 
אלא  בתורה,  בו  כיוצא  מצינו  שלא  מדעת�  דבר  לחדש  הנביאי� 
דרכי  ולפתוח  הלבבות  לעורר  הוא  הצו�  של  שעניינו  לומר  צרי� 
התשובה, ולכ� יש מקור בתורה מצו� יו� הכיפורי� שהוא צו� של 
תשובה, ועל פי זה נהגו לומר וידוי� ו�ליחות בג' תעניות אלו (לבד 
מתשעה באב דאיקרי מועד) שלכאורה מה השייכות לומר �ליחות 
אלו  שימי�  אלא  לומר?  לנו  היה  קינות  החורב�?  מאורעות  בימי 
לנו  שגרמו  אבותינו  ועוו�  עוונותינו  על  לשוב בתשובה  כדי  נתקנו 

מאורעות רעות בימי� אלוכב.
והחת� �ופר בנה את י�ודו על דברי הרמב"� בהלכות תעניותכג 
שכתב אודות ד' צומות החורב� וזה לשונו: 'יש ש� ימי� שכל ישראל 
הלבבות  לעורר  כדי  בה�  שאירעו  הצרות  מפני  בה�  מתעני� 

ולפתוח דרכי התשובה'כד.
אול� המעיי� בדברי הריטב"א למ�כת מגילהכה וביותר בדברי הר"� 
הוא  הצו�  של  שעניינו  הייתה  שדעת�  ימצא  תעניתכו  למ�כת 

משו� האבל על החורב� בימי� אלוכז.
ימי  את  �ותר  אכ�  והאבל  אבל,  משו�  עניינו  הצו�  א�  ומעתה 
המשתה של החת� והכלה (והראיה שאי� אבלות חדשה חלה בימי 
המשתה וכדלעיל) יש באמת לדו� מה גובר על מה, הרגל או האבל, 
ולזה כתב הריטב"א שאבל דרבי� ידחה רגל דיחיד (א� שהרגל כבר 
לומר  מקו�  יש  אכ�  יותר  קלה  הצו�  שחומרת  נדחה  ובצו�  חל) 

שהרגל דיחיד ידחה צו� זה.
זו בגדרי אבל דרבי� מול רגל דיחיד, הוא  והריטב"א שד� בשאלה 
לשיטתו מפירושו למ�כת מגילה שמשמע מדבריו שעניינו של הצו� 

הוא משו� אבל.
א� לשיטת הרמב"� (וכפי שלמד בדבריו החת� �ופר) שאי� עניינו 
של הצו� כלל משו� אבלות, נראה שהטע� שחת� וכלה יש לה� 
חיובא  ברי  ה�  וכלה  שחת�  משו�  הוא  צומות  בד'  להתענות 
ומחויבי� במצוות, וא� נקבע על ידי הנביאי� שיו� זה הוא יו� של 
לא  וכלה  שחת�  �יבה  אי�  מהתשובה,  חלק  הוא  והצו�  תשובה 

יקיימו עניי� זה, ואי� צו� התשובה עומד ב�תירה לימי שמחת�.
יו�  שקוד�  בשבוע  שהתחתנו  וכלה  שחת�  לומר  נראה  זה  ולפי 
הכיפורי�, וצו� יו� הכיפורי� חל בימי שמחת�, חייבי� ה� לצו� 
ביו� זה לא רק משו� שצו� זה הוא דאורייתא, אלא משו� שכש� 

שחת� וכלה חייבי� בשאר מצוות, חייבי� ה� ג� בצו� יו� כיפור.
וראיה לדבר שהנה כתב הרמ"אכח שנוהגי� שהחת� והכלה מתעני� 
ביו� חופת�, ולפי הטע� שתענית זו היא משו� שיו� החתונה הוא 
כ� צריכי� ה� להשלי� את התענית עד  עוונות, א�  יו� מחילת 
צאת הכוכבי� א� א� החופה נערכה כמה שעות קוד� השקיעהכט, 
וא� כ� לכאורה קשה היא� הנהיגו מנהג זה להתענות ביו� הראשו� 
של ימי שמחת�? ומוכח מכ� שאי� תענית של תשובה �ותרת את 

תקנת ימי המשתה לחת� וכלהל.
ולפי זה, ג� א� הצו� הוא נדחה, מכל מקו� יש לחת� והכלה לצו� 
צו� זה ככל ישראל, ואי� �יבה לפטור אות� מצו� זה (מה שאי� כ� 
לפי דברי הריטב"א ש�בר שזה צו� של אבל ש�ותר את היו� טוב 

של החת�).
תענית  צו�  א�  להתענות  ולכלה  לחת�  שיש  יוצא,  אלו  ומדברינו 
א�תר (א� כאשר הוא נדחה) שא� על פי שהוא אינו חובה כל כ� 
לקיימו  שיש  צו�  הוא  �ו�  �ו�  מקו�  מכל  הצומות,  שאר  כמו 
ולשומרו, ומאחר ולכולי עלמא הוא אינו צו� של אבל וצער, אלא או 
צו� של תשובה או צו� של 'זכר לתענית' שנהגו אז בימי מרדכי 

בזמ� הגזירה, אי� �יבה לפטור חת� וכלה מצו� זה.
אמנ� כאשר מדובר על תענית ציבור שחלה ממש ביו� החופה, 
בזה אנו אומרי� שחת� וכלה פטורי� מלצו�, וזאת משו� שכבר 
אמרו חז"ל שאי� שמחה בלא אכילה, וא� כ� עצ� הצו� �ותר את 
שמחת החתונה, מה שאי� כ� בשאר ימי המשתה שאי� חובה לערו� 
'פני�  ויש  והכלה  החת�  לכבוד  �עודה  עושי�  שא�  אלא  �עודה 

חדשות' מברכי� ז' ברכותלא.

א - חידושי הריטב"א �ו� מ�כת תענית.
ב - עיי� רמב"� הלכות אבל פרק י"א הלכה ז' ושו"ע יו"ד �ימ� שמ"ב.

ג - שו"ע או"ח �ימ� תקמ"ח �עי� א', ויו"ד �ימ� שצ"ט �עיפי� א' וב'.
מותר  יהיה  בפורי�  אונ�  שהוא  שמי  ז'  �עי�  תרצ"ו  �ימ�  בשו"ע  מצינו  זה  וכעי�   - ד 
יי�, שלא תבוא אבלות דיחיד ותדחה עשה דרבי� דאורייתא  באכילת בשר ושתיית 

לשמוח בפורי� (ומה שפ�ק השו"ע ש� ב�ימ� ד' שכל דברי אבלות נוהגי� בפורי� 
הוא משו� שמדיני אבלות מותר לאכול בשר ולשתות יי� וממילא אי� האבלות �ותרת 
לשמחת פורי�, משא"כ אבלות של ד' תעניות שמחויבי� בה לצו� היא אכ� �ותרת 

שמחת החת� והכלה שאי� שמחה אלא באכילה).
ה - ודבר נחמד ראיתי במאמר של הרב יצחק שקופ הי"ו משיקאגו (מובא ב�פר זיכרו� 
'עיוני� בתעניות' חלק א' לזכרו של הרה"ח ר' השיל רייזמ� ז"ל) שרצה לתלות את 
עצ� ההנחה ששמחת החת� היא 'רגל דיחיד' במח' הרמ"א והט"ז בהלכות קריאת 
התורה �ימ� קל"ה �עי� א' שלדעת הרמ"א ש� א� יש שני חתני� בבית הכנ�ת 
בקריאת שני וחמישי, ושני החתני� ישראלי�, נית� להו�י� עליה ולהעלות ד' קרואי�, 
ואע"פ שביו� חול א�ור להו�י� על ג' קרואי� וזאת משו� ביטול מלאכה, מ"מ מאחר 
ועבור החתני� יו� זה הוא יו� טוב נית� להו�י� כש� שבשאר ימי� טובי� מו�פי� 
עליות, והט"ז ש� חלק על הרמ"א שאע"פ שזה יו"ט עבור החתני�, מ"מ עבור שאר 
הע� זהו יו� רגיל וא"כ טע� 'ביטול מלאכה' עדיי� שיי�? ובביאור שיטת הרמ"א הביא 
שייכות  יש  שלכול�  מוכח  'מכא�  וז"ל:  נישואי�)  (ענייני  בליקוטי�  אמת'  מה'אמרי 
להחת�, וא� הוא בשמחה יכול הוא להכני� שמחה ג� באחרי�, וממילא ג� אצל� 
הוא יו"ט, וג� שהחת� יכול להשפיע פרנ�ה להקהל ואי� מיחוש בביטול מלאכה', עד 
ויש לצר� לכ� שנוכחות החת� בבית הכנ�ת פוטרת את כל הציבור מלומר  כא�, 
תחנו�, וא"כ לשיטת הרמ"א הרי שיש מקו� להחשיב זאת ל'רגל דרבי�', א� בוודאי 
שיש לחלק (כפי שאכ� מ�יק ש� ב�ו� המאמר) שאע"פ שיש לציבור שייכות לשמחת 
החת� מ"מ אי� זה נחשב 'רגל דרבי�' וכל הציבור הרי מותר בעשיית מלאכה, אלא 
'א� לא  לו השלכות ג� לציבור, ומקרא מלא דיבר הכתוב  דיחיד' שיש  'רגל  שהוא 

אעלה את ירושל� על ראש שמחתי'.
ו - שיי� בעיקר בתענית י"ז בתמוז (וכ� לצו� גדליה, אמנ� בדור האחרו� התקינו כמה 
ראשי ישיבות ליטאיות תקנה שלא להתחת� בחודש אלול מהטע� שלא יגר� ביטול 
תורה ורפיו� בלימוד התורה בחודש אלול לבחורי הישיבה על ידי הנ�יעות התכופות 
לחתונות, וכמו כ� ב�פר מטה אפרי� כתב שלא להתחת� בימי ה�ליחות של חודש, 
א� מכל מקו� ברור שאי� מניעה הלכתית להתחת� בחודש אלול וכמו שמוכח בשולח� 
י'] ואדרבה בחצרות ח�ידי� החשיבו את ימי חודש  ערו� [או"ח �ימ� תרי"ג �עי� 
בימי  נוראי� א�  לימי�  ראויה  וכהכנה  לנישואי�,  דודי�' כזמ� מ�וגל  'עת  זמ�  אלול 
ה�ליחות, עיי� בכל זה ב�פר 'ביד� עיתותי' להרה"ג יחזקאל  שוור� שליט"א עמ' 
ע"ה) אול� בתענית ט' באב אי� זה כ"כ שיי� מאחר ובלא"ה לא מתחתני� בימי� 

אלו, וצו� י' בטבת אינו יכול לחול בשבת לפי קביעת הלוח שתיק� לנו הלל. 
רמ"ו, שכתב  �ימ�  ז'  לגר"מ שטרנבו� שליט"א חלק  וזמני�'  'מועדי�  ועיי� ב�פר   - ז 
לפקפק בדברי הריטב"א הללו ובמ�קנת הלכה זו שחת� חייב להתענות תענית ציבור 
בתו� ז' ימי המשתה, שהרי תעניות אלו (לבד מתשעה באב) ה� רק מנהג שהרי 'רצו 
מתעני�, רצו אי� מתעני�' (אמנ� בזמננו רצו וקבלו עליה� כלל ישראל מדור דור וא�ור 
לפרו� גדר – מ"ב בימ� תק"נ �"ק א') והיא� יבוא מנהג וידחה חיוב שמחה של החת� 
והכלה, וב�ו� דבריו ש� כתב להציע עפ"י דברי המנחת חינו� המפור�מי� במצווה 
ועשירי  אלא בחודש הרביעי  דווקא  מיוחד  ביו�  היה  לא  צומות  דד'  ש"א שהתקנה 
וכלשו� הנביא 'הצו� הרביעי וכו' א� כ� יש לומר לחת� לכוו� ביו� חתונתו כאשר הוא 
בלאו הכי צ� מדי� תענית יו� החתונה, ג� לצו� מדי� 'תענית ציבור' לקיי� תקנת 
הנביאי� לצו� על החורב�, עכת"ד, אול� כותב לב�ו� שכל האמור הוא רק למשא 

ומת�, ולדינא כבר פ�קו הפו�קי� שחת� חייב להתענות בתענית ציבור.
ח - דיבור המתחיל 'חייבי� להתענות'.

ט - �עי� ט'.
ביו�  והכלה מתעני�  י - אמנ� הרמ"א באב� העזר �ימ� �"א כתב שנוהגי� שהחת� 
חופת�, וא� כ� בלאו הכי צריכי� ה� להתענות ג� אילולי היה זה יו� תענית? ויש 
ליישב בכמה אנפי: א' נפ"מ לבני �פרד שלא נוהגי� תענית זו של יו� החתונה. ב' 
א� החופה נערכת מבעוד יו�, נפ"מ א� צריכי� החת� והכלה להשלי� את התענית 
לאחר החופה עד צאת הכוכבי� מדי� תענית ציבור (עיי� ברמ"א או"ח �ימ� תק�"ב 
�עי� ב', וכ� במש"כ בחלק א' �ימ� ק"ד). ג' א� החופה נערכת בליל התענית, אזי 
תענית יו� החתונה נוהגת ביו� שלפני, ותענית הציבור היא למחרת החופה שזה 

היו� הראשו� של שבעת ימי המשתה ונחשב ליו� החופה.
יא - �ימ� תקנ"ט אות ל"ד.

יב - ביאור הלכה על �ימ� תקנ"ט �עי� ט' ד"ה ונדחה'.
יג - בשאר ימי המשתה זה ממש ה�כמת הפו�קי�, אול� באשר לחת� ביו� חופתו עיי� 
בביאור הגר"א ל�ימ� תרפ"ו שדעתו שבעל ברית אינו צרי� להתענות בשאר תעניות 
א� בזמנ� לבד מתשעה באב, וה"ה לחת� ביו� חופתו, א� מ"מ לא נוהגי� להורות 
בזה כגר"א אלא כה�כמת שאר הפו�קי� שא� ביו� חופתו יש לחת� לצו� ולהשלי� 

את התענית, וכ� פ�ק המ"ב ב�ימ� תק"נ �"ק י"ב, וב�ימ� תקנ"ט �"ק ל"ה.
יד - וכ� פ�ק המשנה ברורה ב�ימ� תקנ"ט �"ק ל"ה.

טו - חלק ו' �ימ� ע' אות ג'.
טז - חלק ה' או"ח �ימ� מ' (עיי"ש שיאכלו לאחר תפילת מנחה גדולה).

יז - כמבואר ברמ"א ריש �ימ� תרפ"ו.

יח - �ימ� תרפ"ו שער הציו� אות ט"ז.
יט - דו"ק ותשכח בדברי השער הציו� ש� דאיירי רק בחת� ביו� חופתו ושמא בשאר ימי 
המשתה אי� להקל א� הוא לא צו� נדחה וזאת עפ"י החילוק המובא לעיל שעיקר 

שמחה חד יומא.
כ - עיי� בזה ב�פר פ�קי תשובות �ימ� תרפ"ו אות ד'.

כא - שו"ת חת� �ופר או"ח �ימ� ר"ח.
כב - אמנ� ייתכ� שיש מנהגי אבל בימי� אלו, עיי� במ"ב �ימ� תק"נ �"ק ו' ושער הציו� 
ש� אות ח' (ועיי� עוד בבה"ל �ימ� תקנ"א ד"ה 'מר"ח עד התענית' שאפשר שיש 
להחמיר בי"ז בתמוז ובעשרה בטבת כמו מר"ח עד התענית, וזה �ותר לשער הציו� 
למה שמבואר בשער הציו� הנ"ל – עיי� בזה ב�פר פ�קי תשובות �ימ� תק"נ אות ו') 
א� מכל המקו� הצו� ביו� זה אינו נובע מדי� האבל אלא מדי� התשובה – לדעת 

החת� �ופר.
כג - פרק ה' הלכה א'.

כד - ועל פי זה מוב� עניינה של קריאת 'ויחל משה' ביו� תענית ציבור, ואמירת הציבור 
ביחד את י"ג מידות של רחמי�, ואמירת 'אבינו מלכנו', ועיי� עוד בערו� השולח� או"ח 
�ימ� תק�"ו �עי� ג' שהטע� שקוראי� הפטרת 'דרשו ה' בהמצאו' במנחה בתענית 
שיו�  זה  שעצ�  להדגיש  (יש  תשובה   לעשות  להורות  אשכנז)  בני  (למנהג  ציבור 
תענית הוא יו� של תשובה הוא פשוט ועיי� במשנה ברורה ריש �ימ� תק"נ, אול� 

החת"� מחדש שג� עניינו של הצו� ביו� זה הוא כחלק מעניי� התשובה ודו"ק).
וי"ז בתמוז וג' בתשרי א� חלו  כה - ד� ה' עמוד א' (כתב ש� שתענית תשעה באב 
תענית  א�  מקדימינ�,  לא  פורענותא  אקדומי  משו�  השבת  לאחר  נדחי�  בשבת 

אלא  פורענות  של  תענית  היא  אי�  כי  חמישי  ליו�  מקדימי�  בשבת  שחלה  א�תר 
תענית של תשובה עכת"ד, ומשמע מדבריו [א� כי אינו מוכרח] שתענית החורב� 

אינ� תעניות של תשובה אלא תעניות של אבל).
'לארבעה צומות לא הוקבעו אלא לאבל'  (וז"ל ש�:  כו - ד� ט' עמוד א' בדפי הרי"� 

עיי"ש).
כז - וא� שלא מצינו שאבל על אחד מז' קרוביו צרי� להתענות וא� לא ביו� הראשו� 
לאבלות, וא� מי שמתו מוטל לפניו מותר לו לאכול (ללא ברכה) יש לומר שבאבלות 
על החורב� שהיא אבלות ישנה ראו הנביאי� שבאותו דור לעורר את הצער ואת האבל 
על ידי הצו�, משא"כ באבלות חדשה שהצער והאבל מורגשי�. ועיי� עוד בכל עניי� 

'גדרי הצומות' במנחת אשר למועדי� (חנוכה פורי� צומות) �ימ� ל"ו.
כח - רמ"א לאב� העזר �ימ� �"א.

כט - עיי� בזה במה שכתבתי בחלק א' �ימ� ק"ד.
ל - ובשו"ת יבי"א חלק א' או"ח �ימ� ל"ד אות י' מביא משו"ת בית יהודה ח"ב �"� כ"ג 
שהמנהג שכתב הרמ"א להתענות ביו� חופתו הוא אינו מנהג מאחר ויו� החופה הוא 
כיו"ט עבורו, א� מנהג בני אשכנז אינו כ�, וחת� וכלה מתעני� ביו� חופת�, ואי� זה 

�ותר את עצ� השמחה מאחר ואינו צו� של אבל ועיי� עוד לקמ� בהערה הבאה.
לא - ושונה הוא המנהג המובא ברמ"א לצו� ביו� החופה - שצמי� א� ביו� החופה 

ממש - משו� שהוא צו� לצור� החופה עצמה, אי משו� מחילת העוונות (ואי אפשר 
לדחותו) אי משו� שיהיו החת� והכלה מיושבי� בדעת� בשעת הקניי� (ולטע� זה 
עיי� מה שכתבתי בזה  האחרו� אינ� צריכי� להשלי� את התענית לאחר החופה) 
בחלק א' �ימ� ק"ד, ועוד יש לומר ששונה צו� זה מאחר ומתחיל את התענית קוד� 
ומשלי� אע"פ שנכנ� לשבת כשהוא  ודמי למתענה בערב שבת דמתענה  החופה 

מעונה – עיי� שו"ת יבי"א חלק א' או"ח �ימ� ל"ד אות י'.
והנה לכאורה מוכח מדברי המשנה ברורה (�ימ� תרפ"ו שער הציו� אות ט"ז) לא כ�, 
שכתב להקל יותר לחת� וכלה בצו� תענית א�תר, א� זה אינו, מאחר והמ"ב איירי 
ש� לעניי� חת� ביו� חופתו שביו� זה יש חובת �עודה ובו עיקר השמחה, ואי� שמחה 
בשאר  משא"כ  זה,  ביו�  הנוהגת  השמחה  את  �ותר  אכ�  הצו�  וא"כ  אכילה  בלא 

הימי�.
ועיי� בשו"ת האל� ל� שלמה (לגר"ש קלוגר) חלק אורח חיי� �ימ� נ"ט, שג� כ� כתב 
שאי� התענית �ותרת לתקנת ימי המשתה (עיי� ש� שחילק בי� 'שמחה' ל'משתה') 
המשתה,   בימי  יחיד  תעניות  א�  עצמו  על  לקבל  לחת�  שמותר  ה�יק  כ�  ומתו� 
ובשו"ת יבי"א ש� (אות י"א ואות י"ב) דחה דבריו מכח דברי הריטב"א הנ"ל, ולאמור 

יש לחלק בי� תענית של אבל, לתענית של תשובה וכפרה.



 �יפור לשבת

6 
,
עמ

רגישות שאינה יודעת גבולות

/ צרור �יפורי
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בא   �שבירושלי אהר�'  'תולדות  מו�דות   �מטע משולח 
מו�דות  לטובת  מגבית   
לערו כדי   ,�לאופקי  �פע
הח�ידות. בקהילה, אי� צרי
 לומר, לא היה מי שנמנה על 
את  ויציג  שיעמוד  מי   �ג נמצא  לא  וממילא  זו,  ח�ידות 
לטובת  הציבור  את  לעורר  כדי  בואו,  ומטרת  המשולח 
במו�דות  מי  אי  דעת  על  עלה  לא  מלכתחילה,  המגבית. 
 �'תולדות אהר�' שהמגבית באופקי� עשויה להניב �כומ
גבוהי�, אלא שהמצב הכלכלי הדוחק הביא אות� לנ�ות 
את כוח� א� במחוזות כמו אלו, של קיבו� יראי ה' שאינו 
נמנה בהכרח על הקהל הקרוב אליה�. אלא שרבי שמשו� 
לשאת   �ה�כי  - ומשנתבקש  לעניי�,   �להירת ניאות 
 �הפע א�  הפתיע  הוא  מרעיתו.  צא�  באוזני  מדברותיו 
הלמה  שאגב  בדבריו,  שהעלה  הייחודית  המבט  בנקודת 
דרגותיו   �ורו הזולת  את  ביח�ו  בכלל  דרכו  את  א� 
 �נותני אנו  כלל, כאשר   
"בדר ואמר:  וכה פתח  בהטבה. 
צדקה, יש לנו קשר של ידידות או על כל פני� שייכות כל 
שהיא ע� האיש או המו�ד המקבלי�. והנה כא� מזדמנת 
ונקייה  טהורה  צדקה  להעניק  מיוחדת,  זכות  לידינו 
שהרי   .�שמי כבוד  למע�  ורק   
א מ'נגיעות',  לחלוטי� 
 �ולמו�דותיה� שנואיל לתת למענ�, א לנו  לכאורה מה 
 
כ השלמות?!"  בתכלית  לבדה,  הצדקה  מצוות   �לש לא 
ה'חי�רו�'  את   
להפו לבו  ובטהרת  בחכמתו  השכיל 

זו, הקדיש א� דברי� לשבח את  למעלה. לאחר הקדמה 
ובשאר  התפילה  בעבודת   '
ה'רב-אהרל של   �ייחודיות
נענה   - הפלא  למרבה  והציבור-  נתברכו,  שבה�  מעלות 
במידה מרובה והזיל מכי�ו �כומי� נכבדי�, מעל ומעבר 

לציפיות!

ולבו * עיניו  נת�  גרידא   '�גדולי  �'דברי למע�  רק  לא  אבל 
תלויה  שהנשמה  כאלו  וברצו�,  באהבה  העול  את  לשאת 
 �בה�, ובצדק זוכי� לתשומת לב מרובה. החידוש הוא שג
 ,�פעוטי  �נצרכי עבור   �ג  �ובכלל  ,'�'פעוטי  �לענייני
 �גדולי  �בזמני א�  לבו,  תשומת  מלוא  את  הקדיש 
לע�וק   �מניחי  �ואינ הלב,  חללי  כל  את   �שממלאי
לתורה' של  ה'עלייה  נקט בשבתות  מעניי�  מנהג  ב'זוטות': 
 
היכנ�� לחופה: תכ� ע� שו או  בניו, ע� הגיע� למצוות 
ילדי  בידי  במר�  וא�יפת�  ה�וכריות  השלכת  �ערת 
מלאות   �בידיי מתרוצ�  עצמו  הוא  היה   ,�המתפללי
"מי  בפיו:  ושאלתו  מתחילה,   
כ  �לש שהוכנו  �וכריות 
 
בתו  ,
וכ לתפו�?"  הצליח  לא  מי  קיבל?  לא   (�(-מהילדי
 �ובעצ לעברו   �המופני  �הלבביי  �האיחולי המולת 
הרגשות הגואי� בשמחה, מצא את הפנאי לחפש בי� �פ�לי 
�וכריות  אחר  התרות  שעיניו  יהודי,  ילד  המדרש  בית 

שאלת ב� ציו� פניגשטיי� [צה"ל]: שלו� לכבוד הרב. 
אני עומד להתחת� בשעה טובה ומוצלחת ביו� א' הקרוב י' אדר 
ב'. וכעת אני וארו
תי שתחי' שואלי� הא� צריכי� אנו לצו� 

את צו� 'תענית א
תר' שיחול השנה ביו� רביעי הבעל"ט?
ומה הדי� כאשר מדובר על צו� חמור יותר כד' צומות החורב�?
הדברי�  ובהמש�  החורב�  לצומות  אתייח�  בתחילה  תשובה: 

נדו� ג� באשר לשאלת� – צו� תענית א�תר.

דברי הריטב"א
פתח נידו� זה הוא בדברי הריטב"אא שד� ממש בשאלה זו 'חת� שחל 
אחד מד' הצומות בתו� ימי שמחת לבו' ובראשית דבריו כתב טע� 

לפטור את החת� מלצו�, כש� שמצינו שחת� שנפטר ל"ע אחד 
משבעת קרוביו בתו� ז' ימי המשתה, אי� האבלות חלה אלא לאחר 
�יו� ימי המשתהב, שהרי ימי� אלו ה� 'יו� טוב' של החת�, וכבר 
השבעה  ימי  אי�  החג,  בימי  נפטר  יהודי  שא�  בהלכה  מצינו 
מתחילי� אלא לאחר �יו� ימי החגג, וא� כ� הוא הדי� שלא תחול 
אבלות החורב� בתו� ימי המשתה של החת� והכלה, אול� לב�ו� 
מ�יק הריטב"א שהחת� כ� צרי� לצו� ביו� התענית שחלה בתו� 

ימי המשתה וזאת משו� ב' טעמי�:
א' על א� שימי המשתה נחשבי� כ'רגל' של החת� והכלה, מכל 
מקו� הרי זה 'רגל דיחיד' ואי� בכוחו של רגל דיחיד דרבנ� לגבור על 
אבלות דרבי�ד על חורב� בית המקדשה (מה שאי� כ� כאשר ארע 

אבלות פרטית לחת� או לכלה אזי אבלות דיחיד כ� נדחית משו� 
רגל דיחיד ועל אחת כמה וכמה כאשר מדובר על אבלות שארעה 

בימי החג שה� 'רגל דרבי�').
ב' ועוד שמקרא מלא דיבר הכתוב 'א� לא אעלה את ירושל� על 
ירושל�  את  לזכור  והכלה  החת�  שצריכי�  הרי  שמחתי',  ראש 

השוממה בימי שמחת�, ולהתאבל על החורב�.
ונראה שיש נפקא מינה בי� שני הטעמי� הללו של הריטב"א, מה 
יהיה הדי� כאשר מדובר באחת מד' תעניות החורב� שחלה בשבת 
ונדחתה ליו� ראשו� (עיי� בהערהו) שלפי הטע� הראשו� יש לומר 
שאי� החת� והכלה צריכי� לצו� בתענית נדחית, מאחר ותענית 
נדחית היא פחות חמורה ויש לומר שנדחית היא מפני רגל דיחיד, 
א� לפי הטע� השני יש לומר שכ� צריכי� ה� לצו� מאחר ומדובר 
ראש  על  ירושלי�  את  לעלות  ה�  וצריכי�  החורב�,  על  בתענית 

שמחת�.
והנה למ�קנת ההלכה בשאלה זו, נראה כי כאשר מדובר על תענית 
ציבור בזמנה, הרי שה�כמת הפו�קי� שאכ� החת� והכלה צריכי� 
נדחית,  ציבור  על תענית  כאשר מדובר  א�  זוז,  לצו� תענית  ה� 
נראה כי אי� בזה ה�כמה ברורה בפו�קי�, וא� בדברי רבנו המשנה 
ברורה מצאנו גישות שונות בשלושה מקומות בה� התייח� לשאלה 

זו וכדלהל�.

�תירות בדעת המשנה ברורה בעניי� זה
בביאור הלכה בריש �ימ� תקמ"טח העתיק המשנה ברורה את דברי 
הריטב"א הללו, וכתב שאי� להקשות על פ�ק זה מהמבואר ב�ימ� 
תקנ"טט שבעל ברית בצו� ט' באב נדחה מתענה ואינו משלי� (על 
– משו�  דיחיד)  רגל   – יו� טוב שלו  רק  א� שג� בעל ברית הוא 
שצו� נדחה שאני, א� בצו� בזמנו – צריכי� בעלי השמחה לצו�, 

בי� בעל ברית ובי� חת� וכלה עכת"ד.
ומבואר מדברי הביאור הלכה הללו שמ�קנת ההלכה היא שחת� 
וכלה צריכי� לצו� צו� בזמנו א� פטורי� ה� מלצו� צו� נדחה, 

דומיא דבעל ברית בתשעה באב נדחה שמתענה ואינו משלי�.
פעמיי�  זה  לנידו�  ברורה  המשנה  התייח�  תקנ"ט  ב�ימ�  אול� 
נו�פות, פע� אחת בשער הציו� ופע� אחת בביאור הלכה, וזאת 
אגב הנידו� הא� חת� שביו� חופתו חל תענית ציבור הא� יש לו 
לצו�י, וההלכה היא שכ�, אול� כאשר מדובר על צו� נדחה, אי� חת� 
ביו� חופתו צרי� לצו� מדי� תענית הציבור, ועל זה כתב בשער 
הציו�יא בש� המג� אברה�, שכל זה הוא דווקא בחת� ביו� חופתו, 
אבל בשאר ימי המשתה יש לו לצו� א� בצו� נדחה, והטע� לחלק 
הוא משו� שעיקר השמחה היא ביו� הראשו�, ולכ� אי� שמחת שאר 
כ�  ימי המשתה אלימה מ�פיק לדחות א� צו� נדחה (מה שאי� 
בעל ברית שאינו צרי� לצו� בצו� נדחה הוא משו� שזה נחשב לו 
ל'יו� הראשו�' שהרי זהו יו� הברית), אול� שוב כתב השער הציו� 
לפקפק בחילוק זה שהרי אי� אבלות חדשה חלה בכל ימי המשתה 
ואי� אנו מחלקי� בי� אבלות שארעה ביו� החופה לאבלות שארעה 
בשאר הימי�, ומביא שכ� מצא בפתחי תשובה בש� תשובת בית 

יהודא שחת� פטור מצו� נדחה בכל שבעת ימי המשתה.
ומדברי המשנה ברורה הללו מבואר שאי� הלכה זו (חיוב חת� לצו� 
בצו� נדחה)  פשוטה להיתר והדבר שנוי במחלוקת בי� האחרוני�, 
א� מכל מקו� משמע שדעת המשנה ברורה נוטה לדעת המקלי�.

כדעת  הלכה  הביאור  �ת�  תקנ"טיב  ב�ימ�  הלכה  בביאור  אול� 

המג� אברה� שבצו� נדחה חת� חייב לצו� ולא זכר כלל מדעות 
החולקות.

וא� כ� יוצא שבביאור הלכה ב�ימ� תקמ"ט �ת� להיתר, בשער 
ובביאור  האחרוני�,  בי�  מחלוקת  בזה  הביא  תקנ"ט  ב�ימ�  הציו� 
הלכה �ימ� תקנ"ט �ת� להחמיר, וצרי� עיו� בדעת רבנו המשנה 

ברורה בזה.

הלכה למעשה
ולעניי� הלכה למעשה יש לחלק בי� חת� ביו� חופתו, לחת� לאחר 
יו� חופתו א� בתו� שבעת ימי המשתה, ויש לחלק ג� בי� תענית 
ציבור בזמנה, לתענית נדחית, ויש לחלק ג� בי� ד' צומות החורב� 

לצו� תענית א�תר, ואבאר.
כאשר מדובר על צו� מד' תעניות החורב� ה�כמת הפו�קי� היא 
החופה  ביו�  מדובר  א�  בי�  בה�  להתענות  צריכי�  וכלה  שחת� 

ממש ובי� א� מדובר בשאר ימי המשתהיג.
כאשר מדובר על צו� מד' צומות החורב� שהוא 'צו� נדחה', אזי א� 
מדובר על חת� ביו� חופתו ממש נראה שעיקר ה�כמת ההלכה 
שאינו צרי� להשלי� את הצו�יד (וכמו בעל ברית בצו� תשעה באב 
נדחה שמתענה ואינו משלי�) א� א� מדובר על חת� וכלה בשאר 
לדוגמא  ואציי�  בי� הפו�קי�  שונות  הוראות  יש  בזה  חופת�,  ימי 
צריכי�  וכלה  שחת�  העול�  שמנהג  שכותב  הלויטו  שבט  לשו"ת 

לצו� א� צו� נדחה, ואילו בשו"ת יביע אומרטז פו�ק בזה להקל.

צו� תענית א�תר
אמנ� יוצא מ� הכלל הוא צו� תענית א�תר מאחר והוא צו� פחות 
חמור ואינו חובה כל כ�יז, ומשו� כ� צידד המשנה ברורהיח שחת� 
בזמנו,  חל  כאשר  א�  חופת�  ביו�  זה  מצו�  פטורי�  יהיו  וכלה 
ולעניי�  כ�יט  כל  ברורה  הוראה  בזה  אי�  המשתה  ימי  שאר  ולעניי� 
מעשה יש בזה הוראות שונות בפו�קי�כ (ועיי� לקמ� מה שיש לומר 

להיפ� שיש להחמיר יותר בצו� תענית א�תר).
נדחה  בצו�  להתענות  החת�  חיוב  ששאלת  כתבתי  לעיל  והנה 
תלויה בב' הטעמי� של הריטב"א, וכעת אכתוב מה שנראה לעניות 
דעתי לתלות שאלה זו במחלוקת הראשוני� מהו גדרו וטעמו של ד' 
תעניות החורב�, הא� הוא צו� של תשובה, או צו� של אבל וצער.

גדר צומות החורב� - תשובה או אבל וצער
הנה כתב החת� �ופרכא שאי� לשיי� את הצו� אל מושגי האבל 
והצער, שהרי אי� מקור בתורה שיש להתענות ביו� צער, ואי� יכלו 
אלא  בתורה,  בו  כיוצא  מצינו  שלא  מדעת�  דבר  לחדש  הנביאי� 
דרכי  ולפתוח  הלבבות  לעורר  הוא  הצו�  של  שעניינו  לומר  צרי� 
התשובה, ולכ� יש מקור בתורה מצו� יו� הכיפורי� שהוא צו� של 
תשובה, ועל פי זה נהגו לומר וידוי� ו�ליחות בג' תעניות אלו (לבד 
מתשעה באב דאיקרי מועד) שלכאורה מה השייכות לומר �ליחות 
אלו  שימי�  אלא  לומר?  לנו  היה  קינות  החורב�?  מאורעות  בימי 
לנו  שגרמו  אבותינו  ועוו�  עוונותינו  על  לשוב בתשובה  כדי  נתקנו 

מאורעות רעות בימי� אלוכב.
והחת� �ופר בנה את י�ודו על דברי הרמב"� בהלכות תעניותכג 
שכתב אודות ד' צומות החורב� וזה לשונו: 'יש ש� ימי� שכל ישראל 
הלבבות  לעורר  כדי  בה�  שאירעו  הצרות  מפני  בה�  מתעני� 

בידו  לא עלה  כי  על  חבויה, מלאות בצער  בפינה  נשכחות 
היה  יכול  לא   �לבו הרחו  .�כי�יו בממתקי למלא בה� את 
לשאת ג� את הצער הזה. יפה אמר אחד מבני הקהילה, כי 
הדבר מזכיר לו עובדה שרבי שמשו� עצמו מ�פר היה עליה 
 �זצ"ל פ�ע פע יחזקאל אברמ�קי  בהתפעלות: הגאו� רבי 
ברחוב, ובדרכו פגש בילדה קטנה בוכייה. הוא ניגש אליה, 
תבכי?"  "למה  ושאל  לעברה  שנותיו   �שמוני את  כופ� 
וכשהילדה השיבה לעומתו בקול בכי שחברותיה צחקו על 
הש� שלה, כאב לבו של בעל ה'חזו� יחזקאל' והגיב: "אמרי 
 �לה�, כי אני אמרתי שהש� של
 יפה מאוד!", ולא זז מש

עד שנרגעה ורוחה שבה אליה…

על * והבחי�  ביתו שבתפרח,  אל  פלוני  יהודי  שב  בהיר   �ביו
נכתב:  ובו  מוכר,  בלתי  בפתק  הדירה  במרכז  השולח� 
"שמעתי את התינוק בוכה, נכנ�תי, ונתתי לו בקבוק שתייה 
לא  "הב�,  פינקו�".  שמשו�   :�החתו על  השולח�.  על  שהיה 
 �יכולתי להמשי
 בדרכי!", ה�ביר לו משנפגשו למחרת פני
באוזניי".  עלה  תינוק  של   �ת בכי  קול  "כאשר   ,�פני אל 
מעשי� שבכל יו�. הלב נצבט מכאב של הזדהות, ע� הקול 
 �מתגברי אבל  מצוקה,  על  המעיד  הטהור  התינוקי 
גדולות  יש בהחלט צרות   .�וממשיכי� הלאה בשט� החיי
כזו,  בפשטות  העניי�  את  פטר  לא  שמשו�  רבי  אבל  יותר, 
אחת  נקש  הקול,  נשמע   �שמש הבית  דלת  אל  ניגש  אלא 
ושבע, ומשווידא כי אי� איש בבית פ�ע מעדנות פנימה אל 
המשקה  את  מצא  וא�  ומשחיפש  בבכי,  הממרר  התינוק 
בהותירו אחריו פתק  לדרכו,  לו   
והל פנה  להרגיעו  העשוי 

התנצלות…
 ,�בכיו של התינוק ההוא נגר� בשל הי�ח הדעת של ההורי
ללא  לבכות  תחילה  בכוונה  תינוק  הניחו  אחר  במקרה   
א
את  שהפר   
ממוש בכי  לילה.  באישו�  זה  היה  הפוגה: 
 �הדממה, הצליח לנתק את המרא דאתרא דקהילת אופקי
מתלמודו לשעה קלה. הוא חידד את שמיעתו, וכשהצליח 
אל  התקשר   ,
�מו מבניי�  שבקע  הבכי  מקור  את  לזהות 
אותה משפחה ושאל א� יוכל להיות לעזר, ולהשיג דבר מה 
העשוי להשקיט את הבכי הממוש
. נקל לשער כי נכו� היה 
 �למקו א�  או  שבע,  שבבאר  הקניות  מרכז  עד  לנ�וע 
המרוחק מש� ככל שיידרש, למע� התינוק ה�ובל. א
 לא. 
והודיעה  הבכי,  מ�  כלל  הוטרדה  לא  לקו  שמעבר   �הא
בשלווה כי בכוונה תחילה מותירה היא את עוללה לצווח, 
 .�על מנת להקנות לו כבר מינקות הרגלי משמעת ברורי
לו  ואי�  ונקי,  התינוק  "שבע  ה�בירה,  דבר",  לו  ח�ר  "לא 
נזעק:  רבי שמשו�   …
חינו עניי� של שיטות  לבכות".  �יבה 
"אינני רוצה להתערב בענייני חינו
, אבל חשוב שתדעי כי 
עמו"…  ומצטערת  בוכה  השכינה  הרי  שבוכה  יהודי  ילד 
בכלל, מעידה בתו שתחי': "בעיצומ� של �וגיות, שהיה ניכר 
כי אבא ע�וק וטרוד בה� כולו, וכל רעש אחר שבבית לא 
היה בכוחותיו להפריע את כוח ריכוזו, הרי בכי של ילד היה 
היתה  כשלא  כאלו,   �במקרי ממחשבותיו.  לנתקו  מצליח 
 �אפשרות שהדבר ייעשה על ידי מישהו אחר, היה ק� מע

תלמודו וניגש להרגיע את הבכי, ולדאוג שאת מקו� הבכי 
."
יכבוש החיו

העובדה שג� בעתות לח� או בפ�גת רגעי שמחה, נצר בלבו *
את  מיוחד  באור  העמידה  בטובתו,  ושקד  הזולת  זכר  את 
זיו  במלוא  אלו   �במקרי שנתגלתה  שלו,   '�ה'אד קומת 
דגול  מע�ק�  נבצר  מבניו,  אחד  נישואי  בשמחת  הדרה: 
גב  כאבי  עקב  בשמחה,  חלק  ליטול  הקהילה  מחשובי 
אי�  לשכב  ואילצוהו  תקופה,   
במש �בל   �שמה  �חריפי
אוני� מיו�ר במיטתו, וא� את תפילות השמונה עשרה אנו� 
יו� החופה,  נטות צללי ערב   �והנה ע לומר בשכיבה.  היה 
מ�  ובוקע   
המשתפ המוכר  והקול  בביתו,  הטלפו�  צלצל 
השפופרת, בא לו כמי� קרי� על נפש עייפה: "שלו�, מדבר 
שמשו� פינקו�. רציתי ל�פר ל
 שזה עתה נ�תיימה החופה 
ותודה לה' אנו בשמחה גדולה. אבר
 אות
 שהקב"ה ישלח 
ל
 רפואה שלמה בקרוב ויהיה ל
 כל טוב!"… לתומו, �בר 
האיש כי שיחת הטלפו� המרגשת והבלתי צפויה, היתה פרי 
יוזמתו של אחד מידידיו כדי לעודדו במצבו הרגיש, ולרגע 
את   �שיז זה  הוא  עצמו  שמשו�  שרבי  דעתו  על  עלה  לא 
השיחה בשעה כה גדולה עבורו, אלא שבירור שער
 העלה 
את   
המבר  �ש�יי לאחר  תיכ�  היה.   
כ  �שאמנ
ה'מזל  וברכות   �הידיי לחיצות   �ובטר הברכה-אחריתא, 
מה,  דבר  כמחפש  שמשו�  רבי  נראה   ,�מהקרובי טוב' 
וכשהבחי� באחד ממקורביו ביקש ממנו שיביא לו פלאפו�, 
ולאחר מכ� שאל מה מ�פר הטלפו� של ר' פלוני. חייג אליו 
ונטפי  ברכות  זה  ידידו  ראש  על  משהרעי�  ורק  בזריזות, 
 .�עידוד, נפנה לבר
 ולהתבר
 מפי בני המשפחה והמחותני
כיצד הצליח לזכור בעיצומ� של רגע ההתרגשות את מצבו 
של הידיד, ולהגות רעיו� כה מוצלח, לרוממו ולשמחו? אי� 
זאת אלא שמלבד הראש העילויי שבו נתבר
, פע� בו לב, 

אולי עילויי עוד יותר…

לפני כמה עשרות שני� הגיע ארצה עולה חדש מאמריקה, *
ואלרגיות  מחלות  ובזיהוי  טבעית  ברפואה  שהתמחה 
 .�באופקי להתגורר  ובא  העי�,  גלגל  בדיקת  באמצעות 
מגוריו  באזור   �שהרבני בלבו,  �פק  היה  לא  מה   �משו
החדש ישמחו להעשיר את ידיעותיה� בנושא שבו התמחה, 
ולהחכי� בתורת מבנה העי� והדברי� הרבי� שנית� לזהות 
דרכה. ברשותו היו א� שקופיות ייחודיות המ�ייעות להבנת 
 �תחו אודות  �יפר  שמשו�,  לרבי  אפוא,  פנה,  הוא  הנושא. 
והביע את רצונו להנעי� לרבני המקו� בהצגת  התמחותו, 
השקופיות, בליווי ה�ברי� מפורטי� וממצי�. הרב פינקו� 
מחשבות  לחשוב  ני�ה  עבורו,  הדבר  חשוב  כמה  שהבי� 
להקדיש  שיואילו   �מאזיני קבוצת  לקב�  בידו  יעלה  כיצד 
יהיו   �שהשומעי  
כ על  עמד  (האיש  למענו  היקר   �מזמנ
בעלי רמה והבנה מוכחי�…). לאחר בירורי�, שב אליו רבי 
כמניי�  לקב�  שנית�  היחיד  "הזמ�  ריקות:   �בידיי שמעו� 
שומעי� בלי לפגוע ב�דרי הלימוד והחברותות שלה�, הוא 

ולפתוח דרכי התשובה'כד.
אול� המעיי� בדברי הריטב"א למ�כת מגילהכה וביותר בדברי הר"� 
הוא  הצו�  של  שעניינו  הייתה  שדעת�  ימצא  תעניתכו  למ�כת 

משו� האבל על החורב� בימי� אלוכז.
ימי  את  �ותר  אכ�  והאבל  אבל,  משו�  עניינו  הצו�  א�  ומעתה 
המשתה של החת� והכלה (והראיה שאי� אבלות חדשה חלה בימי 
המשתה וכדלעיל) יש באמת לדו� מה גובר על מה, הרגל או האבל, 
ולזה כתב הריטב"א שאבל דרבי� ידחה רגל דיחיד (א� שהרגל כבר 
לומר  מקו�  יש  אכ�  יותר  קלה  הצו�  שחומרת  נדחה  ובצו�  חל) 

שהרגל דיחיד ידחה צו� זה.
זו בגדרי אבל דרבי� מול רגל דיחיד, הוא  והריטב"א שד� בשאלה 
לשיטתו מפירושו למ�כת מגילה שמשמע מדבריו שעניינו של הצו� 

הוא משו� אבל.
א� לשיטת הרמב"� (וכפי שלמד בדבריו החת� �ופר) שאי� עניינו 
של הצו� כלל משו� אבלות, נראה שהטע� שחת� וכלה יש לה� 
חיובא  ברי  ה�  וכלה  שחת�  משו�  הוא  צומות  בד'  להתענות 
ומחויבי� במצוות, וא� נקבע על ידי הנביאי� שיו� זה הוא יו� של 
לא  וכלה  שחת�  �יבה  אי�  מהתשובה,  חלק  הוא  והצו�  תשובה 

יקיימו עניי� זה, ואי� צו� התשובה עומד ב�תירה לימי שמחת�.
יו�  שקוד�  בשבוע  שהתחתנו  וכלה  שחת�  לומר  נראה  זה  ולפי 
הכיפורי�, וצו� יו� הכיפורי� חל בימי שמחת�, חייבי� ה� לצו� 
ביו� זה לא רק משו� שצו� זה הוא דאורייתא, אלא משו� שכש� 

שחת� וכלה חייבי� בשאר מצוות, חייבי� ה� ג� בצו� יו� כיפור.
וראיה לדבר שהנה כתב הרמ"אכח שנוהגי� שהחת� והכלה מתעני� 
ביו� חופת�, ולפי הטע� שתענית זו היא משו� שיו� החתונה הוא 
כ� צריכי� ה� להשלי� את התענית עד  עוונות, א�  יו� מחילת 
צאת הכוכבי� א� א� החופה נערכה כמה שעות קוד� השקיעהכט, 
וא� כ� לכאורה קשה היא� הנהיגו מנהג זה להתענות ביו� הראשו� 
של ימי שמחת�? ומוכח מכ� שאי� תענית של תשובה �ותרת את 

תקנת ימי המשתה לחת� וכלהל.
ולפי זה, ג� א� הצו� הוא נדחה, מכל מקו� יש לחת� והכלה לצו� 
צו� זה ככל ישראל, ואי� �יבה לפטור אות� מצו� זה (מה שאי� כ� 
לפי דברי הריטב"א ש�בר שזה צו� של אבל ש�ותר את היו� טוב 

של החת�).
תענית  צו�  א�  להתענות  ולכלה  לחת�  שיש  יוצא,  אלו  ומדברינו 
א�תר (א� כאשר הוא נדחה) שא� על פי שהוא אינו חובה כל כ� 
לקיימו  שיש  צו�  הוא  �ו�  �ו�  מקו�  מכל  הצומות,  שאר  כמו 
ולשומרו, ומאחר ולכולי עלמא הוא אינו צו� של אבל וצער, אלא או 
צו� של תשובה או צו� של 'זכר לתענית' שנהגו אז בימי מרדכי 

בזמ� הגזירה, אי� �יבה לפטור חת� וכלה מצו� זה.
אמנ� כאשר מדובר על תענית ציבור שחלה ממש ביו� החופה, 
בזה אנו אומרי� שחת� וכלה פטורי� מלצו�, וזאת משו� שכבר 
אמרו חז"ל שאי� שמחה בלא אכילה, וא� כ� עצ� הצו� �ותר את 
שמחת החתונה, מה שאי� כ� בשאר ימי המשתה שאי� חובה לערו� 
'פני�  ויש  והכלה  החת�  לכבוד  �עודה  עושי�  שא�  אלא  �עודה 

חדשות' מברכי� ז' ברכותלא.

א - חידושי הריטב"א �ו� מ�כת תענית.
ב - עיי� רמב"� הלכות אבל פרק י"א הלכה ז' ושו"ע יו"ד �ימ� שמ"ב.

ג - שו"ע או"ח �ימ� תקמ"ח �עי� א', ויו"ד �ימ� שצ"ט �עיפי� א' וב'.
מותר  יהיה  בפורי�  אונ�  שהוא  שמי  ז'  �עי�  תרצ"ו  �ימ�  בשו"ע  מצינו  זה  וכעי�   - ד 
יי�, שלא תבוא אבלות דיחיד ותדחה עשה דרבי� דאורייתא  באכילת בשר ושתיית 

לשמוח בפורי� (ומה שפ�ק השו"ע ש� ב�ימ� ד' שכל דברי אבלות נוהגי� בפורי� 
הוא משו� שמדיני אבלות מותר לאכול בשר ולשתות יי� וממילא אי� האבלות �ותרת 
לשמחת פורי�, משא"כ אבלות של ד' תעניות שמחויבי� בה לצו� היא אכ� �ותרת 

שמחת החת� והכלה שאי� שמחה אלא באכילה).
ה - ודבר נחמד ראיתי במאמר של הרב יצחק שקופ הי"ו משיקאגו (מובא ב�פר זיכרו� 
'עיוני� בתעניות' חלק א' לזכרו של הרה"ח ר' השיל רייזמ� ז"ל) שרצה לתלות את 
עצ� ההנחה ששמחת החת� היא 'רגל דיחיד' במח' הרמ"א והט"ז בהלכות קריאת 
התורה �ימ� קל"ה �עי� א' שלדעת הרמ"א ש� א� יש שני חתני� בבית הכנ�ת 
בקריאת שני וחמישי, ושני החתני� ישראלי�, נית� להו�י� עליה ולהעלות ד' קרואי�, 
ואע"פ שביו� חול א�ור להו�י� על ג' קרואי� וזאת משו� ביטול מלאכה, מ"מ מאחר 
ועבור החתני� יו� זה הוא יו� טוב נית� להו�י� כש� שבשאר ימי� טובי� מו�פי� 
עליות, והט"ז ש� חלק על הרמ"א שאע"פ שזה יו"ט עבור החתני�, מ"מ עבור שאר 
הע� זהו יו� רגיל וא"כ טע� 'ביטול מלאכה' עדיי� שיי�? ובביאור שיטת הרמ"א הביא 
שייכות  יש  שלכול�  מוכח  'מכא�  וז"ל:  נישואי�)  (ענייני  בליקוטי�  אמת'  מה'אמרי 
להחת�, וא� הוא בשמחה יכול הוא להכני� שמחה ג� באחרי�, וממילא ג� אצל� 
הוא יו"ט, וג� שהחת� יכול להשפיע פרנ�ה להקהל ואי� מיחוש בביטול מלאכה', עד 
ויש לצר� לכ� שנוכחות החת� בבית הכנ�ת פוטרת את כל הציבור מלומר  כא�, 
תחנו�, וא"כ לשיטת הרמ"א הרי שיש מקו� להחשיב זאת ל'רגל דרבי�', א� בוודאי 
שיש לחלק (כפי שאכ� מ�יק ש� ב�ו� המאמר) שאע"פ שיש לציבור שייכות לשמחת 
החת� מ"מ אי� זה נחשב 'רגל דרבי�' וכל הציבור הרי מותר בעשיית מלאכה, אלא 
'א� לא  לו השלכות ג� לציבור, ומקרא מלא דיבר הכתוב  דיחיד' שיש  'רגל  שהוא 

אעלה את ירושל� על ראש שמחתי'.
ו - שיי� בעיקר בתענית י"ז בתמוז (וכ� לצו� גדליה, אמנ� בדור האחרו� התקינו כמה 
ראשי ישיבות ליטאיות תקנה שלא להתחת� בחודש אלול מהטע� שלא יגר� ביטול 
תורה ורפיו� בלימוד התורה בחודש אלול לבחורי הישיבה על ידי הנ�יעות התכופות 
לחתונות, וכמו כ� ב�פר מטה אפרי� כתב שלא להתחת� בימי ה�ליחות של חודש, 
א� מכל מקו� ברור שאי� מניעה הלכתית להתחת� בחודש אלול וכמו שמוכח בשולח� 
י'] ואדרבה בחצרות ח�ידי� החשיבו את ימי חודש  ערו� [או"ח �ימ� תרי"ג �עי� 
בימי  נוראי� א�  לימי�  ראויה  וכהכנה  לנישואי�,  דודי�' כזמ� מ�וגל  'עת  זמ�  אלול 
ה�ליחות, עיי� בכל זה ב�פר 'ביד� עיתותי' להרה"ג יחזקאל  שוור� שליט"א עמ' 
ע"ה) אול� בתענית ט' באב אי� זה כ"כ שיי� מאחר ובלא"ה לא מתחתני� בימי� 

אלו, וצו� י' בטבת אינו יכול לחול בשבת לפי קביעת הלוח שתיק� לנו הלל. 
רמ"ו, שכתב  �ימ�  ז'  לגר"מ שטרנבו� שליט"א חלק  וזמני�'  'מועדי�  ועיי� ב�פר   - ז 
לפקפק בדברי הריטב"א הללו ובמ�קנת הלכה זו שחת� חייב להתענות תענית ציבור 
בתו� ז' ימי המשתה, שהרי תעניות אלו (לבד מתשעה באב) ה� רק מנהג שהרי 'רצו 
מתעני�, רצו אי� מתעני�' (אמנ� בזמננו רצו וקבלו עליה� כלל ישראל מדור דור וא�ור 
לפרו� גדר – מ"ב בימ� תק"נ �"ק א') והיא� יבוא מנהג וידחה חיוב שמחה של החת� 
והכלה, וב�ו� דבריו ש� כתב להציע עפ"י דברי המנחת חינו� המפור�מי� במצווה 
ועשירי  אלא בחודש הרביעי  דווקא  מיוחד  ביו�  היה  לא  צומות  דד'  ש"א שהתקנה 
וכלשו� הנביא 'הצו� הרביעי וכו' א� כ� יש לומר לחת� לכוו� ביו� חתונתו כאשר הוא 
בלאו הכי צ� מדי� תענית יו� החתונה, ג� לצו� מדי� 'תענית ציבור' לקיי� תקנת 
הנביאי� לצו� על החורב�, עכת"ד, אול� כותב לב�ו� שכל האמור הוא רק למשא 

ומת�, ולדינא כבר פ�קו הפו�קי� שחת� חייב להתענות בתענית ציבור.
ח - דיבור המתחיל 'חייבי� להתענות'.

ט - �עי� ט'.
ביו�  והכלה מתעני�  י - אמנ� הרמ"א באב� העזר �ימ� �"א כתב שנוהגי� שהחת� 
חופת�, וא� כ� בלאו הכי צריכי� ה� להתענות ג� אילולי היה זה יו� תענית? ויש 
ליישב בכמה אנפי: א' נפ"מ לבני �פרד שלא נוהגי� תענית זו של יו� החתונה. ב' 
א� החופה נערכת מבעוד יו�, נפ"מ א� צריכי� החת� והכלה להשלי� את התענית 
לאחר החופה עד צאת הכוכבי� מדי� תענית ציבור (עיי� ברמ"א או"ח �ימ� תק�"ב 
�עי� ב', וכ� במש"כ בחלק א' �ימ� ק"ד). ג' א� החופה נערכת בליל התענית, אזי 
תענית יו� החתונה נוהגת ביו� שלפני, ותענית הציבור היא למחרת החופה שזה 

היו� הראשו� של שבעת ימי המשתה ונחשב ליו� החופה.
יא - �ימ� תקנ"ט אות ל"ד.

יב - ביאור הלכה על �ימ� תקנ"ט �עי� ט' ד"ה ונדחה'.
יג - בשאר ימי המשתה זה ממש ה�כמת הפו�קי�, אול� באשר לחת� ביו� חופתו עיי� 
בביאור הגר"א ל�ימ� תרפ"ו שדעתו שבעל ברית אינו צרי� להתענות בשאר תעניות 
א� בזמנ� לבד מתשעה באב, וה"ה לחת� ביו� חופתו, א� מ"מ לא נוהגי� להורות 
בזה כגר"א אלא כה�כמת שאר הפו�קי� שא� ביו� חופתו יש לחת� לצו� ולהשלי� 

את התענית, וכ� פ�ק המ"ב ב�ימ� תק"נ �"ק י"ב, וב�ימ� תקנ"ט �"ק ל"ה.
יד - וכ� פ�ק המשנה ברורה ב�ימ� תקנ"ט �"ק ל"ה.

טו - חלק ו' �ימ� ע' אות ג'.
טז - חלק ה' או"ח �ימ� מ' (עיי"ש שיאכלו לאחר תפילת מנחה גדולה).

יז - כמבואר ברמ"א ריש �ימ� תרפ"ו.

יח - �ימ� תרפ"ו שער הציו� אות ט"ז.
יט - דו"ק ותשכח בדברי השער הציו� ש� דאיירי רק בחת� ביו� חופתו ושמא בשאר ימי 
המשתה אי� להקל א� הוא לא צו� נדחה וזאת עפ"י החילוק המובא לעיל שעיקר 

שמחה חד יומא.
כ - עיי� בזה ב�פר פ�קי תשובות �ימ� תרפ"ו אות ד'.

כא - שו"ת חת� �ופר או"ח �ימ� ר"ח.
כב - אמנ� ייתכ� שיש מנהגי אבל בימי� אלו, עיי� במ"ב �ימ� תק"נ �"ק ו' ושער הציו� 
ש� אות ח' (ועיי� עוד בבה"ל �ימ� תקנ"א ד"ה 'מר"ח עד התענית' שאפשר שיש 
להחמיר בי"ז בתמוז ובעשרה בטבת כמו מר"ח עד התענית, וזה �ותר לשער הציו� 
למה שמבואר בשער הציו� הנ"ל – עיי� בזה ב�פר פ�קי תשובות �ימ� תק"נ אות ו') 
א� מכל המקו� הצו� ביו� זה אינו נובע מדי� האבל אלא מדי� התשובה – לדעת 

החת� �ופר.
כג - פרק ה' הלכה א'.

כד - ועל פי זה מוב� עניינה של קריאת 'ויחל משה' ביו� תענית ציבור, ואמירת הציבור 
ביחד את י"ג מידות של רחמי�, ואמירת 'אבינו מלכנו', ועיי� עוד בערו� השולח� או"ח 
�ימ� תק�"ו �עי� ג' שהטע� שקוראי� הפטרת 'דרשו ה' בהמצאו' במנחה בתענית 
שיו�  זה  שעצ�  להדגיש  (יש  תשובה   לעשות  להורות  אשכנז)  בני  (למנהג  ציבור 
תענית הוא יו� של תשובה הוא פשוט ועיי� במשנה ברורה ריש �ימ� תק"נ, אול� 

החת"� מחדש שג� עניינו של הצו� ביו� זה הוא כחלק מעניי� התשובה ודו"ק).
וי"ז בתמוז וג' בתשרי א� חלו  כה - ד� ה' עמוד א' (כתב ש� שתענית תשעה באב 
תענית  א�  מקדימינ�,  לא  פורענותא  אקדומי  משו�  השבת  לאחר  נדחי�  בשבת 

אלא  פורענות  של  תענית  היא  אי�  כי  חמישי  ליו�  מקדימי�  בשבת  שחלה  א�תר 
תענית של תשובה עכת"ד, ומשמע מדבריו [א� כי אינו מוכרח] שתענית החורב� 

אינ� תעניות של תשובה אלא תעניות של אבל).
'לארבעה צומות לא הוקבעו אלא לאבל'  (וז"ל ש�:  כו - ד� ט' עמוד א' בדפי הרי"� 

עיי"ש).
כז - וא� שלא מצינו שאבל על אחד מז' קרוביו צרי� להתענות וא� לא ביו� הראשו� 
לאבלות, וא� מי שמתו מוטל לפניו מותר לו לאכול (ללא ברכה) יש לומר שבאבלות 
על החורב� שהיא אבלות ישנה ראו הנביאי� שבאותו דור לעורר את הצער ואת האבל 
על ידי הצו�, משא"כ באבלות חדשה שהצער והאבל מורגשי�. ועיי� עוד בכל עניי� 

'גדרי הצומות' במנחת אשר למועדי� (חנוכה פורי� צומות) �ימ� ל"ו.
כח - רמ"א לאב� העזר �ימ� �"א.

כט - עיי� בזה במה שכתבתי בחלק א' �ימ� ק"ד.
ל - ובשו"ת יבי"א חלק א' או"ח �ימ� ל"ד אות י' מביא משו"ת בית יהודה ח"ב �"� כ"ג 
שהמנהג שכתב הרמ"א להתענות ביו� חופתו הוא אינו מנהג מאחר ויו� החופה הוא 
כיו"ט עבורו, א� מנהג בני אשכנז אינו כ�, וחת� וכלה מתעני� ביו� חופת�, ואי� זה 

�ותר את עצ� השמחה מאחר ואינו צו� של אבל ועיי� עוד לקמ� בהערה הבאה.
לא - ושונה הוא המנהג המובא ברמ"א לצו� ביו� החופה - שצמי� א� ביו� החופה 

ממש - משו� שהוא צו� לצור� החופה עצמה, אי משו� מחילת העוונות (ואי אפשר 
לדחותו) אי משו� שיהיו החת� והכלה מיושבי� בדעת� בשעת הקניי� (ולטע� זה 
עיי� מה שכתבתי בזה  האחרו� אינ� צריכי� להשלי� את התענית לאחר החופה) 
בחלק א' �ימ� ק"ד, ועוד יש לומר ששונה צו� זה מאחר ומתחיל את התענית קוד� 
ומשלי� אע"פ שנכנ� לשבת כשהוא  ודמי למתענה בערב שבת דמתענה  החופה 

מעונה – עיי� שו"ת יבי"א חלק א' או"ח �ימ� ל"ד אות י'.
והנה לכאורה מוכח מדברי המשנה ברורה (�ימ� תרפ"ו שער הציו� אות ט"ז) לא כ�, 
שכתב להקל יותר לחת� וכלה בצו� תענית א�תר, א� זה אינו, מאחר והמ"ב איירי 
ש� לעניי� חת� ביו� חופתו שביו� זה יש חובת �עודה ובו עיקר השמחה, ואי� שמחה 
בשאר  משא"כ  זה,  ביו�  הנוהגת  השמחה  את  �ותר  אכ�  הצו�  וא"כ  אכילה  בלא 

הימי�.
ועיי� בשו"ת האל� ל� שלמה (לגר"ש קלוגר) חלק אורח חיי� �ימ� נ"ט, שג� כ� כתב 
שאי� התענית �ותרת לתקנת ימי המשתה (עיי� ש� שחילק בי� 'שמחה' ל'משתה') 
המשתה,   בימי  יחיד  תעניות  א�  עצמו  על  לקבל  לחת�  שמותר  ה�יק  כ�  ומתו� 
ובשו"ת יבי"א ש� (אות י"א ואות י"ב) דחה דבריו מכח דברי הריטב"א הנ"ל, ולאמור 

יש לחלק בי� תענית של אבל, לתענית של תשובה וכפרה.

רבי שמשו� דוד פינקו� זצ"ל כיה� כרבה של הקהילה החרדית באופקי�. עלה לישראל מארה"ב

 �אול לו.  אמר  שבתות",  מוצאי  של  מאוחרת  ליל  בשעת 
ההרצאה  את  להעביר   �וה�כי השעה  מ�  נרתע  לא  הלה 
בכבודו  שמשו�  רבי  הווה.   
שבת.וכ מוצאי  של  בחצות 
 ,�ובעצמו ליקט אחד לאחד את עשרת השומעי� הנבחרי
בני תורה נכבדי�, ובשעה היעודה התקבצו ובאו לשמוע מה 
בפיו. דא עקא שתכ� ע� תחילת ההרצאה התעוררה בעיה 
בלתי צפויה, כאשר התברר כי האיש בקושי מ�וגל להוציא 
 '�המאזיני 'קהל  ואילו  בעברית,  רצופות   �מילי שתי  מפיו 
פשוט   ?�עושי מה  שבפיו.  האנגלית  שפת  את  מבי�  אינו 
ביותר. הרב נעמד תיכ� לצדו והציע בטבעיות: "אני אשמש 

כמה  האירוע, כשהוא משמיע  לו  התנהל   
וכ כמתורגמ�". 
מילי�, ורבי שמשו� מתרג� את הדברי� מאנגלית לעברית. 
ההרצאה ה�תיימה קרוב לאחת אחר חצות… "לימי� הבנתי 
אותו  �יפר  דאשתקד",  כשלג   �אות עניינה  ההרצאה  כי 
 -�יהודי יקר, "וג� א� ההתמחות שלי חשובה ותועלתית, לה
הנדירה  רגישותו  ורק  אודותיה.  לשמוע  עניי�   �שו היה  לא 
של הרב פינקו� שלא ידעה גבולות, שברה שיאי� של הבנה 

והטבה".     
(מתו
 ה�פר- 'ואוהביו כצאת השמש בגבורתו')
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בא   �שבירושלי אהר�'  'תולדות  מו�דות   �מטע משולח 
מו�דות  לטובת  מגבית   
לערו כדי   ,�לאופקי  �פע
הח�ידות. בקהילה, אי� צרי
 לומר, לא היה מי שנמנה על 
את  ויציג  שיעמוד  מי   �ג נמצא  לא  וממילא  זו,  ח�ידות 
לטובת  הציבור  את  לעורר  כדי  בואו,  ומטרת  המשולח 
במו�דות  מי  אי  דעת  על  עלה  לא  מלכתחילה,  המגבית. 
 �'תולדות אהר�' שהמגבית באופקי� עשויה להניב �כומ
גבוהי�, אלא שהמצב הכלכלי הדוחק הביא אות� לנ�ות 
את כוח� א� במחוזות כמו אלו, של קיבו� יראי ה' שאינו 
נמנה בהכרח על הקהל הקרוב אליה�. אלא שרבי שמשו� 
לשאת   �ה�כי  - ומשנתבקש  לעניי�,   �להירת ניאות 
 �הפע א�  הפתיע  הוא  מרעיתו.  צא�  באוזני  מדברותיו 
הלמה  שאגב  בדבריו,  שהעלה  הייחודית  המבט  בנקודת 
דרגותיו   �ורו הזולת  את  ביח�ו  בכלל  דרכו  את  א� 
 �נותני אנו  כלל, כאשר   
"בדר ואמר:  וכה פתח  בהטבה. 
צדקה, יש לנו קשר של ידידות או על כל פני� שייכות כל 
שהיא ע� האיש או המו�ד המקבלי�. והנה כא� מזדמנת 
ונקייה  טהורה  צדקה  להעניק  מיוחדת,  זכות  לידינו 
שהרי   .�שמי כבוד  למע�  ורק   
א מ'נגיעות',  לחלוטי� 
 �ולמו�דותיה� שנואיל לתת למענ�, א לנו  לכאורה מה 
 
כ השלמות?!"  בתכלית  לבדה,  הצדקה  מצוות   �לש לא 
ה'חי�רו�'  את   
להפו לבו  ובטהרת  בחכמתו  השכיל 

זו, הקדיש א� דברי� לשבח את  למעלה. לאחר הקדמה 
ובשאר  התפילה  בעבודת   '
ה'רב-אהרל של   �ייחודיות
נענה   - הפלא  למרבה  והציבור-  נתברכו,  שבה�  מעלות 
במידה מרובה והזיל מכי�ו �כומי� נכבדי�, מעל ומעבר 

לציפיות!

ולבו * עיניו  נת�  גרידא   '�גדולי  �'דברי למע�  רק  לא  אבל 
תלויה  שהנשמה  כאלו  וברצו�,  באהבה  העול  את  לשאת 
 �בה�, ובצדק זוכי� לתשומת לב מרובה. החידוש הוא שג
 ,�פעוטי  �נצרכי עבור   �ג  �ובכלל  ,'�'פעוטי  �לענייני
 �גדולי  �בזמני א�  לבו,  תשומת  מלוא  את  הקדיש 
לע�וק   �מניחי  �ואינ הלב,  חללי  כל  את   �שממלאי
לתורה' של  ה'עלייה  נקט בשבתות  מעניי�  מנהג  ב'זוטות': 
 
היכנ�� לחופה: תכ� ע� שו או  בניו, ע� הגיע� למצוות 
ילדי  בידי  במר�  וא�יפת�  ה�וכריות  השלכת  �ערת 
מלאות   �בידיי מתרוצ�  עצמו  הוא  היה   ,�המתפללי
"מי  בפיו:  ושאלתו  מתחילה,   
כ  �לש שהוכנו  �וכריות 
 
בתו  ,
וכ לתפו�?"  הצליח  לא  מי  קיבל?  לא   (�(-מהילדי
 �ובעצ לעברו   �המופני  �הלבביי  �האיחולי המולת 
הרגשות הגואי� בשמחה, מצא את הפנאי לחפש בי� �פ�לי 
�וכריות  אחר  התרות  שעיניו  יהודי,  ילד  המדרש  בית 

בידו  לא עלה  כי  על  חבויה, מלאות בצער  בפינה  נשכחות 
היה  יכול  לא   �לבו הרחו  .�כי�יו בממתקי למלא בה� את 
לשאת ג� את הצער הזה. יפה אמר אחד מבני הקהילה, כי 
הדבר מזכיר לו עובדה שרבי שמשו� עצמו מ�פר היה עליה 
 �זצ"ל פ�ע פע יחזקאל אברמ�קי  בהתפעלות: הגאו� רבי 
ברחוב, ובדרכו פגש בילדה קטנה בוכייה. הוא ניגש אליה, 
תבכי?"  "למה  ושאל  לעברה  שנותיו   �שמוני את  כופ� 
וכשהילדה השיבה לעומתו בקול בכי שחברותיה צחקו על 
הש� שלה, כאב לבו של בעל ה'חזו� יחזקאל' והגיב: "אמרי 
 �לה�, כי אני אמרתי שהש� של
 יפה מאוד!", ולא זז מש

עד שנרגעה ורוחה שבה אליה…

על * והבחי�  ביתו שבתפרח,  אל  פלוני  יהודי  שב  בהיר   �ביו
נכתב:  ובו  מוכר,  בלתי  בפתק  הדירה  במרכז  השולח� 
"שמעתי את התינוק בוכה, נכנ�תי, ונתתי לו בקבוק שתייה 
לא  "הב�,  פינקו�".  שמשו�   :�החתו על  השולח�.  על  שהיה 
 �יכולתי להמשי
 בדרכי!", ה�ביר לו משנפגשו למחרת פני
באוזניי".  עלה  תינוק  של   �ת בכי  קול  "כאשר   ,�פני אל 
מעשי� שבכל יו�. הלב נצבט מכאב של הזדהות, ע� הקול 
 �מתגברי אבל  מצוקה,  על  המעיד  הטהור  התינוקי 
גדולות  יש בהחלט צרות   .�וממשיכי� הלאה בשט� החיי
כזו,  בפשטות  העניי�  את  פטר  לא  שמשו�  רבי  אבל  יותר, 
אחת  נקש  הקול,  נשמע   �שמש הבית  דלת  אל  ניגש  אלא 
ושבע, ומשווידא כי אי� איש בבית פ�ע מעדנות פנימה אל 
המשקה  את  מצא  וא�  ומשחיפש  בבכי,  הממרר  התינוק 
בהותירו אחריו פתק  לדרכו,  לו   
והל פנה  להרגיעו  העשוי 

התנצלות…
 ,�בכיו של התינוק ההוא נגר� בשל הי�ח הדעת של ההורי
ללא  לבכות  תחילה  בכוונה  תינוק  הניחו  אחר  במקרה   
א
את  שהפר   
ממוש בכי  לילה.  באישו�  זה  היה  הפוגה: 
 �הדממה, הצליח לנתק את המרא דאתרא דקהילת אופקי
מתלמודו לשעה קלה. הוא חידד את שמיעתו, וכשהצליח 
אל  התקשר   ,
�מו מבניי�  שבקע  הבכי  מקור  את  לזהות 
אותה משפחה ושאל א� יוכל להיות לעזר, ולהשיג דבר מה 
העשוי להשקיט את הבכי הממוש
. נקל לשער כי נכו� היה 
 �למקו א�  או  שבע,  שבבאר  הקניות  מרכז  עד  לנ�וע 
המרוחק מש� ככל שיידרש, למע� התינוק ה�ובל. א
 לא. 
והודיעה  הבכי,  מ�  כלל  הוטרדה  לא  לקו  שמעבר   �הא
בשלווה כי בכוונה תחילה מותירה היא את עוללה לצווח, 
 .�על מנת להקנות לו כבר מינקות הרגלי משמעת ברורי
לו  ואי�  ונקי,  התינוק  "שבע  ה�בירה,  דבר",  לו  ח�ר  "לא 
נזעק:  רבי שמשו�   …
חינו עניי� של שיטות  לבכות".  �יבה 
"אינני רוצה להתערב בענייני חינו
, אבל חשוב שתדעי כי 
עמו"…  ומצטערת  בוכה  השכינה  הרי  שבוכה  יהודי  ילד 
בכלל, מעידה בתו שתחי': "בעיצומ� של �וגיות, שהיה ניכר 
כי אבא ע�וק וטרוד בה� כולו, וכל רעש אחר שבבית לא 
היה בכוחותיו להפריע את כוח ריכוזו, הרי בכי של ילד היה 
היתה  כשלא  כאלו,   �במקרי ממחשבותיו.  לנתקו  מצליח 
 �אפשרות שהדבר ייעשה על ידי מישהו אחר, היה ק� מע

תלמודו וניגש להרגיע את הבכי, ולדאוג שאת מקו� הבכי 
."
יכבוש החיו

העובדה שג� בעתות לח� או בפ�גת רגעי שמחה, נצר בלבו *
את  מיוחד  באור  העמידה  בטובתו,  ושקד  הזולת  זכר  את 
זיו  במלוא  אלו   �במקרי שנתגלתה  שלו,   '�ה'אד קומת 
דגול  מע�ק�  נבצר  מבניו,  אחד  נישואי  בשמחת  הדרה: 
גב  כאבי  עקב  בשמחה,  חלק  ליטול  הקהילה  מחשובי 
אי�  לשכב  ואילצוהו  תקופה,   
במש �בל   �שמה  �חריפי
אוני� מיו�ר במיטתו, וא� את תפילות השמונה עשרה אנו� 
יו� החופה,  נטות צללי ערב   �והנה ע לומר בשכיבה.  היה 
מ�  ובוקע   
המשתפ המוכר  והקול  בביתו,  הטלפו�  צלצל 
השפופרת, בא לו כמי� קרי� על נפש עייפה: "שלו�, מדבר 
שמשו� פינקו�. רציתי ל�פר ל
 שזה עתה נ�תיימה החופה 
ותודה לה' אנו בשמחה גדולה. אבר
 אות
 שהקב"ה ישלח 
ל
 רפואה שלמה בקרוב ויהיה ל
 כל טוב!"… לתומו, �בר 
האיש כי שיחת הטלפו� המרגשת והבלתי צפויה, היתה פרי 
יוזמתו של אחד מידידיו כדי לעודדו במצבו הרגיש, ולרגע 
את   �שיז זה  הוא  עצמו  שמשו�  שרבי  דעתו  על  עלה  לא 
השיחה בשעה כה גדולה עבורו, אלא שבירור שער
 העלה 
את   
המבר  �ש�יי לאחר  תיכ�  היה.   
כ  �שאמנ
ה'מזל  וברכות   �הידיי לחיצות   �ובטר הברכה-אחריתא, 
מה,  דבר  כמחפש  שמשו�  רבי  נראה   ,�מהקרובי טוב' 
וכשהבחי� באחד ממקורביו ביקש ממנו שיביא לו פלאפו�, 
ולאחר מכ� שאל מה מ�פר הטלפו� של ר' פלוני. חייג אליו 
ונטפי  ברכות  זה  ידידו  ראש  על  משהרעי�  ורק  בזריזות, 
 .�עידוד, נפנה לבר
 ולהתבר
 מפי בני המשפחה והמחותני
כיצד הצליח לזכור בעיצומ� של רגע ההתרגשות את מצבו 
של הידיד, ולהגות רעיו� כה מוצלח, לרוממו ולשמחו? אי� 
זאת אלא שמלבד הראש העילויי שבו נתבר
, פע� בו לב, 

אולי עילויי עוד יותר…

לפני כמה עשרות שני� הגיע ארצה עולה חדש מאמריקה, *
ואלרגיות  מחלות  ובזיהוי  טבעית  ברפואה  שהתמחה 
 .�באופקי להתגורר  ובא  העי�,  גלגל  בדיקת  באמצעות 
מגוריו  באזור   �שהרבני בלבו,  �פק  היה  לא  מה   �משו
החדש ישמחו להעשיר את ידיעותיה� בנושא שבו התמחה, 
ולהחכי� בתורת מבנה העי� והדברי� הרבי� שנית� לזהות 
דרכה. ברשותו היו א� שקופיות ייחודיות המ�ייעות להבנת 
 �תחו אודות  �יפר  שמשו�,  לרבי  אפוא,  פנה,  הוא  הנושא. 
והביע את רצונו להנעי� לרבני המקו� בהצגת  התמחותו, 
השקופיות, בליווי ה�ברי� מפורטי� וממצי�. הרב פינקו� 
מחשבות  לחשוב  ני�ה  עבורו,  הדבר  חשוב  כמה  שהבי� 
להקדיש  שיואילו   �מאזיני קבוצת  לקב�  בידו  יעלה  כיצד 
יהיו   �שהשומעי  
כ על  עמד  (האיש  למענו  היקר   �מזמנ
בעלי רמה והבנה מוכחי�…). לאחר בירורי�, שב אליו רבי 
כמניי�  לקב�  שנית�  היחיד  "הזמ�  ריקות:   �בידיי שמעו� 
שומעי� בלי לפגוע ב�דרי הלימוד והחברותות שלה�, הוא 

 �אול לו.  אמר  שבתות",  מוצאי  של  מאוחרת  ליל  בשעת 
ההרצאה  את  להעביר   �וה�כי השעה  מ�  נרתע  לא  הלה 
בכבודו  שמשו�  רבי  הווה.   
שבת.וכ מוצאי  של  בחצות 
 ,�ובעצמו ליקט אחד לאחד את עשרת השומעי� הנבחרי
בני תורה נכבדי�, ובשעה היעודה התקבצו ובאו לשמוע מה 
בפיו. דא עקא שתכ� ע� תחילת ההרצאה התעוררה בעיה 
בלתי צפויה, כאשר התברר כי האיש בקושי מ�וגל להוציא 
 '�המאזיני 'קהל  ואילו  בעברית,  רצופות   �מילי שתי  מפיו 
פשוט   ?�עושי מה  שבפיו.  האנגלית  שפת  את  מבי�  אינו 
ביותר. הרב נעמד תיכ� לצדו והציע בטבעיות: "אני אשמש 

כמה  האירוע, כשהוא משמיע  לו  התנהל   
וכ כמתורגמ�". 
מילי�, ורבי שמשו� מתרג� את הדברי� מאנגלית לעברית. 
ההרצאה ה�תיימה קרוב לאחת אחר חצות… "לימי� הבנתי 
אותו  �יפר  דאשתקד",  כשלג   �אות עניינה  ההרצאה  כי 
 -�יהודי יקר, "וג� א� ההתמחות שלי חשובה ותועלתית, לה
הנדירה  רגישותו  ורק  אודותיה.  לשמוע  עניי�   �שו היה  לא 
של הרב פינקו� שלא ידעה גבולות, שברה שיאי� של הבנה 

והטבה".     
(מתו
 ה�פר- 'ואוהביו כצאת השמש בגבורתו')
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בא   �שבירושלי אהר�'  'תולדות  מו�דות   �מטע משולח 
מו�דות  לטובת  מגבית   
לערו כדי   ,�לאופקי  �פע
הח�ידות. בקהילה, אי� צרי
 לומר, לא היה מי שנמנה על 
את  ויציג  שיעמוד  מי   �ג נמצא  לא  וממילא  זו,  ח�ידות 
לטובת  הציבור  את  לעורר  כדי  בואו,  ומטרת  המשולח 
במו�דות  מי  אי  דעת  על  עלה  לא  מלכתחילה,  המגבית. 
 �'תולדות אהר�' שהמגבית באופקי� עשויה להניב �כומ
גבוהי�, אלא שהמצב הכלכלי הדוחק הביא אות� לנ�ות 
את כוח� א� במחוזות כמו אלו, של קיבו� יראי ה' שאינו 
נמנה בהכרח על הקהל הקרוב אליה�. אלא שרבי שמשו� 
לשאת   �ה�כי  - ומשנתבקש  לעניי�,   �להירת ניאות 
 �הפע א�  הפתיע  הוא  מרעיתו.  צא�  באוזני  מדברותיו 
הלמה  שאגב  בדבריו,  שהעלה  הייחודית  המבט  בנקודת 
דרגותיו   �ורו הזולת  את  ביח�ו  בכלל  דרכו  את  א� 
 �נותני אנו  כלל, כאשר   
"בדר ואמר:  וכה פתח  בהטבה. 
צדקה, יש לנו קשר של ידידות או על כל פני� שייכות כל 
שהיא ע� האיש או המו�ד המקבלי�. והנה כא� מזדמנת 
ונקייה  טהורה  צדקה  להעניק  מיוחדת,  זכות  לידינו 
שהרי   .�שמי כבוד  למע�  ורק   
א מ'נגיעות',  לחלוטי� 
 �ולמו�דותיה� שנואיל לתת למענ�, א לנו  לכאורה מה 
 
כ השלמות?!"  בתכלית  לבדה,  הצדקה  מצוות   �לש לא 
ה'חי�רו�'  את   
להפו לבו  ובטהרת  בחכמתו  השכיל 

זו, הקדיש א� דברי� לשבח את  למעלה. לאחר הקדמה 
ובשאר  התפילה  בעבודת   '
ה'רב-אהרל של   �ייחודיות
נענה   - הפלא  למרבה  והציבור-  נתברכו,  שבה�  מעלות 
במידה מרובה והזיל מכי�ו �כומי� נכבדי�, מעל ומעבר 

לציפיות!

ולבו * עיניו  נת�  גרידא   '�גדולי  �'דברי למע�  רק  לא  אבל 
תלויה  שהנשמה  כאלו  וברצו�,  באהבה  העול  את  לשאת 
 �בה�, ובצדק זוכי� לתשומת לב מרובה. החידוש הוא שג
 ,�פעוטי  �נצרכי עבור   �ג  �ובכלל  ,'�'פעוטי  �לענייני
 �גדולי  �בזמני א�  לבו,  תשומת  מלוא  את  הקדיש 
לע�וק   �מניחי  �ואינ הלב,  חללי  כל  את   �שממלאי
לתורה' של  ה'עלייה  נקט בשבתות  מעניי�  מנהג  ב'זוטות': 
 
היכנ�� לחופה: תכ� ע� שו או  בניו, ע� הגיע� למצוות 
ילדי  בידי  במר�  וא�יפת�  ה�וכריות  השלכת  �ערת 
מלאות   �בידיי מתרוצ�  עצמו  הוא  היה   ,�המתפללי
"מי  בפיו:  ושאלתו  מתחילה,   
כ  �לש שהוכנו  �וכריות 
 
בתו  ,
וכ לתפו�?"  הצליח  לא  מי  קיבל?  לא   (�(-מהילדי
 �ובעצ לעברו   �המופני  �הלבביי  �האיחולי המולת 
הרגשות הגואי� בשמחה, מצא את הפנאי לחפש בי� �פ�לי 
�וכריות  אחר  התרות  שעיניו  יהודי,  ילד  המדרש  בית 

0 השתיקה והדיבור
לעול  הגיע  זי"ע  ישראל מ�אדיגורה  רבי  דבעת שהרה"ק  מ�ופר, 
תורה ומצוות, באו לחצר הקודש ב�אדיגורה הרבה אורחי� לרגל 
שמחת בר המצוה, וכל אחד ואחד הביא מתנה לבחור בר המצוה. 
אמר לו אביו הרה"ק רבי אברה� יעקב מ�אדיגורה זי"ע: "ראה בני! 
אתה רואה שכל אחד מביא ל� מתנה הנקראת 'דורו� דרשה' – הרי 
אתה מקבל את המתנה כי אמרת דרשה נפלאה ויפה – כלומר – 
אתה מקבל את המתנה על הדיבורי� שאמרת, ובכ�, ברצוני לומר 
ל� בני, על השתיקה מקבלי� הרבה הרבה יותר"... ב�פר עבודת 
יששכר (ליקוטי�) מובא: "כש� שנקרא 'זולל ו�ובא' על ידי שמרבה 

באכילה, כ� נקרא 'זולל ו�ובא' מי שהוא מרבה בדיבורי�!"...

'תורה * ישיבת  ראש  זצ"ל,  קמנצקי  יעקב  רבי  שהגאו�  מ�פרי� 
ודעת', התחיל להניח תפילי� דרבינו ת� בהגיעו לגיל תשעי� שנה. 
וכששאלוהו לפשר הדבר, �יפר לה� שכשהיה אבר� צעיר לימי�, 
התפלל פע� אחת בבית כנ�ת מ�וי�, ש� פגש בו יהודי ח�ידי 
זק� – כב� תשעי� – שכשראהו שאינו מניח תפילי� דרבנו ת�, שאל 
ר'  לו  והשיב  של�?",  דרבינו ת�  התפילי�  ה�  "היכ�  בחיו�:  אותו 
יעקב: "כשאגיע לשנותי� של�, אז אניח ג� כ� תפילי� דרבינו ת�"... 

המשי� רבי יעקב ואמר: "עכשיו הגעתי לשנותיו של אותו זק�"...

�יפר הנגיד הח�יד רבי מרדכי רייזמא� שליט"א ממאנ�י, מחשובי *
רבי  הגה"צ  ביקר  אחת  שפע�  זי"ע,  מ�אטמאר  הגה"ק  תלמידי 
מיכאל בער וויי�מענדל זצ"ל אצל הגה"ק מ�אטמאר זי"ע, ובאמצע 
ניתוח  אודות  מ�אטמאר  הגה"ק  בעצת  ושאל  אחד  יהודי  נכנ� 
שהיה צרי� לעבור, א� לעשות את הניתוח או לא, והשיב לו הרבי 
שיעשה את הניתוח. כשיצא האיש, שאל רבי מיכאל בער את הרבי: 
רבי  שאל  "לא".  הרבי  לו  השיב  הקודש?"  רוח  יש  להרבי  "הא� 
מיכאל בער: "א� אי� לרבי רוח הקודש, אי� יכול לענות לאיש שהוא 
כל  על  ששומר  "יהודי  הרבי:  לו  אמר  הניתוח".  את  לעשות  יכול 

דיבור שהוא מוציא מפיו, אזי שומר הקב"ה על דיבוריו, שיהיו רק 
דיבורי� אמיתיי� ונכוני�"...

ישראל' * 'אהבת  בעל  הרה"ק  אל  באה  אחת  שאישה  מ�פרי� 
לה  יבטיח  וביקשה שהרבי  צרותיה,  על  והתאוננה  זי"ע,  מוויז'ני� 
הרבי,  אל  שוב  הא�ישה  באה  לימי�  לה.  הבטיח  ואכ�  ישועה, 
והתלוננה שהבטיח לה שתיוושע, ועדיי� לא נושעה. כששמע הרבי 
את דבריה, אחז בדיוקנא קדישא שלו, ואמר "דער בארד האט נא� 
קיינמאל נישט קיי� ליגנט געזאגט!" (הזק� הזה א� פע� לא אמר 

דברי שקר) ולמותר לציי� שתיכ� נושעה...

�יפר  הגה"צ רבי אברה� חיי� שפיצער זצ"ל אבד"ק 'אור החיי�' *
בבארא-פארק �יפור נורא: בימיו של הגאו� רבי אלחנ� וו�רמ� זצ"ל, 
נקהלה  חבורת בחורי� ריקי� ופוחזי�, שלא התנהגו כשורה ר"ל, 
בחורי�  כמה  הלכו  אחת  פע�  כול�.  על  חיתת�  את  והפילו 
מישיבתו של רבי אלחנ� ברחוב, ובאמצע הליכת� פגעה בה� בני 
מכותיה�  את  בה�  להפליא  שהחלו  �וררת,  חבורה  אותה 
עשתנותיה�,  איבדו  לא  הבחורי�,  עמה�.  ולהתקוטט  הנמרצות 
והשיבו לה� כדבעי. למחרת נכנ�ו אות� בריוני� לישיבה, וחיפשו 
עת,  באותה  האתמול.  ביו�  עמה�  שהתקוטטו  הבחורי�  אחר 
לגרש�  וני�ה  לישיבה,  הוא  ג�  זצ"ל  אלחנ�  רבי  הגאו�  נכנ� 
לצאת.  רצו  ולא  בשלה�  עמדו  ה�  הועיל,  ללא  א�  מהישיבה, 
משראה רבי אלחנ� את פני הדברי�, ניגש אליה�, והתחיל לדוחפ� 
בשתי ידיו החוצה, א� אז – העיזו החצופי� פניה� – וקראו לעבר 
רבי אלחנ� בכינוי – "חָנִי! – בלי ידי�!" – "אה� הענט!" – השיב לה� 
ר' אלחנ�: "את� – בלי ידי�" – "ענק אה� הענט!"... מיד כשיצאו 
ידיה�  בשתי  משותקי�  החצופי�  אות�  נשארו  מפיו,  הדברי� 
רח"ל, מבלי יכולת להזיז� כלל... כשראו כ� בני הישיבה, החלו לדבר 
בהתרגשות מהמופת הגדול שעשה רב�. א� כשנודע על כ� לרבי 
אלחנ�, חרה לו הדבר. למחרת כינ� את בני הישיבה ונשא בפניה� 

את דבריו, וכה אמר לה�: "רבותי! אי� זה מופת כלל וכלל! אלא א� 
שפתי�  'מוצא  הנאמר  את  ומקיי�  כראוי,  פיו  את  שומר  האד� 
תשמור', אז הקב"ה מקיי� את כל אשר הוא מבקש"... אח"כ עלה 
משגיח הישיבה על הבימה, ונשא א� הוא את דבריו לבני הישיבה, 
וכה אמר לה�: "עד עתה חשבנו שמה שאירע ע� הידי� – היתה 
מופת – אמנ� עתה ששמענו מפי ראש הישיבה, שזה רק בזכות 
שהוא מקיי� 'מוצא שפתי� תשמור' כדבעי – א"כ הלא זהו המופת 

הגדול ביותר!"... 
(מתו� 'נוע� שיח' מכו� אפריו� לשלמה)

0 עלה על מדי�
גדולה  בישיבה חרדית  בכיר  דרור אברה� שליט"א משמש כר"מ 
וחשובה. הוא נולד בת"א להורי� שג� ה� נולדו בה. משפחותיה� 
בפולי�  שנותרו  המשפחה  בני  שאר  המלחמה.  בטר�  לאר�  באו 
ני�פו בשואה.הוריו קראו לו אברה� ע"ש ה�בא שהיה ראש ישיבה 
ודרור כביטוי להיות בנ� כב� לאומה הנבנית באר� ישראל עצמאית 

ומשוחררת. כ� הרגישו הוריו וכ� חינכוהו.
בצעירותו למד דרור אברה� במ�גרות חרדיות, הוא גדל בתורה 

והתעלה במידות ונשא ח� בעיני אלוקי� ואד�.
בהגיעו לבחרות בחר בו ראש הישיבה בה למד כחת� לבתו. לאחר 

החתונה, נתמנה דרור לאחד הרמי"� למרות גילו הצעיר.
ושאל  החדש  המעמד  את  בקבלו  נבו�  היה  אי�  לי  �יפרה  אימו 
אותה "אמא כיצד להתנהג? עד עכשיו הייתי אחד מהחבר'ה וכעת 
אני צרי� לשבת ב"מזרח" ע� כל צוות הרבני� וללבוש מעיל רבני� 
"פראק" ומגבעת תואמת. איפה אני ואיפה כל זה?" בטר� �יימה 
אמו לענות, הגיע אביו, שעדיי� מתנדב לשרות מילואי�, לחופשה 
קצרה ע� המדי� הדרגות הנשק והאפוד. רואה אתה בני את אבי� 
במדיו? כ� ג� אתה. אלו המדי� של� מהיו�. כאבי� כ� אתה. כל 
אחד ויעודו. שב ב"מזרח" כאבי� בעמדה, לבש את הפראק כאבי� 
במדיו. הנשק של� הוא הגמרא. המדי� של� ה� בגדי עבודה ולא 

בגדי כבוד והרי כתוב "ולבש הכה� מידו בד..." 
כל אחד ומדיו שלו שהוא ראוי לה� וה� ראויי� לו. דרור רכ� לעבר 

אמו ונשק לה.
מאז הרב דרור הל� וגדל בתורה ובהנהגתה, טוב לה' וטוב לבריות. 
הקי� משפחה לתפארת ורואה דור ישרי� מבור� ומשרת בקודש 

ככה� במקדש לשמחת אביו ואמו ואשרי ילדתו.
[מתו� האתר של  תנועת הנוער אריאל. �יפר ר' זכריה גלזמ�]

0 ויקרא – חומש ללא זמ� / שי ואלטר 
השבת אנו מתחילי� לקרוא את �פר "ויקרא". עד כמה שהדבר 
נקדיש  (כמעט).  זמ�  בלי  חומש  הוא  "ויקרא"  נשמע תמוה, �פר 
הפע� את מדורנו באופ� כללי לכרונולוגיה בחמישה חומשי תורה, 
ונראה במ�גרת זו את �פר ויקרא. �פר בראשית מתאר לנו את 
ההתרחשויות מבריאת אד� הראשו� עד �ו� ימי האבות, או ליתר 
דיוק פטירת יו�� במצרי�. עד אברה� אבינו (תחילת פרשת ל� 
ל�) מתוארי� הדורות בשתי שרשרות שכונו במ�כת אבות (פ"ה 
מ"ב): עשרה דורות מאד� ועד נח, שרה דורות מנח עד אברה�. 

בימי האבות התורה מתארת לנו את חיי אבות האומה בפרוטרוט, 
א� ג� מזכירה את ימי שני חיי האבות וכ� נית� לעמוד על �דר 
�פר  (תחילת  מצרי�  בזמ� שעבוד  הזמני�  �דרי  היטב.  הזמני� 
שמות) אינ� ברורי� ישירות מפשט הכתובי�, אול� חז"ל מ�יקי� 
על �מ� חשבו� 400 ו-430 שנה שהשהות במצרי� נמשכה רד"ו 
(120) שני�. מיציאת מצרי� ועד �ו� �פר שמות מכו�ה תקופה 
של שנה אחת בלבד. התארי� שעמו אנו מ�יימי� את �פר שמות 
הוא א' בני�� שנת 2 ליציאת מצרי�. והנה פרשת במדבר מתחילה 
תארי�  אפילו  מוזכר  אח"כ  פרשות   2 אול�   ,2 שנת  באייר  בא' 
מוקד� יותר: יד בני�� שנת 2 – הלא הוא "פ�ח מדבר". על רקע 
זה אנו שואלי� "מתי התרחש �פר ויקרא"? ב�פר ויקרא מוזכרי� 
בפרשת  המ�תיימי�  המילואי�,  ימי  שמונת  ה�   – ימי�   8 רק 
על-כ�  וקיימת  התחילו,  מתי  בדיוק  מפורש  לא  (בתורה  שמיני 
מחלוקת). כל החומש מלא בציוויי� א� לא במאורעות. רק מאורע 
אחד נזכר ב�פר ויקרא פרשת המקלל (ב�ו� פרשת אמור) אול� 
אי� מצוי� מתי התרחש מאורע זה. לעומת ויקרא �פר במדבר מכיל 
מ�פר תאריכי�, א� כי יש לציי� את השבר הגדול שארע באמצע: 
החל מפרשת המרגלי� ועד שנת ה-40 בה מ�תיי� ריצוי העונש, 
יש הפ�קה בתיאור המאורעות במדבר. חומש דברי� מתחיל בא' 
בשבט שנת 40, והוא מכיל את נאומיו/תוכחותיו של משה רבנו עד 
 – ויקרא  �פר  היטב  בולט  האחרי�  החומשי�  רקע  על  פטירתו. 
החומש האמצעי בתורה, ללא א� תארי�. נראה לה�ביר ש�פרנו, 
של  רוחנית  אטמו�פירה  איזושהי  מ�מל  כהני�,  תורת  �פר 
קדושה, שבה הזמ� לא משחק תפקיד: והמ�ר הוא שעבד ה' הוא 
הזמ�  ציוויי  שדווקא  מקרה  זה  שאי�  נראה  הזמ�.  מגבלות  מעל 
המקודש – דווקא כ� מופיעי� ב�פרנו – בפרשת אמור – פרשת 
המועדות אלו מועדי ה' אשר תקראו אות� במועד�. יש ב�פרנו 
או  לו.  משועבד  ולא  הזמ�,  על  השולט  הוא  המתקדש  כי  הכרה 

במלי� אחרות: יש הבדל ב� זמ� �ת� לזמ� מקודש. 

0 חיי� בקרבת ה' באר� ישראל
     / הרב תומר אנגל�מ�

תורת הקורבנות מקרבת את הבריאה לה': הדומ�, הצומח, החי 
וג� האד� המקריב כול� מתעלי� בעבודת הקורבנות. 

כי  ההקרבה,  דיני  של  הפירוט  מתו�  אותנו  מלמד  ויקרא  �פר 
לעול�  הזה  העול�  בי�  וקרבה  חיבור  הוא  העיקרי  תפקידנו 
העליו�,הרוחני, לש� כ� יצאנו ממצריי�, לש� כ�  קיבלנו את אר� 

ישראל. 
במ�כת תענית דורשי� חז"ל את הפ�וק בחבקוק: "כי אב� מקיר 
אד�  של  ביתו  אבני  לבוא  שלעתיד  יעננה",  מע�  וכפי�  תזעק 
וקורות ביתו מעידי� בו. כלומר, שלעתיד לבוא א� הדומ� והצומח 

ידבר ויוכיחו את האד� על מעשיו הלא טובי�. 
במדרש תהילי� נאמר: אמר רבי שמעו� ח�ידא: בעול� הזה אד� 
הול� ללקוט תאני� בשבת, אי� התאנה אומרת כלו�. אבל לעתיד 
לבוא אד� הול� ללקוט תאנה בשבת, היא צווחת ואומרת: 'שבת 

היו�'". 
האדמו"ר הריי"צ כתב לח
ידיו:

עכשיו שותק הדומ�, דורכי� עליו והוא שותק. אבל יבוא זמ� בגילוי 
של לעתיד, שהדומ� יתחיל לדבר, ל�פר, והוא ידרוש, בא� בעת 

ההליכה לא חשבו או דיברו דברי תורה, למה דרכו עליו.
האדמה שדורכי� עליה, שאלפי שני�, מששת ימי בראשית, דרכו 
עליה בינתיי� כמה ברואי� בעלי חיי� כו', עד שידרו� עליו יהודי, 
שני יהודי�, וידברו דבר תורה. ובא� לאו - אומרת היא: הרי אתה 

כמו בהמה".
זכינו לימי� שבה� אנו דורכי� במקו� העתיד, אר� ישראל אליה 
י רָצוּ עבֲדֶָיךָ אֶת אֲבנָיֶהָ  ציפינו להגיע בכל שנות הגלות הארוכות, "כִּ

ואְֶת עפֲָרָהּ יחְנֹנֵוּ."
ויהי רצו� שנזכה בימינו לכונ� את אדמת אר� ישראל בתורה ובבניי� 
בחזרת  ושמחתה  האר�  שירת  את  לשמוע  ונזכה  המקדש  בית 

בניה: "א� הבני� שמחה הללוי-ה"

0 ערכ� של חידושי תורה
כותב אחד המנויי� של "ב
וד שיח" המבקש להישאר בעילו� 

שמו:
לא ידעתי עד כה א� ל�פר א� לאו. אמרו לי חבריי ש�יפור כזה 
חובה ל�פר למע� ידעו  את ערכ� של חידושי תורה ושמירת יו� 
השנה (יאהר צייט) של צדיקי�, ולרגל יו� השנה של הרב מבראשוב 

שחל בכ"ה אדר ב' (נפטר בשנת התשכ"ב) אני כותב אלי�.
הכרתי את רב ברו� שפרבר ז"ל, בנו של הגאו� מבראשוב, הרה"ח 

רבי דוד שפרבר זצ"ל בעל שו"ת אפרק�תא דעניא.
הרב מבראשוב כתב וחידש הרבה חידושי תורה, אבל הדפי�ו רק 
חו�  ואחרות.  כאלו  חיותו של המחבר, מ�יבות  בחיי  את חלק� 
וביניה� כר� אחד של תשובות  בהלכה.  מכמה �פרי� בודדי�, 
אשר כונה "אפרק�תא דעניא", וב�ופו הערות על הש"� (מחמיו 
רבי משה שטר� זצ"ל, אב"ד פאליע� רי�קאווא). בנו, לאחר פטירתו, 
ועל  התורה  על  לדוד  מכת�  ביניה�  �פרי�  כמה  עוד  הדפי� 
המועדי�. מאד רצה להמשי� להדפי� אבל מפני עלויות הדפו� 

ועול הפרנ�ה לא עלה הדבר בידו.
ראיתי שבאוצר המפרשי�  והדר,  עוז  גמרות  לעול�  הגיעו  כאשר 
החדש מופיעי� חידושי תורה של רבי דוד שפרבר אב"ד בראשוב, 
וכמו  המודפ�  את  בדקתי  דעניא.  אפרק�תא  משו"ת  שלקוחי� 
ע�  דיברתי  חמיו.  של  תורה  בחידושי  מדובר  היה  שכבר כתבתי 
דוד  רבי  של  ה�פר  שאמנ�  לו  ואמרתי  והדר  עוז  מעורכי  אחד 
ממני   ביקש  הוא  חמיו.  של  ה�  תורה  החידושי  אבל  שפרבר 
וה�  בקצרה  זצ"ל  רבי משה שטר�  של  חייו  קורות  את  שאכתוב 

ידפי�ו אות� בתחילת אוצר המפרשי�  וכ� יבוא הדבר על תיקונו.  
היו�  אמרתי  אחד  יו�  ימי�.  וכמה  כמה  התעכבתי  מה  משו� 

א�יי� ע� זה ואשלח לה� את הביוגרפיה.
נולד למשפחת תלמידי החת�  כי  זכרתי ששמו היה משה,  זכור 
�ופר, רבי משה �ופר אשר באותה שנה שהחת� �ופר נפטר הוא 
נולד ונקרא על שמו משה. וזה היה בשנת הת"ר. אבל לא זכרתי 

מתי הייארצייט שלו.
זה היה ביו� ה' בשעות הצהרי�. הייתי באוצר ה�פרי� בישיבה  
וחיפשתי מתי נפטר רבי משה שטר� ולא מצאתי שו� רמז. והנה 
נזכרתי שבאחד מכרכי המשניות של הרב מבראשוב (שהיו אצל בנו 
הרב ברו� הנ"ל) מופיע על הכריכה תארי� הייארצייט שלו. מנהגי 
היה שבימי ששי הייתי קופ� אל קרוב משפחתי הנ"ל לביקור לפני 
שבת אמרתי מחר אקפו� ואבדוק זאת. למחרת כאשר הגעתי אליו 
ראיתי שפניו היו נפולות. שאלתיו מדוע פני� עצובות. הוא ענה לי: 
לו  אמרתי  חלו�.  שחל�  הבנתי  לפטירתי.  להתכונ�  רמז  קבלתי 
מתו� בדיחותא: אולי ת�פר לי מה חלמת, וחשבתי בלבי כי הכל 

הול� אחר הפתרו�.
אלי  באו  הצהרי�  שנת  בעת   אתמול  ע"ה:  ברו�  הר"ר  לי  אמר 
ואבא  דוד שפרבר) בחלו�  (רבי  והאבא  (רבי משה שטר�)  ה�בא 
את  �בא? תפתח  של  הייארצייט  מתי  זוכר  אינ�   אתה  לי  אמר 
בו'  ותראה כתוב ש� בכריכה שזה חל  ל� בבית  המשניות שיש 
ל�,  אמרתי  לי:  ענה  אז  קרה,  זה  מתי  שאלתיו  (התרפ"ו).  שבט 
היה  זה  שהרי  בהל�,  הייתי  הצהרי�.  בשעות  ה'  ביו�  אתמול, 
באותה שעה שחיפשתי את תארי� הייארציט של רבי משה שטר�.

רצוי  מאד  שזה  �ימ�  לי  אמר  לעיל.  האמור  כל  את  לו  �יפרתי 
בשמי� הדפ�ת החידושי תורה שלה�. ואני ג� הבנתי שיש לציי� 

את יו� השנה של פטירת צדיקי� שקשורי� אליה�.
הר"ר ברו� לא נפטר מיד לאחר החלו�, אלא חי עוד שנתיי� או 
ונפטר  ושני�  ימי�  שלוש לאחר המעשה כמדומני. זכה לאריכות 
(לאחר   90 גיל  מעל  התש�"ז.  אדר,  טז  בתארי�  טובה  בשיבה 

שביר� שהכל על כו� מי�).
והנה המעשה לא ה�תיי�. אתמול ביו� ד' התחלתי לכתוב ל� את 
שאני  בעת  ועתה  ה'.  ביו�  היו�  להמשי�  והתכוונתי  המעשה, 
שאביו  מארה"ב,  משפחה  מקרוב  מייל  קיבלתי  לכתוב,  ממשי� 
התע�ק רבות בהדפ�ת החידושי תורה של הרב מבראשוב, שהיה 
לה� אמש במשפחת� ברית וקראו לתינוק משה על ש� רבי משה 

שטר�...

בידו  לא עלה  כי  על  חבויה, מלאות בצער  בפינה  נשכחות 
היה  יכול  לא   �לבו הרחו  .�כי�יו בממתקי למלא בה� את 
לשאת ג� את הצער הזה. יפה אמר אחד מבני הקהילה, כי 
הדבר מזכיר לו עובדה שרבי שמשו� עצמו מ�פר היה עליה 
 �זצ"ל פ�ע פע יחזקאל אברמ�קי  בהתפעלות: הגאו� רבי 
ברחוב, ובדרכו פגש בילדה קטנה בוכייה. הוא ניגש אליה, 
תבכי?"  "למה  ושאל  לעברה  שנותיו   �שמוני את  כופ� 
וכשהילדה השיבה לעומתו בקול בכי שחברותיה צחקו על 
הש� שלה, כאב לבו של בעל ה'חזו� יחזקאל' והגיב: "אמרי 
 �לה�, כי אני אמרתי שהש� של
 יפה מאוד!", ולא זז מש

עד שנרגעה ורוחה שבה אליה…

על * והבחי�  ביתו שבתפרח,  אל  פלוני  יהודי  שב  בהיר   �ביו
נכתב:  ובו  מוכר,  בלתי  בפתק  הדירה  במרכז  השולח� 
"שמעתי את התינוק בוכה, נכנ�תי, ונתתי לו בקבוק שתייה 
לא  "הב�,  פינקו�".  שמשו�   :�החתו על  השולח�.  על  שהיה 
 �יכולתי להמשי
 בדרכי!", ה�ביר לו משנפגשו למחרת פני
באוזניי".  עלה  תינוק  של   �ת בכי  קול  "כאשר   ,�פני אל 
מעשי� שבכל יו�. הלב נצבט מכאב של הזדהות, ע� הקול 
 �מתגברי אבל  מצוקה,  על  המעיד  הטהור  התינוקי 
גדולות  יש בהחלט צרות   .�וממשיכי� הלאה בשט� החיי
כזו,  בפשטות  העניי�  את  פטר  לא  שמשו�  רבי  אבל  יותר, 
אחת  נקש  הקול,  נשמע   �שמש הבית  דלת  אל  ניגש  אלא 
ושבע, ומשווידא כי אי� איש בבית פ�ע מעדנות פנימה אל 
המשקה  את  מצא  וא�  ומשחיפש  בבכי,  הממרר  התינוק 
בהותירו אחריו פתק  לדרכו,  לו   
והל פנה  להרגיעו  העשוי 

התנצלות…
 ,�בכיו של התינוק ההוא נגר� בשל הי�ח הדעת של ההורי
ללא  לבכות  תחילה  בכוונה  תינוק  הניחו  אחר  במקרה   
א
את  שהפר   
ממוש בכי  לילה.  באישו�  זה  היה  הפוגה: 
 �הדממה, הצליח לנתק את המרא דאתרא דקהילת אופקי
מתלמודו לשעה קלה. הוא חידד את שמיעתו, וכשהצליח 
אל  התקשר   ,
�מו מבניי�  שבקע  הבכי  מקור  את  לזהות 
אותה משפחה ושאל א� יוכל להיות לעזר, ולהשיג דבר מה 
העשוי להשקיט את הבכי הממוש
. נקל לשער כי נכו� היה 
 �למקו א�  או  שבע,  שבבאר  הקניות  מרכז  עד  לנ�וע 
המרוחק מש� ככל שיידרש, למע� התינוק ה�ובל. א
 לא. 
והודיעה  הבכי,  מ�  כלל  הוטרדה  לא  לקו  שמעבר   �הא
בשלווה כי בכוונה תחילה מותירה היא את עוללה לצווח, 
 .�על מנת להקנות לו כבר מינקות הרגלי משמעת ברורי
לו  ואי�  ונקי,  התינוק  "שבע  ה�בירה,  דבר",  לו  ח�ר  "לא 
נזעק:  רבי שמשו�   …
חינו עניי� של שיטות  לבכות".  �יבה 
"אינני רוצה להתערב בענייני חינו
, אבל חשוב שתדעי כי 
עמו"…  ומצטערת  בוכה  השכינה  הרי  שבוכה  יהודי  ילד 
בכלל, מעידה בתו שתחי': "בעיצומ� של �וגיות, שהיה ניכר 
כי אבא ע�וק וטרוד בה� כולו, וכל רעש אחר שבבית לא 
היה בכוחותיו להפריע את כוח ריכוזו, הרי בכי של ילד היה 
היתה  כשלא  כאלו,   �במקרי ממחשבותיו.  לנתקו  מצליח 
 �אפשרות שהדבר ייעשה על ידי מישהו אחר, היה ק� מע

תלמודו וניגש להרגיע את הבכי, ולדאוג שאת מקו� הבכי 
."
יכבוש החיו

העובדה שג� בעתות לח� או בפ�גת רגעי שמחה, נצר בלבו *
את  מיוחד  באור  העמידה  בטובתו,  ושקד  הזולת  זכר  את 
זיו  במלוא  אלו   �במקרי שנתגלתה  שלו,   '�ה'אד קומת 
דגול  מע�ק�  נבצר  מבניו,  אחד  נישואי  בשמחת  הדרה: 
גב  כאבי  עקב  בשמחה,  חלק  ליטול  הקהילה  מחשובי 
אי�  לשכב  ואילצוהו  תקופה,   
במש �בל   �שמה  �חריפי
אוני� מיו�ר במיטתו, וא� את תפילות השמונה עשרה אנו� 
יו� החופה,  נטות צללי ערב   �והנה ע לומר בשכיבה.  היה 
מ�  ובוקע   
המשתפ המוכר  והקול  בביתו,  הטלפו�  צלצל 
השפופרת, בא לו כמי� קרי� על נפש עייפה: "שלו�, מדבר 
שמשו� פינקו�. רציתי ל�פר ל
 שזה עתה נ�תיימה החופה 
ותודה לה' אנו בשמחה גדולה. אבר
 אות
 שהקב"ה ישלח 
ל
 רפואה שלמה בקרוב ויהיה ל
 כל טוב!"… לתומו, �בר 
האיש כי שיחת הטלפו� המרגשת והבלתי צפויה, היתה פרי 
יוזמתו של אחד מידידיו כדי לעודדו במצבו הרגיש, ולרגע 
את   �שיז זה  הוא  עצמו  שמשו�  שרבי  דעתו  על  עלה  לא 
השיחה בשעה כה גדולה עבורו, אלא שבירור שער
 העלה 
את   
המבר  �ש�יי לאחר  תיכ�  היה.   
כ  �שאמנ
ה'מזל  וברכות   �הידיי לחיצות   �ובטר הברכה-אחריתא, 
מה,  דבר  כמחפש  שמשו�  רבי  נראה   ,�מהקרובי טוב' 
וכשהבחי� באחד ממקורביו ביקש ממנו שיביא לו פלאפו�, 
ולאחר מכ� שאל מה מ�פר הטלפו� של ר' פלוני. חייג אליו 
ונטפי  ברכות  זה  ידידו  ראש  על  משהרעי�  ורק  בזריזות, 
 .�עידוד, נפנה לבר
 ולהתבר
 מפי בני המשפחה והמחותני
כיצד הצליח לזכור בעיצומ� של רגע ההתרגשות את מצבו 
של הידיד, ולהגות רעיו� כה מוצלח, לרוממו ולשמחו? אי� 
זאת אלא שמלבד הראש העילויי שבו נתבר
, פע� בו לב, 

אולי עילויי עוד יותר…

לפני כמה עשרות שני� הגיע ארצה עולה חדש מאמריקה, *
ואלרגיות  מחלות  ובזיהוי  טבעית  ברפואה  שהתמחה 
 .�באופקי להתגורר  ובא  העי�,  גלגל  בדיקת  באמצעות 
מגוריו  באזור   �שהרבני בלבו,  �פק  היה  לא  מה   �משו
החדש ישמחו להעשיר את ידיעותיה� בנושא שבו התמחה, 
ולהחכי� בתורת מבנה העי� והדברי� הרבי� שנית� לזהות 
דרכה. ברשותו היו א� שקופיות ייחודיות המ�ייעות להבנת 
 �תחו אודות  �יפר  שמשו�,  לרבי  אפוא,  פנה,  הוא  הנושא. 
והביע את רצונו להנעי� לרבני המקו� בהצגת  התמחותו, 
השקופיות, בליווי ה�ברי� מפורטי� וממצי�. הרב פינקו� 
מחשבות  לחשוב  ני�ה  עבורו,  הדבר  חשוב  כמה  שהבי� 
להקדיש  שיואילו   �מאזיני קבוצת  לקב�  בידו  יעלה  כיצד 
יהיו   �שהשומעי  
כ על  עמד  (האיש  למענו  היקר   �מזמנ
בעלי רמה והבנה מוכחי�…). לאחר בירורי�, שב אליו רבי 
כמניי�  לקב�  שנית�  היחיד  "הזמ�  ריקות:   �בידיי שמעו� 
שומעי� בלי לפגוע ב�דרי הלימוד והחברותות שלה�, הוא 

 �אול לו.  אמר  שבתות",  מוצאי  של  מאוחרת  ליל  בשעת 
ההרצאה  את  להעביר   �וה�כי השעה  מ�  נרתע  לא  הלה 
בכבודו  שמשו�  רבי  הווה.   
שבת.וכ מוצאי  של  בחצות 
 ,�ובעצמו ליקט אחד לאחד את עשרת השומעי� הנבחרי
בני תורה נכבדי�, ובשעה היעודה התקבצו ובאו לשמוע מה 
בפיו. דא עקא שתכ� ע� תחילת ההרצאה התעוררה בעיה 
בלתי צפויה, כאשר התברר כי האיש בקושי מ�וגל להוציא 
 '�המאזיני 'קהל  ואילו  בעברית,  רצופות   �מילי שתי  מפיו 
פשוט   ?�עושי מה  שבפיו.  האנגלית  שפת  את  מבי�  אינו 
ביותר. הרב נעמד תיכ� לצדו והציע בטבעיות: "אני אשמש 

כמה  האירוע, כשהוא משמיע  לו  התנהל   
וכ כמתורגמ�". 
מילי�, ורבי שמשו� מתרג� את הדברי� מאנגלית לעברית. 
ההרצאה ה�תיימה קרוב לאחת אחר חצות… "לימי� הבנתי 
אותו  �יפר  דאשתקד",  כשלג   �אות עניינה  ההרצאה  כי 
 -�יהודי יקר, "וג� א� ההתמחות שלי חשובה ותועלתית, לה
הנדירה  רגישותו  ורק  אודותיה.  לשמוע  עניי�   �שו היה  לא 
של הרב פינקו� שלא ידעה גבולות, שברה שיאי� של הבנה 

והטבה".     
(מתו
 ה�פר- 'ואוהביו כצאת השמש בגבורתו')



9 
,
עמ

0 השתיקה והדיבור
לעול  הגיע  זי"ע  ישראל מ�אדיגורה  רבי  דבעת שהרה"ק  מ�ופר, 
תורה ומצוות, באו לחצר הקודש ב�אדיגורה הרבה אורחי� לרגל 
שמחת בר המצוה, וכל אחד ואחד הביא מתנה לבחור בר המצוה. 
אמר לו אביו הרה"ק רבי אברה� יעקב מ�אדיגורה זי"ע: "ראה בני! 
אתה רואה שכל אחד מביא ל� מתנה הנקראת 'דורו� דרשה' – הרי 
אתה מקבל את המתנה כי אמרת דרשה נפלאה ויפה – כלומר – 
אתה מקבל את המתנה על הדיבורי� שאמרת, ובכ�, ברצוני לומר 
ל� בני, על השתיקה מקבלי� הרבה הרבה יותר"... ב�פר עבודת 
יששכר (ליקוטי�) מובא: "כש� שנקרא 'זולל ו�ובא' על ידי שמרבה 

באכילה, כ� נקרא 'זולל ו�ובא' מי שהוא מרבה בדיבורי�!"...

'תורה * ישיבת  ראש  זצ"ל,  קמנצקי  יעקב  רבי  שהגאו�  מ�פרי� 
ודעת', התחיל להניח תפילי� דרבינו ת� בהגיעו לגיל תשעי� שנה. 
וכששאלוהו לפשר הדבר, �יפר לה� שכשהיה אבר� צעיר לימי�, 
התפלל פע� אחת בבית כנ�ת מ�וי�, ש� פגש בו יהודי ח�ידי 
זק� – כב� תשעי� – שכשראהו שאינו מניח תפילי� דרבנו ת�, שאל 
ר'  לו  והשיב  של�?",  דרבינו ת�  התפילי�  ה�  "היכ�  בחיו�:  אותו 
יעקב: "כשאגיע לשנותי� של�, אז אניח ג� כ� תפילי� דרבינו ת�"... 

המשי� רבי יעקב ואמר: "עכשיו הגעתי לשנותיו של אותו זק�"...

�יפר הנגיד הח�יד רבי מרדכי רייזמא� שליט"א ממאנ�י, מחשובי *
רבי  הגה"צ  ביקר  אחת  שפע�  זי"ע,  מ�אטמאר  הגה"ק  תלמידי 
מיכאל בער וויי�מענדל זצ"ל אצל הגה"ק מ�אטמאר זי"ע, ובאמצע 
ניתוח  אודות  מ�אטמאר  הגה"ק  בעצת  ושאל  אחד  יהודי  נכנ� 
שהיה צרי� לעבור, א� לעשות את הניתוח או לא, והשיב לו הרבי 
שיעשה את הניתוח. כשיצא האיש, שאל רבי מיכאל בער את הרבי: 
רבי  שאל  "לא".  הרבי  לו  השיב  הקודש?"  רוח  יש  להרבי  "הא� 
מיכאל בער: "א� אי� לרבי רוח הקודש, אי� יכול לענות לאיש שהוא 
כל  על  ששומר  "יהודי  הרבי:  לו  אמר  הניתוח".  את  לעשות  יכול 

דיבור שהוא מוציא מפיו, אזי שומר הקב"ה על דיבוריו, שיהיו רק 
דיבורי� אמיתיי� ונכוני�"...

ישראל' * 'אהבת  בעל  הרה"ק  אל  באה  אחת  שאישה  מ�פרי� 
לה  יבטיח  וביקשה שהרבי  צרותיה,  על  והתאוננה  זי"ע,  מוויז'ני� 
הרבי,  אל  שוב  הא�ישה  באה  לימי�  לה.  הבטיח  ואכ�  ישועה, 
והתלוננה שהבטיח לה שתיוושע, ועדיי� לא נושעה. כששמע הרבי 
את דבריה, אחז בדיוקנא קדישא שלו, ואמר "דער בארד האט נא� 
קיינמאל נישט קיי� ליגנט געזאגט!" (הזק� הזה א� פע� לא אמר 

דברי שקר) ולמותר לציי� שתיכ� נושעה...

�יפר  הגה"צ רבי אברה� חיי� שפיצער זצ"ל אבד"ק 'אור החיי�' *
בבארא-פארק �יפור נורא: בימיו של הגאו� רבי אלחנ� וו�רמ� זצ"ל, 
נקהלה  חבורת בחורי� ריקי� ופוחזי�, שלא התנהגו כשורה ר"ל, 
בחורי�  כמה  הלכו  אחת  פע�  כול�.  על  חיתת�  את  והפילו 
מישיבתו של רבי אלחנ� ברחוב, ובאמצע הליכת� פגעה בה� בני 
מכותיה�  את  בה�  להפליא  שהחלו  �וררת,  חבורה  אותה 
עשתנותיה�,  איבדו  לא  הבחורי�,  עמה�.  ולהתקוטט  הנמרצות 
והשיבו לה� כדבעי. למחרת נכנ�ו אות� בריוני� לישיבה, וחיפשו 
עת,  באותה  האתמול.  ביו�  עמה�  שהתקוטטו  הבחורי�  אחר 
לגרש�  וני�ה  לישיבה,  הוא  ג�  זצ"ל  אלחנ�  רבי  הגאו�  נכנ� 
לצאת.  רצו  ולא  בשלה�  עמדו  ה�  הועיל,  ללא  א�  מהישיבה, 
משראה רבי אלחנ� את פני הדברי�, ניגש אליה�, והתחיל לדוחפ� 
בשתי ידיו החוצה, א� אז – העיזו החצופי� פניה� – וקראו לעבר 
רבי אלחנ� בכינוי – "חָנִי! – בלי ידי�!" – "אה� הענט!" – השיב לה� 
ר' אלחנ�: "את� – בלי ידי�" – "ענק אה� הענט!"... מיד כשיצאו 
ידיה�  בשתי  משותקי�  החצופי�  אות�  נשארו  מפיו,  הדברי� 
רח"ל, מבלי יכולת להזיז� כלל... כשראו כ� בני הישיבה, החלו לדבר 
בהתרגשות מהמופת הגדול שעשה רב�. א� כשנודע על כ� לרבי 
אלחנ�, חרה לו הדבר. למחרת כינ� את בני הישיבה ונשא בפניה� 

את דבריו, וכה אמר לה�: "רבותי! אי� זה מופת כלל וכלל! אלא א� 
שפתי�  'מוצא  הנאמר  את  ומקיי�  כראוי,  פיו  את  שומר  האד� 
תשמור', אז הקב"ה מקיי� את כל אשר הוא מבקש"... אח"כ עלה 
משגיח הישיבה על הבימה, ונשא א� הוא את דבריו לבני הישיבה, 
וכה אמר לה�: "עד עתה חשבנו שמה שאירע ע� הידי� – היתה 
מופת – אמנ� עתה ששמענו מפי ראש הישיבה, שזה רק בזכות 
שהוא מקיי� 'מוצא שפתי� תשמור' כדבעי – א"כ הלא זהו המופת 

הגדול ביותר!"... 
(מתו� 'נוע� שיח' מכו� אפריו� לשלמה)

0 עלה על מדי�
גדולה  בישיבה חרדית  בכיר  דרור אברה� שליט"א משמש כר"מ 
וחשובה. הוא נולד בת"א להורי� שג� ה� נולדו בה. משפחותיה� 
בפולי�  שנותרו  המשפחה  בני  שאר  המלחמה.  בטר�  לאר�  באו 
ני�פו בשואה.הוריו קראו לו אברה� ע"ש ה�בא שהיה ראש ישיבה 
ודרור כביטוי להיות בנ� כב� לאומה הנבנית באר� ישראל עצמאית 

ומשוחררת. כ� הרגישו הוריו וכ� חינכוהו.
בצעירותו למד דרור אברה� במ�גרות חרדיות, הוא גדל בתורה 

והתעלה במידות ונשא ח� בעיני אלוקי� ואד�.
בהגיעו לבחרות בחר בו ראש הישיבה בה למד כחת� לבתו. לאחר 

החתונה, נתמנה דרור לאחד הרמי"� למרות גילו הצעיר.
ושאל  החדש  המעמד  את  בקבלו  נבו�  היה  אי�  לי  �יפרה  אימו 
אותה "אמא כיצד להתנהג? עד עכשיו הייתי אחד מהחבר'ה וכעת 
אני צרי� לשבת ב"מזרח" ע� כל צוות הרבני� וללבוש מעיל רבני� 
"פראק" ומגבעת תואמת. איפה אני ואיפה כל זה?" בטר� �יימה 
אמו לענות, הגיע אביו, שעדיי� מתנדב לשרות מילואי�, לחופשה 
קצרה ע� המדי� הדרגות הנשק והאפוד. רואה אתה בני את אבי� 
במדיו? כ� ג� אתה. אלו המדי� של� מהיו�. כאבי� כ� אתה. כל 
אחד ויעודו. שב ב"מזרח" כאבי� בעמדה, לבש את הפראק כאבי� 
במדיו. הנשק של� הוא הגמרא. המדי� של� ה� בגדי עבודה ולא 

בגדי כבוד והרי כתוב "ולבש הכה� מידו בד..." 
כל אחד ומדיו שלו שהוא ראוי לה� וה� ראויי� לו. דרור רכ� לעבר 

אמו ונשק לה.
מאז הרב דרור הל� וגדל בתורה ובהנהגתה, טוב לה' וטוב לבריות. 
הקי� משפחה לתפארת ורואה דור ישרי� מבור� ומשרת בקודש 

ככה� במקדש לשמחת אביו ואמו ואשרי ילדתו.
[מתו� האתר של  תנועת הנוער אריאל. �יפר ר' זכריה גלזמ�]

0 ויקרא – חומש ללא זמ� / שי ואלטר 
השבת אנו מתחילי� לקרוא את �פר "ויקרא". עד כמה שהדבר 
נקדיש  (כמעט).  זמ�  בלי  חומש  הוא  "ויקרא"  נשמע תמוה, �פר 
הפע� את מדורנו באופ� כללי לכרונולוגיה בחמישה חומשי תורה, 
ונראה במ�גרת זו את �פר ויקרא. �פר בראשית מתאר לנו את 
ההתרחשויות מבריאת אד� הראשו� עד �ו� ימי האבות, או ליתר 
דיוק פטירת יו�� במצרי�. עד אברה� אבינו (תחילת פרשת ל� 
ל�) מתוארי� הדורות בשתי שרשרות שכונו במ�כת אבות (פ"ה 
מ"ב): עשרה דורות מאד� ועד נח, שרה דורות מנח עד אברה�. 

בימי האבות התורה מתארת לנו את חיי אבות האומה בפרוטרוט, 
א� ג� מזכירה את ימי שני חיי האבות וכ� נית� לעמוד על �דר 
�פר  (תחילת  מצרי�  בזמ� שעבוד  הזמני�  �דרי  היטב.  הזמני� 
שמות) אינ� ברורי� ישירות מפשט הכתובי�, אול� חז"ל מ�יקי� 
על �מ� חשבו� 400 ו-430 שנה שהשהות במצרי� נמשכה רד"ו 
(120) שני�. מיציאת מצרי� ועד �ו� �פר שמות מכו�ה תקופה 
של שנה אחת בלבד. התארי� שעמו אנו מ�יימי� את �פר שמות 
הוא א' בני�� שנת 2 ליציאת מצרי�. והנה פרשת במדבר מתחילה 
תארי�  אפילו  מוזכר  אח"כ  פרשות   2 אול�   ,2 שנת  באייר  בא' 
מוקד� יותר: יד בני�� שנת 2 – הלא הוא "פ�ח מדבר". על רקע 
זה אנו שואלי� "מתי התרחש �פר ויקרא"? ב�פר ויקרא מוזכרי� 
בפרשת  המ�תיימי�  המילואי�,  ימי  שמונת  ה�   – ימי�   8 רק 
על-כ�  וקיימת  התחילו,  מתי  בדיוק  מפורש  לא  (בתורה  שמיני 
מחלוקת). כל החומש מלא בציוויי� א� לא במאורעות. רק מאורע 
אחד נזכר ב�פר ויקרא פרשת המקלל (ב�ו� פרשת אמור) אול� 
אי� מצוי� מתי התרחש מאורע זה. לעומת ויקרא �פר במדבר מכיל 
מ�פר תאריכי�, א� כי יש לציי� את השבר הגדול שארע באמצע: 
החל מפרשת המרגלי� ועד שנת ה-40 בה מ�תיי� ריצוי העונש, 
יש הפ�קה בתיאור המאורעות במדבר. חומש דברי� מתחיל בא' 
בשבט שנת 40, והוא מכיל את נאומיו/תוכחותיו של משה רבנו עד 
 – ויקרא  �פר  היטב  בולט  האחרי�  החומשי�  רקע  על  פטירתו. 
החומש האמצעי בתורה, ללא א� תארי�. נראה לה�ביר ש�פרנו, 
של  רוחנית  אטמו�פירה  איזושהי  מ�מל  כהני�,  תורת  �פר 
קדושה, שבה הזמ� לא משחק תפקיד: והמ�ר הוא שעבד ה' הוא 
הזמ�  ציוויי  שדווקא  מקרה  זה  שאי�  נראה  הזמ�.  מגבלות  מעל 
המקודש – דווקא כ� מופיעי� ב�פרנו – בפרשת אמור – פרשת 
המועדות אלו מועדי ה' אשר תקראו אות� במועד�. יש ב�פרנו 
או  לו.  משועבד  ולא  הזמ�,  על  השולט  הוא  המתקדש  כי  הכרה 

במלי� אחרות: יש הבדל ב� זמ� �ת� לזמ� מקודש. 

0 חיי� בקרבת ה' באר� ישראל
     / הרב תומר אנגל�מ�

תורת הקורבנות מקרבת את הבריאה לה': הדומ�, הצומח, החי 
וג� האד� המקריב כול� מתעלי� בעבודת הקורבנות. 

כי  ההקרבה,  דיני  של  הפירוט  מתו�  אותנו  מלמד  ויקרא  �פר 
לעול�  הזה  העול�  בי�  וקרבה  חיבור  הוא  העיקרי  תפקידנו 
העליו�,הרוחני, לש� כ� יצאנו ממצריי�, לש� כ�  קיבלנו את אר� 

ישראל. 
במ�כת תענית דורשי� חז"ל את הפ�וק בחבקוק: "כי אב� מקיר 
אד�  של  ביתו  אבני  לבוא  שלעתיד  יעננה",  מע�  וכפי�  תזעק 
וקורות ביתו מעידי� בו. כלומר, שלעתיד לבוא א� הדומ� והצומח 

ידבר ויוכיחו את האד� על מעשיו הלא טובי�. 
במדרש תהילי� נאמר: אמר רבי שמעו� ח�ידא: בעול� הזה אד� 
הול� ללקוט תאני� בשבת, אי� התאנה אומרת כלו�. אבל לעתיד 
לבוא אד� הול� ללקוט תאנה בשבת, היא צווחת ואומרת: 'שבת 

היו�'". 
האדמו"ר הריי"צ כתב לח
ידיו:

עכשיו שותק הדומ�, דורכי� עליו והוא שותק. אבל יבוא זמ� בגילוי 
של לעתיד, שהדומ� יתחיל לדבר, ל�פר, והוא ידרוש, בא� בעת 

ההליכה לא חשבו או דיברו דברי תורה, למה דרכו עליו.
האדמה שדורכי� עליה, שאלפי שני�, מששת ימי בראשית, דרכו 
עליה בינתיי� כמה ברואי� בעלי חיי� כו', עד שידרו� עליו יהודי, 
שני יהודי�, וידברו דבר תורה. ובא� לאו - אומרת היא: הרי אתה 

כמו בהמה".
זכינו לימי� שבה� אנו דורכי� במקו� העתיד, אר� ישראל אליה 
י רָצוּ עבֲדֶָיךָ אֶת אֲבנָיֶהָ  ציפינו להגיע בכל שנות הגלות הארוכות, "כִּ

ואְֶת עפֲָרָהּ יחְנֹנֵוּ."
ויהי רצו� שנזכה בימינו לכונ� את אדמת אר� ישראל בתורה ובבניי� 
בחזרת  ושמחתה  האר�  שירת  את  לשמוע  ונזכה  המקדש  בית 

בניה: "א� הבני� שמחה הללוי-ה"

0 ערכ� של חידושי תורה
כותב אחד המנויי� של "ב
וד שיח" המבקש להישאר בעילו� 

שמו:
לא ידעתי עד כה א� ל�פר א� לאו. אמרו לי חבריי ש�יפור כזה 
חובה ל�פר למע� ידעו  את ערכ� של חידושי תורה ושמירת יו� 
השנה (יאהר צייט) של צדיקי�, ולרגל יו� השנה של הרב מבראשוב 

שחל בכ"ה אדר ב' (נפטר בשנת התשכ"ב) אני כותב אלי�.
הכרתי את רב ברו� שפרבר ז"ל, בנו של הגאו� מבראשוב, הרה"ח 

רבי דוד שפרבר זצ"ל בעל שו"ת אפרק�תא דעניא.
הרב מבראשוב כתב וחידש הרבה חידושי תורה, אבל הדפי�ו רק 
חו�  ואחרות.  כאלו  חיותו של המחבר, מ�יבות  בחיי  את חלק� 
וביניה� כר� אחד של תשובות  בהלכה.  מכמה �פרי� בודדי�, 
אשר כונה "אפרק�תא דעניא", וב�ופו הערות על הש"� (מחמיו 
רבי משה שטר� זצ"ל, אב"ד פאליע� רי�קאווא). בנו, לאחר פטירתו, 
ועל  התורה  על  לדוד  מכת�  ביניה�  �פרי�  כמה  עוד  הדפי� 
המועדי�. מאד רצה להמשי� להדפי� אבל מפני עלויות הדפו� 

ועול הפרנ�ה לא עלה הדבר בידו.
ראיתי שבאוצר המפרשי�  והדר,  עוז  גמרות  לעול�  הגיעו  כאשר 
החדש מופיעי� חידושי תורה של רבי דוד שפרבר אב"ד בראשוב, 
וכמו  המודפ�  את  בדקתי  דעניא.  אפרק�תא  משו"ת  שלקוחי� 
ע�  דיברתי  חמיו.  של  תורה  בחידושי  מדובר  היה  שכבר כתבתי 
דוד  רבי  של  ה�פר  שאמנ�  לו  ואמרתי  והדר  עוז  מעורכי  אחד 
ממני   ביקש  הוא  חמיו.  של  ה�  תורה  החידושי  אבל  שפרבר 
וה�  בקצרה  זצ"ל  רבי משה שטר�  של  חייו  קורות  את  שאכתוב 

ידפי�ו אות� בתחילת אוצר המפרשי�  וכ� יבוא הדבר על תיקונו.  
היו�  אמרתי  אחד  יו�  ימי�.  וכמה  כמה  התעכבתי  מה  משו� 

א�יי� ע� זה ואשלח לה� את הביוגרפיה.
נולד למשפחת תלמידי החת�  כי  זכרתי ששמו היה משה,  זכור 
�ופר, רבי משה �ופר אשר באותה שנה שהחת� �ופר נפטר הוא 
נולד ונקרא על שמו משה. וזה היה בשנת הת"ר. אבל לא זכרתי 

מתי הייארצייט שלו.
זה היה ביו� ה' בשעות הצהרי�. הייתי באוצר ה�פרי� בישיבה  
וחיפשתי מתי נפטר רבי משה שטר� ולא מצאתי שו� רמז. והנה 
נזכרתי שבאחד מכרכי המשניות של הרב מבראשוב (שהיו אצל בנו 
הרב ברו� הנ"ל) מופיע על הכריכה תארי� הייארצייט שלו. מנהגי 
היה שבימי ששי הייתי קופ� אל קרוב משפחתי הנ"ל לביקור לפני 
שבת אמרתי מחר אקפו� ואבדוק זאת. למחרת כאשר הגעתי אליו 
ראיתי שפניו היו נפולות. שאלתיו מדוע פני� עצובות. הוא ענה לי: 
לו  אמרתי  חלו�.  שחל�  הבנתי  לפטירתי.  להתכונ�  רמז  קבלתי 
מתו� בדיחותא: אולי ת�פר לי מה חלמת, וחשבתי בלבי כי הכל 

הול� אחר הפתרו�.
אלי  באו  הצהרי�  שנת  בעת   אתמול  ע"ה:  ברו�  הר"ר  לי  אמר 
ואבא  דוד שפרבר) בחלו�  (רבי  והאבא  (רבי משה שטר�)  ה�בא 
את  �בא? תפתח  של  הייארצייט  מתי  זוכר  אינ�   אתה  לי  אמר 
בו'  ותראה כתוב ש� בכריכה שזה חל  ל� בבית  המשניות שיש 
ל�,  אמרתי  לי:  ענה  אז  קרה,  זה  מתי  שאלתיו  (התרפ"ו).  שבט 
היה  זה  שהרי  בהל�,  הייתי  הצהרי�.  בשעות  ה'  ביו�  אתמול, 
באותה שעה שחיפשתי את תארי� הייארציט של רבי משה שטר�.

רצוי  מאד  שזה  �ימ�  לי  אמר  לעיל.  האמור  כל  את  לו  �יפרתי 
בשמי� הדפ�ת החידושי תורה שלה�. ואני ג� הבנתי שיש לציי� 

את יו� השנה של פטירת צדיקי� שקשורי� אליה�.
הר"ר ברו� לא נפטר מיד לאחר החלו�, אלא חי עוד שנתיי� או 
ונפטר  ושני�  ימי�  שלוש לאחר המעשה כמדומני. זכה לאריכות 
(לאחר   90 גיל  מעל  התש�"ז.  אדר,  טז  בתארי�  טובה  בשיבה 

שביר� שהכל על כו� מי�).
והנה המעשה לא ה�תיי�. אתמול ביו� ד' התחלתי לכתוב ל� את 
שאני  בעת  ועתה  ה'.  ביו�  היו�  להמשי�  והתכוונתי  המעשה, 
שאביו  מארה"ב,  משפחה  מקרוב  מייל  קיבלתי  לכתוב,  ממשי� 
התע�ק רבות בהדפ�ת החידושי תורה של הרב מבראשוב, שהיה 
לה� אמש במשפחת� ברית וקראו לתינוק משה על ש� רבי משה 

שטר�...
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0 השתיקה והדיבור
לעול  הגיע  זי"ע  ישראל מ�אדיגורה  רבי  דבעת שהרה"ק  מ�ופר, 
תורה ומצוות, באו לחצר הקודש ב�אדיגורה הרבה אורחי� לרגל 
שמחת בר המצוה, וכל אחד ואחד הביא מתנה לבחור בר המצוה. 
אמר לו אביו הרה"ק רבי אברה� יעקב מ�אדיגורה זי"ע: "ראה בני! 
אתה רואה שכל אחד מביא ל� מתנה הנקראת 'דורו� דרשה' – הרי 
אתה מקבל את המתנה כי אמרת דרשה נפלאה ויפה – כלומר – 
אתה מקבל את המתנה על הדיבורי� שאמרת, ובכ�, ברצוני לומר 
ל� בני, על השתיקה מקבלי� הרבה הרבה יותר"... ב�פר עבודת 
יששכר (ליקוטי�) מובא: "כש� שנקרא 'זולל ו�ובא' על ידי שמרבה 

באכילה, כ� נקרא 'זולל ו�ובא' מי שהוא מרבה בדיבורי�!"...

'תורה * ישיבת  ראש  זצ"ל,  קמנצקי  יעקב  רבי  שהגאו�  מ�פרי� 
ודעת', התחיל להניח תפילי� דרבינו ת� בהגיעו לגיל תשעי� שנה. 
וכששאלוהו לפשר הדבר, �יפר לה� שכשהיה אבר� צעיר לימי�, 
התפלל פע� אחת בבית כנ�ת מ�וי�, ש� פגש בו יהודי ח�ידי 
זק� – כב� תשעי� – שכשראהו שאינו מניח תפילי� דרבנו ת�, שאל 
ר'  לו  והשיב  של�?",  דרבינו ת�  התפילי�  ה�  "היכ�  בחיו�:  אותו 
יעקב: "כשאגיע לשנותי� של�, אז אניח ג� כ� תפילי� דרבינו ת�"... 

המשי� רבי יעקב ואמר: "עכשיו הגעתי לשנותיו של אותו זק�"...

�יפר הנגיד הח�יד רבי מרדכי רייזמא� שליט"א ממאנ�י, מחשובי *
רבי  הגה"צ  ביקר  אחת  שפע�  זי"ע,  מ�אטמאר  הגה"ק  תלמידי 
מיכאל בער וויי�מענדל זצ"ל אצל הגה"ק מ�אטמאר זי"ע, ובאמצע 
ניתוח  אודות  מ�אטמאר  הגה"ק  בעצת  ושאל  אחד  יהודי  נכנ� 
שהיה צרי� לעבור, א� לעשות את הניתוח או לא, והשיב לו הרבי 
שיעשה את הניתוח. כשיצא האיש, שאל רבי מיכאל בער את הרבי: 
רבי  שאל  "לא".  הרבי  לו  השיב  הקודש?"  רוח  יש  להרבי  "הא� 
מיכאל בער: "א� אי� לרבי רוח הקודש, אי� יכול לענות לאיש שהוא 
כל  על  ששומר  "יהודי  הרבי:  לו  אמר  הניתוח".  את  לעשות  יכול 

דיבור שהוא מוציא מפיו, אזי שומר הקב"ה על דיבוריו, שיהיו רק 
דיבורי� אמיתיי� ונכוני�"...

ישראל' * 'אהבת  בעל  הרה"ק  אל  באה  אחת  שאישה  מ�פרי� 
לה  יבטיח  וביקשה שהרבי  צרותיה,  על  והתאוננה  זי"ע,  מוויז'ני� 
הרבי,  אל  שוב  הא�ישה  באה  לימי�  לה.  הבטיח  ואכ�  ישועה, 
והתלוננה שהבטיח לה שתיוושע, ועדיי� לא נושעה. כששמע הרבי 
את דבריה, אחז בדיוקנא קדישא שלו, ואמר "דער בארד האט נא� 
קיינמאל נישט קיי� ליגנט געזאגט!" (הזק� הזה א� פע� לא אמר 

דברי שקר) ולמותר לציי� שתיכ� נושעה...

�יפר  הגה"צ רבי אברה� חיי� שפיצער זצ"ל אבד"ק 'אור החיי�' *
בבארא-פארק �יפור נורא: בימיו של הגאו� רבי אלחנ� וו�רמ� זצ"ל, 
נקהלה  חבורת בחורי� ריקי� ופוחזי�, שלא התנהגו כשורה ר"ל, 
בחורי�  כמה  הלכו  אחת  פע�  כול�.  על  חיתת�  את  והפילו 
מישיבתו של רבי אלחנ� ברחוב, ובאמצע הליכת� פגעה בה� בני 
מכותיה�  את  בה�  להפליא  שהחלו  �וררת,  חבורה  אותה 
עשתנותיה�,  איבדו  לא  הבחורי�,  עמה�.  ולהתקוטט  הנמרצות 
והשיבו לה� כדבעי. למחרת נכנ�ו אות� בריוני� לישיבה, וחיפשו 
עת,  באותה  האתמול.  ביו�  עמה�  שהתקוטטו  הבחורי�  אחר 
לגרש�  וני�ה  לישיבה,  הוא  ג�  זצ"ל  אלחנ�  רבי  הגאו�  נכנ� 
לצאת.  רצו  ולא  בשלה�  עמדו  ה�  הועיל,  ללא  א�  מהישיבה, 
משראה רבי אלחנ� את פני הדברי�, ניגש אליה�, והתחיל לדוחפ� 
בשתי ידיו החוצה, א� אז – העיזו החצופי� פניה� – וקראו לעבר 
רבי אלחנ� בכינוי – "חָנִי! – בלי ידי�!" – "אה� הענט!" – השיב לה� 
ר' אלחנ�: "את� – בלי ידי�" – "ענק אה� הענט!"... מיד כשיצאו 
ידיה�  בשתי  משותקי�  החצופי�  אות�  נשארו  מפיו,  הדברי� 
רח"ל, מבלי יכולת להזיז� כלל... כשראו כ� בני הישיבה, החלו לדבר 
בהתרגשות מהמופת הגדול שעשה רב�. א� כשנודע על כ� לרבי 
אלחנ�, חרה לו הדבר. למחרת כינ� את בני הישיבה ונשא בפניה� 

את דבריו, וכה אמר לה�: "רבותי! אי� זה מופת כלל וכלל! אלא א� 
שפתי�  'מוצא  הנאמר  את  ומקיי�  כראוי,  פיו  את  שומר  האד� 
תשמור', אז הקב"ה מקיי� את כל אשר הוא מבקש"... אח"כ עלה 
משגיח הישיבה על הבימה, ונשא א� הוא את דבריו לבני הישיבה, 
וכה אמר לה�: "עד עתה חשבנו שמה שאירע ע� הידי� – היתה 
מופת – אמנ� עתה ששמענו מפי ראש הישיבה, שזה רק בזכות 
שהוא מקיי� 'מוצא שפתי� תשמור' כדבעי – א"כ הלא זהו המופת 

הגדול ביותר!"... 
(מתו� 'נוע� שיח' מכו� אפריו� לשלמה)

0 עלה על מדי�
גדולה  בישיבה חרדית  בכיר  דרור אברה� שליט"א משמש כר"מ 
וחשובה. הוא נולד בת"א להורי� שג� ה� נולדו בה. משפחותיה� 
בפולי�  שנותרו  המשפחה  בני  שאר  המלחמה.  בטר�  לאר�  באו 
ני�פו בשואה.הוריו קראו לו אברה� ע"ש ה�בא שהיה ראש ישיבה 
ודרור כביטוי להיות בנ� כב� לאומה הנבנית באר� ישראל עצמאית 

ומשוחררת. כ� הרגישו הוריו וכ� חינכוהו.
בצעירותו למד דרור אברה� במ�גרות חרדיות, הוא גדל בתורה 

והתעלה במידות ונשא ח� בעיני אלוקי� ואד�.
בהגיעו לבחרות בחר בו ראש הישיבה בה למד כחת� לבתו. לאחר 

החתונה, נתמנה דרור לאחד הרמי"� למרות גילו הצעיר.
ושאל  החדש  המעמד  את  בקבלו  נבו�  היה  אי�  לי  �יפרה  אימו 
אותה "אמא כיצד להתנהג? עד עכשיו הייתי אחד מהחבר'ה וכעת 
אני צרי� לשבת ב"מזרח" ע� כל צוות הרבני� וללבוש מעיל רבני� 
"פראק" ומגבעת תואמת. איפה אני ואיפה כל זה?" בטר� �יימה 
אמו לענות, הגיע אביו, שעדיי� מתנדב לשרות מילואי�, לחופשה 
קצרה ע� המדי� הדרגות הנשק והאפוד. רואה אתה בני את אבי� 
במדיו? כ� ג� אתה. אלו המדי� של� מהיו�. כאבי� כ� אתה. כל 
אחד ויעודו. שב ב"מזרח" כאבי� בעמדה, לבש את הפראק כאבי� 
במדיו. הנשק של� הוא הגמרא. המדי� של� ה� בגדי עבודה ולא 

בגדי כבוד והרי כתוב "ולבש הכה� מידו בד..." 
כל אחד ומדיו שלו שהוא ראוי לה� וה� ראויי� לו. דרור רכ� לעבר 

אמו ונשק לה.
מאז הרב דרור הל� וגדל בתורה ובהנהגתה, טוב לה' וטוב לבריות. 
הקי� משפחה לתפארת ורואה דור ישרי� מבור� ומשרת בקודש 

ככה� במקדש לשמחת אביו ואמו ואשרי ילדתו.
[מתו� האתר של  תנועת הנוער אריאל. �יפר ר' זכריה גלזמ�]

0 ויקרא – חומש ללא זמ� / שי ואלטר 
השבת אנו מתחילי� לקרוא את �פר "ויקרא". עד כמה שהדבר 
נקדיש  (כמעט).  זמ�  בלי  חומש  הוא  "ויקרא"  נשמע תמוה, �פר 
הפע� את מדורנו באופ� כללי לכרונולוגיה בחמישה חומשי תורה, 
ונראה במ�גרת זו את �פר ויקרא. �פר בראשית מתאר לנו את 
ההתרחשויות מבריאת אד� הראשו� עד �ו� ימי האבות, או ליתר 
דיוק פטירת יו�� במצרי�. עד אברה� אבינו (תחילת פרשת ל� 
ל�) מתוארי� הדורות בשתי שרשרות שכונו במ�כת אבות (פ"ה 
מ"ב): עשרה דורות מאד� ועד נח, שרה דורות מנח עד אברה�. 

בימי האבות התורה מתארת לנו את חיי אבות האומה בפרוטרוט, 
א� ג� מזכירה את ימי שני חיי האבות וכ� נית� לעמוד על �דר 
�פר  (תחילת  מצרי�  בזמ� שעבוד  הזמני�  �דרי  היטב.  הזמני� 
שמות) אינ� ברורי� ישירות מפשט הכתובי�, אול� חז"ל מ�יקי� 
על �מ� חשבו� 400 ו-430 שנה שהשהות במצרי� נמשכה רד"ו 
(120) שני�. מיציאת מצרי� ועד �ו� �פר שמות מכו�ה תקופה 
של שנה אחת בלבד. התארי� שעמו אנו מ�יימי� את �פר שמות 
הוא א' בני�� שנת 2 ליציאת מצרי�. והנה פרשת במדבר מתחילה 
תארי�  אפילו  מוזכר  אח"כ  פרשות   2 אול�   ,2 שנת  באייר  בא' 
מוקד� יותר: יד בני�� שנת 2 – הלא הוא "פ�ח מדבר". על רקע 
זה אנו שואלי� "מתי התרחש �פר ויקרא"? ב�פר ויקרא מוזכרי� 
בפרשת  המ�תיימי�  המילואי�,  ימי  שמונת  ה�   – ימי�   8 רק 
על-כ�  וקיימת  התחילו,  מתי  בדיוק  מפורש  לא  (בתורה  שמיני 
מחלוקת). כל החומש מלא בציוויי� א� לא במאורעות. רק מאורע 
אחד נזכר ב�פר ויקרא פרשת המקלל (ב�ו� פרשת אמור) אול� 
אי� מצוי� מתי התרחש מאורע זה. לעומת ויקרא �פר במדבר מכיל 
מ�פר תאריכי�, א� כי יש לציי� את השבר הגדול שארע באמצע: 
החל מפרשת המרגלי� ועד שנת ה-40 בה מ�תיי� ריצוי העונש, 
יש הפ�קה בתיאור המאורעות במדבר. חומש דברי� מתחיל בא' 
בשבט שנת 40, והוא מכיל את נאומיו/תוכחותיו של משה רבנו עד 
 – ויקרא  �פר  היטב  בולט  האחרי�  החומשי�  רקע  על  פטירתו. 
החומש האמצעי בתורה, ללא א� תארי�. נראה לה�ביר ש�פרנו, 
של  רוחנית  אטמו�פירה  איזושהי  מ�מל  כהני�,  תורת  �פר 
קדושה, שבה הזמ� לא משחק תפקיד: והמ�ר הוא שעבד ה' הוא 
הזמ�  ציוויי  שדווקא  מקרה  זה  שאי�  נראה  הזמ�.  מגבלות  מעל 
המקודש – דווקא כ� מופיעי� ב�פרנו – בפרשת אמור – פרשת 
המועדות אלו מועדי ה' אשר תקראו אות� במועד�. יש ב�פרנו 
או  לו.  משועבד  ולא  הזמ�,  על  השולט  הוא  המתקדש  כי  הכרה 

במלי� אחרות: יש הבדל ב� זמ� �ת� לזמ� מקודש. 

0 חיי� בקרבת ה' באר� ישראל
     / הרב תומר אנגל�מ�

תורת הקורבנות מקרבת את הבריאה לה': הדומ�, הצומח, החי 
וג� האד� המקריב כול� מתעלי� בעבודת הקורבנות. 

כי  ההקרבה,  דיני  של  הפירוט  מתו�  אותנו  מלמד  ויקרא  �פר 
לעול�  הזה  העול�  בי�  וקרבה  חיבור  הוא  העיקרי  תפקידנו 
העליו�,הרוחני, לש� כ� יצאנו ממצריי�, לש� כ�  קיבלנו את אר� 

ישראל. 
במ�כת תענית דורשי� חז"ל את הפ�וק בחבקוק: "כי אב� מקיר 
אד�  של  ביתו  אבני  לבוא  שלעתיד  יעננה",  מע�  וכפי�  תזעק 
וקורות ביתו מעידי� בו. כלומר, שלעתיד לבוא א� הדומ� והצומח 

ידבר ויוכיחו את האד� על מעשיו הלא טובי�. 
במדרש תהילי� נאמר: אמר רבי שמעו� ח�ידא: בעול� הזה אד� 
הול� ללקוט תאני� בשבת, אי� התאנה אומרת כלו�. אבל לעתיד 
לבוא אד� הול� ללקוט תאנה בשבת, היא צווחת ואומרת: 'שבת 

היו�'". 
האדמו"ר הריי"צ כתב לח
ידיו:

עכשיו שותק הדומ�, דורכי� עליו והוא שותק. אבל יבוא זמ� בגילוי 
של לעתיד, שהדומ� יתחיל לדבר, ל�פר, והוא ידרוש, בא� בעת 

ההליכה לא חשבו או דיברו דברי תורה, למה דרכו עליו.
האדמה שדורכי� עליה, שאלפי שני�, מששת ימי בראשית, דרכו 
עליה בינתיי� כמה ברואי� בעלי חיי� כו', עד שידרו� עליו יהודי, 
שני יהודי�, וידברו דבר תורה. ובא� לאו - אומרת היא: הרי אתה 

כמו בהמה".
זכינו לימי� שבה� אנו דורכי� במקו� העתיד, אר� ישראל אליה 
י רָצוּ עבֲדֶָיךָ אֶת אֲבנָיֶהָ  ציפינו להגיע בכל שנות הגלות הארוכות, "כִּ

ואְֶת עפֲָרָהּ יחְנֹנֵוּ."
ויהי רצו� שנזכה בימינו לכונ� את אדמת אר� ישראל בתורה ובבניי� 
בחזרת  ושמחתה  האר�  שירת  את  לשמוע  ונזכה  המקדש  בית 

בניה: "א� הבני� שמחה הללוי-ה"

0 ערכ� של חידושי תורה
כותב אחד המנויי� של "ב
וד שיח" המבקש להישאר בעילו� 

שמו:
לא ידעתי עד כה א� ל�פר א� לאו. אמרו לי חבריי ש�יפור כזה 
חובה ל�פר למע� ידעו  את ערכ� של חידושי תורה ושמירת יו� 
השנה (יאהר צייט) של צדיקי�, ולרגל יו� השנה של הרב מבראשוב 

שחל בכ"ה אדר ב' (נפטר בשנת התשכ"ב) אני כותב אלי�.
הכרתי את רב ברו� שפרבר ז"ל, בנו של הגאו� מבראשוב, הרה"ח 

רבי דוד שפרבר זצ"ל בעל שו"ת אפרק�תא דעניא.
הרב מבראשוב כתב וחידש הרבה חידושי תורה, אבל הדפי�ו רק 
חו�  ואחרות.  כאלו  חיותו של המחבר, מ�יבות  בחיי  את חלק� 
וביניה� כר� אחד של תשובות  בהלכה.  מכמה �פרי� בודדי�, 
אשר כונה "אפרק�תא דעניא", וב�ופו הערות על הש"� (מחמיו 
רבי משה שטר� זצ"ל, אב"ד פאליע� רי�קאווא). בנו, לאחר פטירתו, 
ועל  התורה  על  לדוד  מכת�  ביניה�  �פרי�  כמה  עוד  הדפי� 
המועדי�. מאד רצה להמשי� להדפי� אבל מפני עלויות הדפו� 

ועול הפרנ�ה לא עלה הדבר בידו.
ראיתי שבאוצר המפרשי�  והדר,  עוז  גמרות  לעול�  הגיעו  כאשר 
החדש מופיעי� חידושי תורה של רבי דוד שפרבר אב"ד בראשוב, 
וכמו  המודפ�  את  בדקתי  דעניא.  אפרק�תא  משו"ת  שלקוחי� 
ע�  דיברתי  חמיו.  של  תורה  בחידושי  מדובר  היה  שכבר כתבתי 
דוד  רבי  של  ה�פר  שאמנ�  לו  ואמרתי  והדר  עוז  מעורכי  אחד 
ממני   ביקש  הוא  חמיו.  של  ה�  תורה  החידושי  אבל  שפרבר 
וה�  בקצרה  זצ"ל  רבי משה שטר�  של  חייו  קורות  את  שאכתוב 

ידפי�ו אות� בתחילת אוצר המפרשי�  וכ� יבוא הדבר על תיקונו.  
היו�  אמרתי  אחד  יו�  ימי�.  וכמה  כמה  התעכבתי  מה  משו� 

א�יי� ע� זה ואשלח לה� את הביוגרפיה.
נולד למשפחת תלמידי החת�  כי  זכרתי ששמו היה משה,  זכור 
�ופר, רבי משה �ופר אשר באותה שנה שהחת� �ופר נפטר הוא 
נולד ונקרא על שמו משה. וזה היה בשנת הת"ר. אבל לא זכרתי 

מתי הייארצייט שלו.
זה היה ביו� ה' בשעות הצהרי�. הייתי באוצר ה�פרי� בישיבה  
וחיפשתי מתי נפטר רבי משה שטר� ולא מצאתי שו� רמז. והנה 
נזכרתי שבאחד מכרכי המשניות של הרב מבראשוב (שהיו אצל בנו 
הרב ברו� הנ"ל) מופיע על הכריכה תארי� הייארצייט שלו. מנהגי 
היה שבימי ששי הייתי קופ� אל קרוב משפחתי הנ"ל לביקור לפני 
שבת אמרתי מחר אקפו� ואבדוק זאת. למחרת כאשר הגעתי אליו 
ראיתי שפניו היו נפולות. שאלתיו מדוע פני� עצובות. הוא ענה לי: 
לו  אמרתי  חלו�.  שחל�  הבנתי  לפטירתי.  להתכונ�  רמז  קבלתי 
מתו� בדיחותא: אולי ת�פר לי מה חלמת, וחשבתי בלבי כי הכל 

הול� אחר הפתרו�.
אלי  באו  הצהרי�  שנת  בעת   אתמול  ע"ה:  ברו�  הר"ר  לי  אמר 
ואבא  דוד שפרבר) בחלו�  (רבי  והאבא  (רבי משה שטר�)  ה�בא 
את  �בא? תפתח  של  הייארצייט  מתי  זוכר  אינ�   אתה  לי  אמר 
בו'  ותראה כתוב ש� בכריכה שזה חל  ל� בבית  המשניות שיש 
ל�,  אמרתי  לי:  ענה  אז  קרה,  זה  מתי  שאלתיו  (התרפ"ו).  שבט 
היה  זה  שהרי  בהל�,  הייתי  הצהרי�.  בשעות  ה'  ביו�  אתמול, 
באותה שעה שחיפשתי את תארי� הייארציט של רבי משה שטר�.

רצוי  מאד  שזה  �ימ�  לי  אמר  לעיל.  האמור  כל  את  לו  �יפרתי 
בשמי� הדפ�ת החידושי תורה שלה�. ואני ג� הבנתי שיש לציי� 

את יו� השנה של פטירת צדיקי� שקשורי� אליה�.
הר"ר ברו� לא נפטר מיד לאחר החלו�, אלא חי עוד שנתיי� או 
ונפטר  ושני�  ימי�  שלוש לאחר המעשה כמדומני. זכה לאריכות 
(לאחר   90 גיל  מעל  התש�"ז.  אדר,  טז  בתארי�  טובה  בשיבה 

שביר� שהכל על כו� מי�).
והנה המעשה לא ה�תיי�. אתמול ביו� ד' התחלתי לכתוב ל� את 
שאני  בעת  ועתה  ה'.  ביו�  היו�  להמשי�  והתכוונתי  המעשה, 
שאביו  מארה"ב,  משפחה  מקרוב  מייל  קיבלתי  לכתוב,  ממשי� 
התע�ק רבות בהדפ�ת החידושי תורה של הרב מבראשוב, שהיה 
לה� אמש במשפחת� ברית וקראו לתינוק משה על ש� רבי משה 

שטר�...
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