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בתרגו�  וכתב  וגו'.  השה�  אבני 

יונת
 בו עוזיאל: וענני שמיא...

משכ� איקרי מקדש
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0-1 לטובת ר' זושא 
אלימל	  רבי  של  (אחיו  זושא  רבי 
ומדוכא  עני  היה  זי"ע)  מליז'נ�ק 
ביי�ורי�, א	 תמיד פיו היה מלא 

רינה להקב"ה...

בשנה  אדר  בכ"ח  נולדתי 
פשוטה. מתי אני חוגג יו� הולדת 
או  א'  באדר  מעוברת?  בשנה 
באדר ב'? הא� יו� הולדת דומה 

לבר מצווה או ליארצייט?...

/ הרב יעקב הלוי פילבר

כ"�פר הגלות הראשו
 והגאולה ממנו", ונשאלת השאלה הא� גאולת מצרי� היתה אירוע חד פעמי 
זיכרו
 הי�טורי ללא כל משמעות  יותר מאשר  לשעתו, השייכת להי�טוריה הקדומה שלגבינו אינה 
מעשית לעתיד לבא, וא� כ	 היא אינה רלוונטית לתקופתנו? כנגד האפשרות הזו בא הנביא מיכה [ז 
טז] ומבשר לנו: "כימי צאת	 מאר� מצרי� אראנו נפלאות", בפ�וק זה הנביא מלמד אותנו כי גאולת 
מצרי� היתה לא רק לשעתה, אלא היא משמשת דג� ג� לגאולה העתידה לבא. כ	 שלפי דברי הנביא 
יש בגאולת מצרי� מ�ר גדול ג� לדורנו, האומר לנו כי כשנתבונ
 באירועי העבר של היציאה ממצרי� 
נאמרו  מיכה  הנביא  דברי  העתידה.  בגאולה  ג�  עצמ�  על  שיחזרו  ואירועי�  תופעות   
להבי נוכל 
בהכללה, הוא אינו נכנ� לפרטי� במה דומי� נפלאות העתיד ליציאת מצרי�, את ההשלמה לנבואת 
מיכה מוצאי� אנו בנבואת הנביא יחזקאל [פרק לו] הפור� בפנינו תיאור פרטני יותר שיש בה� ציוני 
דר	 של הגאולה העתידית הדומי� לגלות והגאולה של �פר שמות. אפילו ב�יבת הגלות אנו מוצאי� 
דמיו
 בי
 שתי הגלויות, ה�יבה לגלות שאנו שרויי� בה עד היו� היא "שנאת חנ�", וה�יבה הזו היתה 
קיימת ג� בגלות מצרי�,  כמו שאנו מוצאי� בדברי משה: "אכ
 נודע הדבר" וכמו שפירש רש"י על פי 
 
המדרש [שמו"ר א]: ויירא משה - דאג על שראה בישראל רשעי� דליטורי
 (מלשיני� ומ�פרי לשו
הרע) אמר: מעתה שמא אינ� ראויי� לגאולה. נודע לי הדבר שהייתי תמה עליו מה חטאו ישראל מכל 

שבעי� אומות העול� להיות נרדי� בעבודת פר	? אבל רואה אני שה� ראויי� לכ	".
א	 לא רק ב�יבות לגלות יש דמיו
 בי
 השניי�, אלא ג� במ�לול הגאולה, כמו שבגאולת מצרי� היו 
ג. השראת  (מת
 תורה)  רוחנית  גאולה  ב.  (יציאת מצרי�)  פיזית  גאולה  א.  לגאולה:  שלוש תחנות 
השכינה (בהקמת המשכ
) כמו שמ�תיי� �פר שמות: "כי ענ
 ה' על המשכ
 יומ� ואש תהיה לילה 
בו, לעיני כל בית ישראל בכל מ�עיה�". כ	 מוצאי� אנו בנבואת יחזקאל [לו] אחר שהוא מתאר את 
הגלות [פ�וקי� טז-כא]: "ואפי� אות� בגויי� ויזרו בארצות". מתאר הנביא שלושה שלבי� בגאולה. 
השלב הראשו
 [כב-כה] הגאולה הפיזית בקיבו� גלויות ככתוב: "ולקחתי אתכ� מ
 הגויי� וקבצתי 
אתכ� מכל הארצות והבאתי אתכ� אל אדמתכ�". השלב השני [כה-כז] הגאולה הרוחנית: "וזרקתי 
ורוח חדשה את
 בקרבכ�...  ונתתי לכ� לב חדש  עליכ� מי� טהורי וטהרת� מכל טומאותיכ�... 
ועשיתי את אשר בחוקי תלכו ומשפטי תשמרו ועשית�". ולב�ו� השלב השלישי [כח] של השראת 

השכינה בגלוי בישראל: "והיית� לי לע� ואנכי אהיה לכ� לאלקי�".
כבר בשלב הראשו
 של הגאולה הפיזית מוצאי� אנו דמיו
 בי
 שתי הגאולות, בגאולת יחזקאל אומר 
הנביא: "לא למענכ� אני עושה בית ישראל כי א� לש� קדשי" כ	 מוצאי� אנו בגאולת מצרי� כמו 
 !
שמובא במדרש: "'קול דודי הנה זה בא' - זה משה, בשעה שאמר לישראל: בחודש הזה את� נגאלי
 
אמרו לו: משה רבנו, היא	 אנו נגאלי
. ג� בשלב השני של הגאולה, בגאולה הרוחנית מוצאי� אנו דמיו
בי
 השתיי�, במעמד הר �יני כתוב "ויתיצבו בתחתית ההר", ועל כ	 אמרו בגמרא [ע"ז ב ב]: "מלמד 
שכפה הקב"ה הר כגיגית על ישראל ואמר לה�: א� את� מקבלי
 את התורה מוטב, וא� לאו ש� 
תהא קבורתכ�". וכפיה כזו מוצאי� אנו בנבואת יחזקאל: "ואת רוחי את
 בקרבכ� ועשיתי את אשר 
בחוקי תלכו ומשפטי תשמרו ועשית�". ואי
 בכ	 �תירה לבחירה החופשית של האד�, שעליה נאמר: 
"הכל בידי שמי� חו� מיראת שמי�", שכלל זה אמור רק בתחו� הפרט, בהתנהלות האישית של 
האד�, אבל מהלכי� הקשורי� לכלל ישראל, כא
 אי
 בחירה חפשית והלא אי
 בידינו מעשי� טובי�? 
אמר לה�: הואיל וחפ� בגאולתכ� אינו מביט במעשיכ� הרעי�, ובמי הוא מביט? בצדיקי� שבכ� 
ומעשיה�" [שיהש"ר ב]. כלומר ששתי הגאולות לא היו בזכות ישראל אלא בח�ד שמי� אלא נקבעת 
לפי התכנית האלוקית של ע� ישראל. רק בתחנה האחרונה מוצאי� אנו הבדל בי
 השתיי�, בגאולת 
מצרי� היתה השראת שכינה מוגבלת ששרתה רק על המשכ
 בלבד בעוד העול� כולו נשאר במצבו 


פר הגלות והגאולה

ללא שינוי. מה שאי
 כ
 בגאולה העתידה שאז תשרה השכינה על 
[עמ'  הקודש  אורות  ב�פרו  הראי"ה  שכתב  כמו  כולה,  הבריאה 
שיא]: "הרמת כל החול כולו אל הקודש - זאת היא מדת המעולי� 

ההוא  ביו�  הנשגב,  בעתידו  לעול�  הצפויה  והמידה  שבצדיקי�, 
יהיה על מצהלות ה�ו� קודש לה'".
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כ"�פר הגלות הראשו
 והגאולה ממנו", ונשאלת השאלה הא� גאולת מצרי� היתה אירוע חד פעמי 
זיכרו
 הי�טורי ללא כל משמעות  יותר מאשר  לשעתו, השייכת להי�טוריה הקדומה שלגבינו אינה 
מעשית לעתיד לבא, וא� כ	 היא אינה רלוונטית לתקופתנו? כנגד האפשרות הזו בא הנביא מיכה [ז 
טז] ומבשר לנו: "כימי צאת	 מאר� מצרי� אראנו נפלאות", בפ�וק זה הנביא מלמד אותנו כי גאולת 
מצרי� היתה לא רק לשעתה, אלא היא משמשת דג� ג� לגאולה העתידה לבא. כ	 שלפי דברי הנביא 
יש בגאולת מצרי� מ�ר גדול ג� לדורנו, האומר לנו כי כשנתבונ
 באירועי העבר של היציאה ממצרי� 
נאמרו  מיכה  הנביא  דברי  העתידה.  בגאולה  ג�  עצמ�  על  שיחזרו  ואירועי�  תופעות   
להבי נוכל 
בהכללה, הוא אינו נכנ� לפרטי� במה דומי� נפלאות העתיד ליציאת מצרי�, את ההשלמה לנבואת 
מיכה מוצאי� אנו בנבואת הנביא יחזקאל [פרק לו] הפור� בפנינו תיאור פרטני יותר שיש בה� ציוני 
דר	 של הגאולה העתידית הדומי� לגלות והגאולה של �פר שמות. אפילו ב�יבת הגלות אנו מוצאי� 
דמיו
 בי
 שתי הגלויות, ה�יבה לגלות שאנו שרויי� בה עד היו� היא "שנאת חנ�", וה�יבה הזו היתה 
קיימת ג� בגלות מצרי�,  כמו שאנו מוצאי� בדברי משה: "אכ
 נודע הדבר" וכמו שפירש רש"י על פי 
 
המדרש [שמו"ר א]: ויירא משה - דאג על שראה בישראל רשעי� דליטורי
 (מלשיני� ומ�פרי לשו
הרע) אמר: מעתה שמא אינ� ראויי� לגאולה. נודע לי הדבר שהייתי תמה עליו מה חטאו ישראל מכל 

שבעי� אומות העול� להיות נרדי� בעבודת פר	? אבל רואה אני שה� ראויי� לכ	".
א	 לא רק ב�יבות לגלות יש דמיו
 בי
 השניי�, אלא ג� במ�לול הגאולה, כמו שבגאולת מצרי� היו 
ג. השראת  (מת
 תורה)  רוחנית  גאולה  ב.  (יציאת מצרי�)  פיזית  גאולה  א.  לגאולה:  שלוש תחנות 
השכינה (בהקמת המשכ
) כמו שמ�תיי� �פר שמות: "כי ענ
 ה' על המשכ
 יומ� ואש תהיה לילה 
בו, לעיני כל בית ישראל בכל מ�עיה�". כ	 מוצאי� אנו בנבואת יחזקאל [לו] אחר שהוא מתאר את 
הגלות [פ�וקי� טז-כא]: "ואפי� אות� בגויי� ויזרו בארצות". מתאר הנביא שלושה שלבי� בגאולה. 
השלב הראשו
 [כב-כה] הגאולה הפיזית בקיבו� גלויות ככתוב: "ולקחתי אתכ� מ
 הגויי� וקבצתי 
אתכ� מכל הארצות והבאתי אתכ� אל אדמתכ�". השלב השני [כה-כז] הגאולה הרוחנית: "וזרקתי 
ורוח חדשה את
 בקרבכ�...  ונתתי לכ� לב חדש  עליכ� מי� טהורי וטהרת� מכל טומאותיכ�... 
ועשיתי את אשר בחוקי תלכו ומשפטי תשמרו ועשית�". ולב�ו� השלב השלישי [כח] של השראת 

השכינה בגלוי בישראל: "והיית� לי לע� ואנכי אהיה לכ� לאלקי�".
כבר בשלב הראשו
 של הגאולה הפיזית מוצאי� אנו דמיו
 בי
 שתי הגאולות, בגאולת יחזקאל אומר 
הנביא: "לא למענכ� אני עושה בית ישראל כי א� לש� קדשי" כ	 מוצאי� אנו בגאולת מצרי� כמו 
 !
שמובא במדרש: "'קול דודי הנה זה בא' - זה משה, בשעה שאמר לישראל: בחודש הזה את� נגאלי
 
אמרו לו: משה רבנו, היא	 אנו נגאלי
. ג� בשלב השני של הגאולה, בגאולה הרוחנית מוצאי� אנו דמיו
בי
 השתיי�, במעמד הר �יני כתוב "ויתיצבו בתחתית ההר", ועל כ	 אמרו בגמרא [ע"ז ב ב]: "מלמד 
שכפה הקב"ה הר כגיגית על ישראל ואמר לה�: א� את� מקבלי
 את התורה מוטב, וא� לאו ש� 
תהא קבורתכ�". וכפיה כזו מוצאי� אנו בנבואת יחזקאל: "ואת רוחי את
 בקרבכ� ועשיתי את אשר 
בחוקי תלכו ומשפטי תשמרו ועשית�". ואי
 בכ	 �תירה לבחירה החופשית של האד�, שעליה נאמר: 
"הכל בידי שמי� חו� מיראת שמי�", שכלל זה אמור רק בתחו� הפרט, בהתנהלות האישית של 
האד�, אבל מהלכי� הקשורי� לכלל ישראל, כא
 אי
 בחירה חפשית והלא אי
 בידינו מעשי� טובי�? 
אמר לה�: הואיל וחפ� בגאולתכ� אינו מביט במעשיכ� הרעי�, ובמי הוא מביט? בצדיקי� שבכ� 
ומעשיה�" [שיהש"ר ב]. כלומר ששתי הגאולות לא היו בזכות ישראל אלא בח�ד שמי� אלא נקבעת 
לפי התכנית האלוקית של ע� ישראל. רק בתחנה האחרונה מוצאי� אנו הבדל בי
 השתיי�, בגאולת 
מצרי� היתה השראת שכינה מוגבלת ששרתה רק על המשכ
 בלבד בעוד העול� כולו נשאר במצבו 

בפרשת ויקהל (שמות ל"ה, כ"ז)שקראנו בשבוע שעבר  כתוב: 
והנשיאי� הביאו את אבני השה� וגו'. וכתב בתרגו� יונת� בו 
עוזיאל: וענני שמיא אזלי� לפישו� ודליי� מתמ� ית אבני בורלות 

חילא וכו' ע"ש.
מנות  משלוח  השולח  הא�  ומעניינת,  חדשה  בשאלה  ה�תפקתי 
לחבירו על ידי "רחפ
" הפורח באויר, ומגיע למקו� היעד ששולחו. 
 
הא� יוצא בזה ידי חובת משלוח מנות לכתחילה. ודו"ק בשאלה ה
שצרי	  ל�וברי�   
וה מנות,  למשלוח  שליח  צרי	  שלא  ל�וברי� 
שליח למשלוח מנות, וה
 מצד א� זה לא פגיעה שלא מביא לבד 

המשלוח מנות. וכ
 יש לדו
 עוד מכמה צדדי�. ודו"ק היטב.
"באר  בעל  שליט"א  שלזינגר  יפה  אברה�  רבי  האדיר   
הגאו א  
שרי�", כתב לי: לפי ב' הטעמי� של משלוח מנות להרבות רעות, 
או לא לבייש מי שאי
 לו, עיי
 שו"ת חת"� או"ח �י' קצ"ו, ועיי
 בבאר 
שרי� או"ח �י' רפ"ט, ועוד מקומות אי
 מ�פר, ופשוט שא� הגיעו 
המשלוח מנות יצא, ואי
 נפ"מ אי	 הגיעו, ועיי
 דבר אברה� ח"א �י' 
 
די  
גיטי
 כ"ב, וש� נתבאר שאי י"ג בש� מר
 החת"� בחידושיו 

שצרי	 שליחות, 
מחלפי  הוי  ש�  הש״�  מאמר  על  כתב  במגילה   
הר״ והנה 
�עודתייהו "שלחו" זה לזה, ועל זה כתב בשו״ת דבר אברה� �י׳ 
ששנה  במקו�  שפרש״י  כמו  ולא   ,
הר״ בדברי  קל  דיוק  שזה  י״ג, 
אחת אכל זה אצל זה, ושנה אחרת אכל זה אצל זה, ולכ
 כתב הדבר 
אברה� שאי
 לדייק לשו
 הר״
 ״שלחו״ כאילו משלוח מנות צרי	 

דוקא על ידי שליח, ולא הוא יעשה בעצמו.
וידוע מה שציטט בפ�קי תשובה מרע״א בזה, א	 להלכה לא צרי	 
שליח, א	 החת� �ופר כתב דאפילו בא� נימצא דצרי	 דווקא על 
ידי שליח, עכ״ז ש� שליח יש ג� לקט
 וג� לנכרי. וג� לקו�, אלא 
 
שאי
 לה� די
 שלוחו כמותו. ולפי זה הוא הדי
 לרחפ
 שמהני, ולכ
רוצה  ולא  צרי	  לא  שליח,  דווקא  צרי	  שאולי  לשיטות  אפילו   
כא
שיהיה כמותו, אלא דווקא ש� שליח, וכאמור ש� שליח יש לה�, 

ודו״ק היטב. עכ"ל.
אליעזר שטר
 שליט"א בעל "שביבי  רבי שמואל  ב  הגאו
 האדיר 
אש", כתב לי וזה לשונו: לה�וברי� דבעי שליחות במשלוח מנות, 
ודאי דלא מהני, ולדעת ה�וברי� דיכול לתת בעצמו, בודאי דשפיר 
דמי בכהאי גוונא, אבל לאיד	 ד�וברי� דבעינ
 על ידי משלוח, אז לא 
 ,
וכהחת� �ופר בגיטי ידי קו�,  ומהני א� על  גדרי שליחות,  בעי 
שפיר יש מקו� להאי �פיקא, ומכל מקו� הדעת נוטה יותר שיש 

להחמיר ולהימנע מכ	. עכ"ל.
 ,"
ג  הגאו
 האדיר רבי אליהו שליזנגר שליט"א, בעל "שואלי
 ודורשי
וזה לשונו: רחפ
 לא שונה מקו�. וא� לא צרי	 שליחות,  לי  כתב 
מחמירי�  יש  וכידוע  בדואר.  ישלח  א�  ג�  כמו   ,
רחפ ג�  מועיל 

לשלוח דווקא על ידי שליח בר דעת.
ד  הגאו
 הגדול רבי ברו	 אבערלאנדער שליט"א אב"ד בודאפע�ט, 
כתב לי: ודאי שיצא ידי חובתו, כי במשלוח מנות אי
 די
 שליחות, 
ועיי
 ש� שבא� מגיע  כפי שביאר בשו"ת מהרי"א או"ח �ימ
 רז. 

בזמ
, אפשר לשלוח ג� על ידי עכו"�, ובי דואר. עכ"ל.
"ויאמר  בעל  שליט"א,  גנוט  ברו	  שמואל  רבי  הנפלא   
הגאו ה  
שמואל", כתב לי וזה לשונו: הנה ידועי� דברי שו"ת בני
 ציו
, שעיקר 
משלוח מנות הוא על ידי שליח דווקא, וכבר דשו ביה הפו�קי�, יש 
שהקפידו בזה, ויש שלא, ואכמ"ל.  וב�פר ליקוטי חבר הערות על 
ממו"ר  שמעתי  וז"ל:  כתב  רד)   
�ימ (או"ח  יעלה  יהודה  שו"ת 
החת"� שחמיו הגרע"א נ�תפק הא� אפשר לשלוח מנות על ידי 
ורק  בעצמו,  להוביל  המצוה  היה  אילו  החת"�  לו  והשיב  עכו"�, 
 
בעינ אז  כמותו,  אד�  של  שלוחו  כי  שליח,  לעשות  יכול  שהיה 
שהשליח יהיה יהודי, אבל מאחר והמצוה הוא על ידי שליח, אפשר 

לעשות ג� על ידי עכו"�, עכ"ד.
שהיכא  לאו),  והא  ד"ה  ע"ב  (כב   
בגיטי החת"�  כתב  זה   
וכעי
שאמרה תורה שיעשה את המצוה בעצמו, אלא שאנו אומרי� שיכול 
ג� לעשות שליח, בזה יש די
 שליחות, וצרי	 לעשות שליח שהוא 
כמותו, אבל היכא שאמרה תורה שישלח שליח, כגו
 משלוח מנות, 

זה �גי אפילו על ידי קו� וכל הפ�ולי�.
שריפה  מצות  על  שנז)   
�ימ (ח"א  הרשב"א  בשו"ת  מצינו   
וכ
לזרוק  לגוי  לצוות   
די בית   
שיכולי פיו,  לתו	  הפתילה   
שזורקי
פתילה לתו	 פיו. שאי
 הגוי אלא שלוחו של בית די
, ואי
 מיתת בית 
וכי  וחובטי�,  מכי�   
די שבית  וכמו   .
די בית  של  גופו  צרי	   
די
המומחה בעצמו היה מכה וחובט, ? אלא מומחה מצווה, והדיוט 
חובט על פיו, ולא קרינא ביה לפניה� ולא לפני הדיוטות. הכא נמי 

לא שנא, עי"ש.
בשעיר המשתלח   
ד א)  ענ�  ח   
�ימ (ח"ב  אברה�  דבר  ובשו"ת 
 ,
שמצוותו על ידי שליח דוקא, א� כ
 יהיה אפשר לשולחו על ידי קט
או על ידי עכו"�, יעו"ש בארוכה ובחשוקי חמד (�נהדרי
 נ"ב ע"א). 
ולפי זה  נמצא דהוא הדי
 בנידו
 דיד
, דא� אפשר לשלוח מנות על 

.
ידי שליח קו� או נכרי, הוא הדי
 שאפשר לשלוח על ידי רחפ
ביו�  המל	,  משאת  ישיבת  ישיבה"ק  בני  בפני   
הנידו וכשהבאתי 
פורי� קט
 דהשתא, טע
 נכוחה הבה"ח אליר
 גניני נ"י דאי
 צרי	 
לזה, כיו
 שהפעלת רחפ
 אינה אלא כוחו, וידא אריכתא של השולח 
והכוונת  כפתור  בלחיצת  שמשגר  זה  הוא  האד�  שהרי  עצמו, 

הרחפ
, ופשוט שיוצא בזה.
ידי  על  שולח משלוח  טע
 שכשאד�  נ"י   
גלוזמ דב  יו��  והבה"ח 
גוונא  רחפ
, יש בזה מ
 הזלזול במי שהמשלוח נשלח אליו, וכהאי 

ללא שינוי. מה שאי
 כ
 בגאולה העתידה שאז תשרה השכינה על 
[עמ'  הקודש  אורות  ב�פרו  הראי"ה  שכתב  כמו  כולה,  הבריאה 
שיא]: "הרמת כל החול כולו אל הקודש - זאת היא מדת המעולי� 

ההוא  ביו�  הנשגב,  בעתידו  לעול�  הצפויה  והמידה  שבצדיקי�, 
יהיה על מצהלות ה�ו� קודש לה'".

משלוח מנות על ידי רחפ�
/ הרה"ג רבי גמליאל הכה� רבינובי	 שליט"א

הפ�יד עיקר טע� משלוח מנות לדעת התרומת הדש
, שהוא ריבוי 
אהבה בי
 איש לרעהו, ולא יצא כהאי גוונא, וכפי שכתבו הפו�קי� 
מזולזלת  בצורה  מנות  משלוח  השולח   ,
הדש התרומת  שלטע� 
שאינה מכבדת את המקבל, לא יוצא י"ח, ועיי
 רבנו חננאל מגילה 
ז' רע"ב. ואול� הבה"ח עקיבא או�טרוב נ"י טע
 לעומתו שמשלוח 
יש  לזילזול במקבל, אלא אדרבה,  ידי רחפ
, אינו מהווה �יבה  על 
לו  כששולח  למקבל,  הלב  תשומת  וריבוי  השמחה  ריבוי   
מ בכ	 

משלוח מנות בצורה מקורית שכזאת. עכ"ל. 
[וב�פרי "ג� אני אוד	" על פורי�, הארכתי טובא עוד בזה ב"ה, 
והבאתי עוד רבני� חשובי� ונכבדי� מאד שכתבו לי ופלפלו בזה 

נפלאות, ע"ש ותרווה נחת]
* מח"� "ג� אני אוד	" ו"פרד� יו�� החדש" על המועדי�



3 
,
עמ

בפרשת ויקהל (שמות ל"ה, כ"ז)שקראנו בשבוע שעבר  כתוב: 
והנשיאי� הביאו את אבני השה� וגו'. וכתב בתרגו� יונת� בו 
עוזיאל: וענני שמיא אזלי� לפישו� ודליי� מתמ� ית אבני בורלות 

חילא וכו' ע"ש.
מנות  משלוח  השולח  הא�  ומעניינת,  חדשה  בשאלה  ה�תפקתי 
לחבירו על ידי "רחפ
" הפורח באויר, ומגיע למקו� היעד ששולחו. 
 
הא� יוצא בזה ידי חובת משלוח מנות לכתחילה. ודו"ק בשאלה ה
שצרי	  ל�וברי�   
וה מנות,  למשלוח  שליח  צרי	  שלא  ל�וברי� 
שליח למשלוח מנות, וה
 מצד א� זה לא פגיעה שלא מביא לבד 

המשלוח מנות. וכ
 יש לדו
 עוד מכמה צדדי�. ודו"ק היטב.
"באר  בעל  שליט"א  שלזינגר  יפה  אברה�  רבי  האדיר   
הגאו א  
שרי�", כתב לי: לפי ב' הטעמי� של משלוח מנות להרבות רעות, 
או לא לבייש מי שאי
 לו, עיי
 שו"ת חת"� או"ח �י' קצ"ו, ועיי
 בבאר 
שרי� או"ח �י' רפ"ט, ועוד מקומות אי
 מ�פר, ופשוט שא� הגיעו 
המשלוח מנות יצא, ואי
 נפ"מ אי	 הגיעו, ועיי
 דבר אברה� ח"א �י' 
 
די  
גיטי
 כ"ב, וש� נתבאר שאי י"ג בש� מר
 החת"� בחידושיו 

שצרי	 שליחות, 
מחלפי  הוי  ש�  הש״�  מאמר  על  כתב  במגילה   
הר״ והנה 
�עודתייהו "שלחו" זה לזה, ועל זה כתב בשו״ת דבר אברה� �י׳ 
ששנה  במקו�  שפרש״י  כמו  ולא   ,
הר״ בדברי  קל  דיוק  שזה  י״ג, 
אחת אכל זה אצל זה, ושנה אחרת אכל זה אצל זה, ולכ
 כתב הדבר 
אברה� שאי
 לדייק לשו
 הר״
 ״שלחו״ כאילו משלוח מנות צרי	 

דוקא על ידי שליח, ולא הוא יעשה בעצמו.
וידוע מה שציטט בפ�קי תשובה מרע״א בזה, א	 להלכה לא צרי	 
שליח, א	 החת� �ופר כתב דאפילו בא� נימצא דצרי	 דווקא על 
ידי שליח, עכ״ז ש� שליח יש ג� לקט
 וג� לנכרי. וג� לקו�, אלא 
 
שאי
 לה� די
 שלוחו כמותו. ולפי זה הוא הדי
 לרחפ
 שמהני, ולכ
רוצה  ולא  צרי	  לא  שליח,  דווקא  צרי	  שאולי  לשיטות  אפילו   
כא
שיהיה כמותו, אלא דווקא ש� שליח, וכאמור ש� שליח יש לה�, 

ודו״ק היטב. עכ"ל.
אליעזר שטר
 שליט"א בעל "שביבי  רבי שמואל  ב  הגאו
 האדיר 
אש", כתב לי וזה לשונו: לה�וברי� דבעי שליחות במשלוח מנות, 
ודאי דלא מהני, ולדעת ה�וברי� דיכול לתת בעצמו, בודאי דשפיר 
דמי בכהאי גוונא, אבל לאיד	 ד�וברי� דבעינ
 על ידי משלוח, אז לא 
 ,
וכהחת� �ופר בגיטי ידי קו�,  ומהני א� על  גדרי שליחות,  בעי 
שפיר יש מקו� להאי �פיקא, ומכל מקו� הדעת נוטה יותר שיש 

להחמיר ולהימנע מכ	. עכ"ל.
 ,"
ג  הגאו
 האדיר רבי אליהו שליזנגר שליט"א, בעל "שואלי
 ודורשי
וזה לשונו: רחפ
 לא שונה מקו�. וא� לא צרי	 שליחות,  לי  כתב 
מחמירי�  יש  וכידוע  בדואר.  ישלח  א�  ג�  כמו   ,
רחפ ג�  מועיל 

לשלוח דווקא על ידי שליח בר דעת.
ד  הגאו
 הגדול רבי ברו	 אבערלאנדער שליט"א אב"ד בודאפע�ט, 
כתב לי: ודאי שיצא ידי חובתו, כי במשלוח מנות אי
 די
 שליחות, 
ועיי
 ש� שבא� מגיע  כפי שביאר בשו"ת מהרי"א או"ח �ימ
 רז. 

בזמ
, אפשר לשלוח ג� על ידי עכו"�, ובי דואר. עכ"ל.
"ויאמר  בעל  שליט"א,  גנוט  ברו	  שמואל  רבי  הנפלא   
הגאו ה  
שמואל", כתב לי וזה לשונו: הנה ידועי� דברי שו"ת בני
 ציו
, שעיקר 
משלוח מנות הוא על ידי שליח דווקא, וכבר דשו ביה הפו�קי�, יש 
שהקפידו בזה, ויש שלא, ואכמ"ל.  וב�פר ליקוטי חבר הערות על 
ממו"ר  שמעתי  וז"ל:  כתב  רד)   
�ימ (או"ח  יעלה  יהודה  שו"ת 
החת"� שחמיו הגרע"א נ�תפק הא� אפשר לשלוח מנות על ידי 
ורק  בעצמו,  להוביל  המצוה  היה  אילו  החת"�  לו  והשיב  עכו"�, 
 
בעינ אז  כמותו,  אד�  של  שלוחו  כי  שליח,  לעשות  יכול  שהיה 
שהשליח יהיה יהודי, אבל מאחר והמצוה הוא על ידי שליח, אפשר 

לעשות ג� על ידי עכו"�, עכ"ד.
שהיכא  לאו),  והא  ד"ה  ע"ב  (כב   
בגיטי החת"�  כתב  זה   
וכעי
שאמרה תורה שיעשה את המצוה בעצמו, אלא שאנו אומרי� שיכול 
ג� לעשות שליח, בזה יש די
 שליחות, וצרי	 לעשות שליח שהוא 
כמותו, אבל היכא שאמרה תורה שישלח שליח, כגו
 משלוח מנות, 

זה �גי אפילו על ידי קו� וכל הפ�ולי�.
שריפה  מצות  על  שנז)   
�ימ (ח"א  הרשב"א  בשו"ת  מצינו   
וכ
לזרוק  לגוי  לצוות   
די בית   
שיכולי פיו,  לתו	  הפתילה   
שזורקי
פתילה לתו	 פיו. שאי
 הגוי אלא שלוחו של בית די
, ואי
 מיתת בית 
וכי  וחובטי�,  מכי�   
די שבית  וכמו   .
די בית  של  גופו  צרי	   
די
המומחה בעצמו היה מכה וחובט, ? אלא מומחה מצווה, והדיוט 
חובט על פיו, ולא קרינא ביה לפניה� ולא לפני הדיוטות. הכא נמי 

לא שנא, עי"ש.
בשעיר המשתלח   
ד א)  ענ�  ח   
�ימ (ח"ב  אברה�  דבר  ובשו"ת 
 ,
שמצוותו על ידי שליח דוקא, א� כ
 יהיה אפשר לשולחו על ידי קט
או על ידי עכו"�, יעו"ש בארוכה ובחשוקי חמד (�נהדרי
 נ"ב ע"א). 
ולפי זה  נמצא דהוא הדי
 בנידו
 דיד
, דא� אפשר לשלוח מנות על 

.
ידי שליח קו� או נכרי, הוא הדי
 שאפשר לשלוח על ידי רחפ
ביו�  המל	,  משאת  ישיבת  ישיבה"ק  בני  בפני   
הנידו וכשהבאתי 
פורי� קט
 דהשתא, טע
 נכוחה הבה"ח אליר
 גניני נ"י דאי
 צרי	 
לזה, כיו
 שהפעלת רחפ
 אינה אלא כוחו, וידא אריכתא של השולח 
והכוונת  כפתור  בלחיצת  שמשגר  זה  הוא  האד�  שהרי  עצמו, 

הרחפ
, ופשוט שיוצא בזה.
ידי  על  שולח משלוח  טע
 שכשאד�  נ"י   
גלוזמ דב  יו��  והבה"ח 
גוונא  רחפ
, יש בזה מ
 הזלזול במי שהמשלוח נשלח אליו, וכהאי 

/ הרב איתמר הרשקו*

משכ� איקרי מקדש

הפ�יד עיקר טע� משלוח מנות לדעת התרומת הדש
, שהוא ריבוי 
אהבה בי
 איש לרעהו, ולא יצא כהאי גוונא, וכפי שכתבו הפו�קי� 
מזולזלת  בצורה  מנות  משלוח  השולח   ,
הדש התרומת  שלטע� 
שאינה מכבדת את המקבל, לא יוצא י"ח, ועיי
 רבנו חננאל מגילה 
ז' רע"ב. ואול� הבה"ח עקיבא או�טרוב נ"י טע
 לעומתו שמשלוח 
יש  לזילזול במקבל, אלא אדרבה,  ידי רחפ
, אינו מהווה �יבה  על 
לו  כששולח  למקבל,  הלב  תשומת  וריבוי  השמחה  ריבוי   
מ בכ	 

משלוח מנות בצורה מקורית שכזאת. עכ"ל. 
[וב�פרי "ג� אני אוד	" על פורי�, הארכתי טובא עוד בזה ב"ה, 
והבאתי עוד רבני� חשובי� ונכבדי� מאד שכתבו לי ופלפלו בזה 

נפלאות, ע"ש ותרווה נחת]
* מח"� "ג� אני אוד	" ו"פרד� יו�� החדש" על המועדי�

בפ�וקי�  פעמי�  שלוש  מוצאי�  אנו   
המשכ הקמת  על  בציווי 
יריעות  'האנשה' של כלי המשכ
. בציווי על הקר�י� שחיברו את 
אחותה1".  אל  אשה  הלולאות  "מקבילות  נאמר-   
המשכ
אחיו2"  אל  איש  "ופניה�  נאמר-   
הארו שעל  הכרובי�   
בעניי
ש�  ופרש"י  אחותה".  אל  אשה  "משולבות  נאמר-  ובאדני� 

בעניי
 הקר�י� שכ
 דר	 המקראות לדבר.
א� נתבונ
 נראה שהמקו� בו התאחדו שלושת הדברי� הללו נמצא 
שבגובה  הכרובי�  הפרוכת,  שמעל  הקר�י�  הקודשי�.  בקודש 

העניי� והאדני� שמ�ביב. 
 
ויש בדבר רמז למדד הקשר של ישראל ע� רבנו של עול� ובינ� לבי

עצמ�.
אחד  כל  בו  בקשר  השני  ע�  האחד  ישראל מתקשרי�  בתחילה- 
מביא את עניינו ויחדיו פועלי� במשות�- מקבילות הלולאות אשה 

אל אחותה. 
אנו אמנ� מתאחדי� א	 כל אחד הוא כגו� בפני עצמו. 

אל  איש  ומ�תכלי�  יותר  עוד  להתאחד  מצליחי�  אנו   
מכ לאחר 
אחיו. 

אמנ� כל אחד נשאר כנפרד מהשני א	 ישנו קישור וחיבור של פניה 
ישירה האחד לשני. 

ולב�ו� אנו זוכי� להתחבר ולהתאחד ממש- "משולבות אשה אל 
ויוצרי�  לשני  מצטר�  אחד  שכל  במשות�  פועלי�  אנו  אחותה". 

ב�י� מאוחד ואית
 בעבודת ה'.
מעי
 זה היה ג� בבית המקדש- כאשר היריעות והקר�י� הכפולי� 
שעל  והעליה  המקדש  במקדש-  שהיו  הקומות  שני  את  מבטאי� 

גביו. 
וכש� שהפרוכת הבדילה בי
 הקודש ובי
 קודש הקודשי� למטה, כ	 
הקודשי�  קודש  היה  בו  במקו�  בעליה  בולטי�   
ליזבזי ראשי  היו 
 
למטה. מעליה
 היה הכי�וי של עורות האלי� המאודמי� במשכ

כמו ה'קליא עורב' שבמקדש. 
יריעות המשכ
 נעשו חלקי� חלקי� שנארגו יחידיו ולא בחלק אחד- 
וכל  הקודשי�.  וקודש  הקודש  �ביב  במקדש  שהיו  הלשכות  כמו 
לשכה של  כמו שלוש הקומות שבמקדש-  גדול מחברו  היו  כי�וי 

חמש אמות למטה, של שש אמות באמצע ושל שבע למעלה. 
האמלתרה  כמו   ,
במשכ צנועה  ככלה  היריעה  בלטה  ומלפני� 

שהייתה מעל פתחו של האול�. 
הקרשי� מבחו� היו מחוזקי� בבריחי�, כשהבריחי� צופו זהב ועל 
שקופי�  חלוני�  היו  עולמי�,  בבית  וכ	   .
מהעי נ�תרי�  היו   
כ
אטומי�, שבאו לבטא שאי
 הבית זקוק לאור מבחו� והוא א� מפי� 

את האור החוצה.
בכני�ה למשכ
 הוק� המ�	 לפתח האוהל, ולא הייתה ש� פרוכת 
הצדדי�  משני  עמודי�  א�  כי  ישר  בקו  הקודשי�-  בקודש  כמו 
שני  היו  בו  עולמי�  בבית  כמו  וזאת  המ�	.  הועמד  שלפניה� 
היו   
למשכ בכני�ה  וג�  ניקנור.  שערי  לעזרה,  בכני�ה  השערי� 
העמודי� וכ
 הפרוכת, כש� שהאול� עצמו בלט לפני ההיכל, כדי 

שיהיו שני פתחי� למקדש. 
דבר זה מצאנו בהלכות תפילה בבית כנ�ת- שיש להיכנ� בשיעור 
עליו  תראה  שלא  כדי  להתפלל.  ואז  הכנ�ת  לבית  פתחי�  שני 
התפילה כמשוי (רש"י במ�כת ברכות). וכ	 ג� בית עולמי� היה 

כני�ה ל'היכל' לפני� מכני�ה ל'אול�'.
במצוות הנחת הכלי� בקודש נאמר בפרשת תרומה- "ושמת את 
 
השולח
 מחו� לפרוכת ואת המנורה נוכח השולח
 על צלע המשכ
תימנה והשולח
 תת
 על צלע צפו
" (כו, לה). ומיד עולה השאלה 
ובמיוחד  פעמיי�?   
השולח מיקו�  את  מזכירה  התורה  מדוע 
מחו�   
שולח להניח  כללי   
באופ מצווה  רק  התורה  שבתחילה 

לפרוכת ורק לאחר מכ
 היא מציינת את מיקומו בדרו�.
להעשיר  והרוצה  ידרי�  להחכי�  "הרוצה  אותנו-  מלמדי�  חז"ל 

 ."
יצפי
 ו�ימ
 לדבר מנורה בדרו� ושולח
 בצפו
הנה כי כ
, המנורה מ�מלת את החכמה והשולח
 את העשירות. 
וכדי להקי� את המשכ
 וכ
 כל מפעל של קדושה בישראל, יש צור	 

במימו
 ראשוני. 
 
ועל כ
, מחו� לפרוכת הקודש יש לשי� כבר בהתחלה את השולח

ולתת נדבה לצור	 ההקמה. 
א	 ג� לאחר שהוק� המשכ
 והחכמה מאירה היא חייבת שיעמוד 

מולה השולח
 כבדק הבית הנעשה במקדש. 
וכמו שג� היה בימי יאשיהו. אי
 די בהקמת מקדש בלבד כי א� יש 
נוכח   
השולח את  מניחי�   
כ ועל  השוטפת  לתחזוקתו  לדאוג 

המנורה.
בעניי
 ציווי המנורה ועשייתה אנו מוצאי� שמשה מתקשה בדבר 

 
עד שה' אומר לו זרוק אותה לאש והיא תיעשה מאליה. ויש להבי
מהו הקושי המיוחד שיש �ביב עשיית המנורה.

צורת המנורה כלפי חו�, יוצרת רוש� של כלי שהולח�. הכפתורי� 
שמה� יוצאי� הקני�, הגביעי� והיר	, נראי� כמו שהולחמו יחידיו 
ומה� נעשית המנורה, בעוד שהמנורה למעשה היא גוש אחד של� 
שעוצב ו�ותת בקורנ�. ורמז יש בדבר על פי מה שהזכרנו לעיל, 

שהמנורה כנגד חכמת התורה. 
להכיל את  אינו מ�וגל  הוא  הרי  ללמוד את התורה  ניגש  כשאד� 
כולה. א	 התורה הרי מאוחדת ותורת ה' תמימה היא. א� כ
 אי	 

יצליח האד� לגשת למה שאי
 לו בכלל גישה אליו לכאורה? 
כל  מתע�ק  כשהוא  התורה  ללימוד  להיכנ�   
אכ האד�  על  אלא 
וכו'.  הלכה  עוד  פרק  עוד  ילמד  יו�  וכל  אחר ממנה.  בחלק  פע� 
ומכיוו
 שהתורה אחת היא, האד� זוכה לקבל א� יותר ממה שלמד. 

בכל המקו� אשר אזכיר את שמי אבוא אלי	 וברכתי	.
לומד ב�דר  זצ"ל- כשאד�  ר' אברו�  לנו מר
 רה"י  וכמו שתיאר 

ופתאו� באה לו הארה ב�וגיה, א� א� הוא אינו בדרגה של הגילוי 
וכ	  בלימוד.  השתדלותו  על  משמי�  לו   
נית שזה  משו�  ההוא, 
המנורה וחכמת התורה אמנ� נראית כמחולקת א	 היא מאוחדת 

באמת.
ג� בימינו אנו ראינו את כוח האמונה של אבותינו ששבו הנה.

ומכוח  ונבנה אותה.  ידעו כול� שאנו נשוב לאר�  כיו�,  כמאז כ	 
אותה הידיעה ה� לקחו את מה שה� חוו על בשר� בחשכת הגלות 
שנזכה   
רצו יהי  ובי�ו�ה.  האר�  בניית  לצור	  בזה  והשתמשו 

להשלמת הגאולה בהקמת המקדש השלישי בימינו אנו. 

1 - שבועות טז:
2 - הכרובי� היו או כפני איש ופני אשה או כפני אד� ופני כרוב- כביטוי לקשר בי
 אד� 

לחבירו ולקשר של בי
 אד� למקו� 

*מחבר ה�פרי� ביד איתמר על ההגדה של פ�ח, מגילת א�תר וימי� נוראי�. 



4 
,
עמ

יו� הולדת ויו� נישואי� בשנה מעוברת
כותב ב� ציו� אונגר רחובות: שלו� לכבוד הרב. נולדתי 
בשנה  הולדת  יו�  חוגג  אני  מתי  פשוטה.  בשנה  אדר  בכ"ח 
יו� הולדת דומה לבר  מעוברת? באדר א' או באדר ב'? הא� 

מצווה או ליארצייט?
הפו�קי�  ה�כמת  פשוטה,  בשנה  באדר  הנולד  הנה  תשובה: 

היא שנעשה בר מצווה באדר ב'א.
 
אול� באשר ליארצייט (יו� פקודת השנה) נחלקו השיטות, דעת מר
יו�  את   
לציי יש  פשוטה  שנה  באדר  שהנפטר  ערו	   
השולח
היארצייט באדר ב', דעת הרמ"א שיש לציי
 את היארצייט באדר א', 
ועוד כתב שיש מחמירי� לנהוג את מנהגי היארצייט בשני האדרי�ב.
ומעתה יש לעיי
 הא� די
 יו� הולדת יש לדמותו לדי
 בר מצווה או 
ליארצייט? (ובמקו� אחר כתבתי הא� יש בכלל משמעות על פי 

.(
חז"ל ליו� ההולדת וראה מעט לקמ
וכ
 שמעתי  ידעתי, שבוודאי החשיבה הראשונית,  ג�  ידעתי  והנה 
מרבי�, שדינו של יו� ההולדת כדי
 בר המצווה – כלומר אדר ב', 
יו�   
לומר שדי ויש  כ	,  דאינו פשוט כל  נראה  לעניות דעתי  אול� 

ההולדת כדי
 יארצייט ואבאר דברי.

חילוק בי� בר מצווה ליארצייט
יו�  של  דינו  שונה  מדוע  הנ"ל  הרמ"א  שיטת  לפי   
לעיי יש  הנה 
היארצייט (שמצייני� אותו באדר א' לשיטתו) מדינו של די
 גדלות 

ביו� בר המצווה (שאינו נהיה גדול עד אדר ב')? 
אלא  אינו  ב'  ואדר  האמתי,  האדר  הוא  א'  אדר  א�  נפש	,  ממה 
תו�פת של ימי� כדי להשוות את שנת הלבנה אל שנת החמה, א� 

הוא האדר  ב'  אדר  וא�  א'?  באדר  חל  אינו  בר המצווה  מדוע   
כ
האמתי, א� כ
 מדוע יו� היארצייט חל באדר א' (לשיטת הרמ"א)?

ובעל כורח	 שצריכי� אנו לחלק בי
 'בר מצווה' ל'יארצייט'.
והחילוק הוא שבעוד ביארצייט מחפשי� אנו את תארי	 הפטירה, 
בבר מצווה אי
 אנו מחפשי� את תארי	 הלידה, אלא צרי	 שיעברו 
עליו י"ג שני� שלמות, ומאחר ושנת הי"ג היא שנה מעוברת ושנה 
עד  מצווה  בר  יהיה  לא  הוא  חודשי�,  י"ג  בת  שנה  היא  מעוברת 

לאחר שיעברו עליו י"ג חודשי� – שנהג.
ולכ
 מי שנולד באדר שנה פשוטה, ושנת הבר מצווה שלו היא שנה 
מעוברת, לא יהיה גדול וחייב במצוות אלא רק באדר ב', שרק אז 

תשתל� אצלו שנת הי"ג שהיא בת י"ג חודשי�.
א	 ביארצייט אי
 זה די
 ב�	 מ�וי� של שני�, אלא להגיע לאותו 
שנה  באדר  הייתה  והפטירה  ומאחר  הפטירהד,  הייתה  בו  תארי	 
פשוטה, יש לעיי
 בשנה מעוברת איזו אדר הוא אדר האמתי ואיזהו 

הוא בגדר תו�פת, ושמא שני החודשי� ה� אדר אמתיה.

מה הדי� ביו� הולדת?
והנה יש לעיי
 - לפי מי ש�ובר שיו� הולדת יש לו משמעות על פי 
הא�   - אחר)  במקו�  בכ	  (הארכתי  רגיל  יו�  הוא   
ואי חז"ל, 
המשמעות הוא בזה שגדלנו בשנה, או משמעות אחרת, שא� אנו 
חוגגי� את עצ� זה שגדלנו בשנה, א� כ
 אכ
 יש לחכות לאדר ב' 
שרק אז השתלמה לה שנה זו שהיא בת י"ג חודשי�, אול� נראה 
 
ואי בשנה,  שגדלנו  זה  את  חוגגי�  אנו   
אי הולדת  שביו�  פשוט 
 
עיי שני�  כמה  ועוד  הי"ג  בשנת  (מלבד  משמעות  שו�  לגדילה 

התגברות  של  כיו�  ההולדת  יו�  את  מצייני�  אנו  אלא  בהערהו) 
המזלז שבתארי	 זה נולדנו, וא� כ
 צריכי� אנו לתור אחר תארי	 

הלידה, ולא אחר היו� בו אנו גדלי� בשנה.
וא� כ
 הרי זה כמו יארצייט שאנו מחפשי� בו את תארי	 המאורע, 
ולכ
 דינו של יו� ההולדת כדי
 היארצייט כל אחד ואחד לפי שיטתוח.
ומעתה יוצא דבר מעניי
, שנער בר מצווה שנולד באדר שנה פשוטה 
ושנת הי"ג שלו היא שנה מעוברת, אזי לשיטת הרמ"א יציי
 את יו� 
ב',  נהיה אלא רק באדר  אינה  ואילו בר מצוהו  א',  הולדתו באדר 

.
והב

יו� נישואי�
 
והנה על זאת לא נשאלתי א	 או�י� זאת מדעתי בחתימת הגיליו
(ובאווירת ימי חודש אדר) וזאת אודות בני זוג אשר רוצי� לציי
 את 
יו� נישואיה� במעשה �מלי כזה או אחר, והתחתנו באדר בשנה 
פשוטה, מתי יעשו זאת בשנה מעוברת? ולאמור לעיל נראה שיש 
 
לדמות זאת לנידו
 היארצייט (על א� המחשבה הלא נוחה בדמיו
שבי
 זה לזה...) מאחר ואי
 אנו מצייני� את גדילת� של הנישואי� 

בשנה, אלא רק את יו� המאורע.

אול� כמוב
 שליו� הנישואי
 אי
 שו� משמעות הלכתית, ויכולי� בני 
 
הזוג לבחור איזה יו� הנראה כטוב בעיניה�, ולא יזיק להחמיר ולציי

זאת בשני האדרי� -  וטוב לב משתה תמיד.

א - עיי
 רמ"א לשו"ע או"ח �ימ
 נ"ה �עי� י'.
ב - תמצא כל זה בשו"ע או"ח �ימ
 תק�"ח �עי� ז'.

ג - עיי
 שו"ע או"ח �ימ
 נ"ה �עי� ט'.
 
ד - חילוק זה מוכרח ומבואר מדיו
 המג"א באשר ליו� בר מצווה למי שנולד בל' מרחשו
ובשנת בר המצווה חודש מרחשו
 הוא ח�ר, וכ
 מדיו
 המג
 אברה� לגבי יארצייט 
בתארי	 זה, עיי
 מג"א �ימ
 נ"ה �"ק י' (באשר לבר מצווה) ובמג"א �ימ
 תק�"ח 

�"ק כ' (באשר ליארצייט) עיי
 ש�.
ה - כמו שמשמע בגמ' במ�כת מגילה ד� ו' ע"ב שנח' התנאי� הא� לקרוא את המגילה 
באדר א' או באדר ב' ונחלקו רק מצד 'אי
 מעבירי
 על המצוות' למול 'מ�מ	 גאולה 

לגאולה עדי�', ולא דנו כלל מצד אדר האמתי ואדר שהוא תו�פת.
ו - יש נוהגי� לציי
 במיוחד את יו� הגיעו לגיל ששי�, שעל פי הגמרא מועד קט
 כ"ח עמוד 
 
א' בגיל זה יצא מכלל כרת, וכ
 יש נוהגי� לציי
 במיוחד את יו� הגיעו לגיל שבעי� עיי
שו"ת חות יאיר �ימ
 ע', ובזה נראה שיציי
 זאת באדר ב' מאחר ורק באדר ב' מ�יי� 

את השנה אשר עומד בה.
ז - עיי
 ירושלמי ראש השנה פרק ג' הלכה ח', וב
 איש חי פרשת ראה שנה ראשונה �עי� 
י"ז וכ
 ב�פרו ב
 יהוידע למ�כת ברכות ד� כ"ח עמוד ב', וכ
 קונטר� דברי חלומות 

.
לרבי צדוק הכה
 מלובלי
ח - א	 ראה מה שכתבתי במקו� אחר: 'והנה יש אתי מקו� להעיר שא� באנו לציי
 את 
יו� ההולדת ולהפכו ליו� משמעותי וחשוב בחיי האד� בגלל התגברות המזל, שמא 
יש מקו� לחשב ולקבוע יו� זה על פי שנת החמה שהרי כידוע המזלות קבועי� לפי 
כידוע, אול� מדברי בעל  ואילו התארי	 העברי הוא לפי שנת הלבנה  שנת החמה, 
המג
 אברה� לעיל מבואר לא כ	 שהרי צדיקי� נפטרי� ביו� לידת� על פי התארי	 
העברי וכמבואר בגמ' במגילה שהמ
 הרשע לא ידע שמשה רבינו ג� נולד בז' אדר, 

ויש לעיי
 עוד'.

בפ�וקי�  פעמי�  שלוש  מוצאי�  אנו   
המשכ הקמת  על  בציווי 
יריעות  'האנשה' של כלי המשכ
. בציווי על הקר�י� שחיברו את 
אחותה1".  אל  אשה  הלולאות  "מקבילות  נאמר-   
המשכ
אחיו2"  אל  איש  "ופניה�  נאמר-   
הארו שעל  הכרובי�   
בעניי
ש�  ופרש"י  אחותה".  אל  אשה  "משולבות  נאמר-  ובאדני� 

בעניי
 הקר�י� שכ
 דר	 המקראות לדבר.
א� נתבונ
 נראה שהמקו� בו התאחדו שלושת הדברי� הללו נמצא 
שבגובה  הכרובי�  הפרוכת,  שמעל  הקר�י�  הקודשי�.  בקודש 

העניי� והאדני� שמ�ביב. 
 
ויש בדבר רמז למדד הקשר של ישראל ע� רבנו של עול� ובינ� לבי

עצמ�.
אחד  כל  בו  בקשר  השני  ע�  האחד  ישראל מתקשרי�  בתחילה- 
מביא את עניינו ויחדיו פועלי� במשות�- מקבילות הלולאות אשה 

אל אחותה. 
אנו אמנ� מתאחדי� א	 כל אחד הוא כגו� בפני עצמו. 

אל  איש  ומ�תכלי�  יותר  עוד  להתאחד  מצליחי�  אנו   
מכ לאחר 
אחיו. 

אמנ� כל אחד נשאר כנפרד מהשני א	 ישנו קישור וחיבור של פניה 
ישירה האחד לשני. 

ולב�ו� אנו זוכי� להתחבר ולהתאחד ממש- "משולבות אשה אל 
ויוצרי�  לשני  מצטר�  אחד  שכל  במשות�  פועלי�  אנו  אחותה". 

ב�י� מאוחד ואית
 בעבודת ה'.
מעי
 זה היה ג� בבית המקדש- כאשר היריעות והקר�י� הכפולי� 
שעל  והעליה  המקדש  במקדש-  שהיו  הקומות  שני  את  מבטאי� 

גביו. 
וכש� שהפרוכת הבדילה בי
 הקודש ובי
 קודש הקודשי� למטה, כ	 
הקודשי�  קודש  היה  בו  במקו�  בעליה  בולטי�   
ליזבזי ראשי  היו 
 
למטה. מעליה
 היה הכי�וי של עורות האלי� המאודמי� במשכ

כמו ה'קליא עורב' שבמקדש. 
יריעות המשכ
 נעשו חלקי� חלקי� שנארגו יחידיו ולא בחלק אחד- 
וכל  הקודשי�.  וקודש  הקודש  �ביב  במקדש  שהיו  הלשכות  כמו 
לשכה של  כמו שלוש הקומות שבמקדש-  גדול מחברו  היו  כי�וי 

חמש אמות למטה, של שש אמות באמצע ושל שבע למעלה. 
האמלתרה  כמו   ,
במשכ צנועה  ככלה  היריעה  בלטה  ומלפני� 

שהייתה מעל פתחו של האול�. 
הקרשי� מבחו� היו מחוזקי� בבריחי�, כשהבריחי� צופו זהב ועל 
שקופי�  חלוני�  היו  עולמי�,  בבית  וכ	   .
מהעי נ�תרי�  היו   
כ
אטומי�, שבאו לבטא שאי
 הבית זקוק לאור מבחו� והוא א� מפי� 

את האור החוצה.
בכני�ה למשכ
 הוק� המ�	 לפתח האוהל, ולא הייתה ש� פרוכת 
הצדדי�  משני  עמודי�  א�  כי  ישר  בקו  הקודשי�-  בקודש  כמו 
שני  היו  בו  עולמי�  בבית  כמו  וזאת  המ�	.  הועמד  שלפניה� 
היו   
למשכ בכני�ה  וג�  ניקנור.  שערי  לעזרה,  בכני�ה  השערי� 
העמודי� וכ
 הפרוכת, כש� שהאול� עצמו בלט לפני ההיכל, כדי 

שיהיו שני פתחי� למקדש. 
דבר זה מצאנו בהלכות תפילה בבית כנ�ת- שיש להיכנ� בשיעור 
עליו  תראה  שלא  כדי  להתפלל.  ואז  הכנ�ת  לבית  פתחי�  שני 
התפילה כמשוי (רש"י במ�כת ברכות). וכ	 ג� בית עולמי� היה 

כני�ה ל'היכל' לפני� מכני�ה ל'אול�'.
במצוות הנחת הכלי� בקודש נאמר בפרשת תרומה- "ושמת את 
 
השולח
 מחו� לפרוכת ואת המנורה נוכח השולח
 על צלע המשכ
תימנה והשולח
 תת
 על צלע צפו
" (כו, לה). ומיד עולה השאלה 
ובמיוחד  פעמיי�?   
השולח מיקו�  את  מזכירה  התורה  מדוע 
מחו�   
שולח להניח  כללי   
באופ מצווה  רק  התורה  שבתחילה 

לפרוכת ורק לאחר מכ
 היא מציינת את מיקומו בדרו�.
להעשיר  והרוצה  ידרי�  להחכי�  "הרוצה  אותנו-  מלמדי�  חז"ל 

 ."
יצפי
 ו�ימ
 לדבר מנורה בדרו� ושולח
 בצפו
הנה כי כ
, המנורה מ�מלת את החכמה והשולח
 את העשירות. 
וכדי להקי� את המשכ
 וכ
 כל מפעל של קדושה בישראל, יש צור	 

במימו
 ראשוני. 
 
ועל כ
, מחו� לפרוכת הקודש יש לשי� כבר בהתחלה את השולח

ולתת נדבה לצור	 ההקמה. 
א	 ג� לאחר שהוק� המשכ
 והחכמה מאירה היא חייבת שיעמוד 

מולה השולח
 כבדק הבית הנעשה במקדש. 
וכמו שג� היה בימי יאשיהו. אי
 די בהקמת מקדש בלבד כי א� יש 
נוכח   
השולח את  מניחי�   
כ ועל  השוטפת  לתחזוקתו  לדאוג 

המנורה.
בעניי
 ציווי המנורה ועשייתה אנו מוצאי� שמשה מתקשה בדבר 

 
עד שה' אומר לו זרוק אותה לאש והיא תיעשה מאליה. ויש להבי
מהו הקושי המיוחד שיש �ביב עשיית המנורה.

צורת המנורה כלפי חו�, יוצרת רוש� של כלי שהולח�. הכפתורי� 
שמה� יוצאי� הקני�, הגביעי� והיר	, נראי� כמו שהולחמו יחידיו 
ומה� נעשית המנורה, בעוד שהמנורה למעשה היא גוש אחד של� 
שעוצב ו�ותת בקורנ�. ורמז יש בדבר על פי מה שהזכרנו לעיל, 

שהמנורה כנגד חכמת התורה. 
להכיל את  אינו מ�וגל  הוא  הרי  ללמוד את התורה  ניגש  כשאד� 
כולה. א	 התורה הרי מאוחדת ותורת ה' תמימה היא. א� כ
 אי	 

יצליח האד� לגשת למה שאי
 לו בכלל גישה אליו לכאורה? 
כל  מתע�ק  כשהוא  התורה  ללימוד  להיכנ�   
אכ האד�  על  אלא 
וכו'.  הלכה  עוד  פרק  עוד  ילמד  יו�  וכל  אחר ממנה.  בחלק  פע� 
ומכיוו
 שהתורה אחת היא, האד� זוכה לקבל א� יותר ממה שלמד. 

בכל המקו� אשר אזכיר את שמי אבוא אלי	 וברכתי	.
לומד ב�דר  זצ"ל- כשאד�  ר' אברו�  לנו מר
 רה"י  וכמו שתיאר 

ופתאו� באה לו הארה ב�וגיה, א� א� הוא אינו בדרגה של הגילוי 
וכ	  בלימוד.  השתדלותו  על  משמי�  לו   
נית שזה  משו�  ההוא, 
המנורה וחכמת התורה אמנ� נראית כמחולקת א	 היא מאוחדת 

באמת.
ג� בימינו אנו ראינו את כוח האמונה של אבותינו ששבו הנה.

ומכוח  ונבנה אותה.  ידעו כול� שאנו נשוב לאר�  כיו�,  כמאז כ	 
אותה הידיעה ה� לקחו את מה שה� חוו על בשר� בחשכת הגלות 
שנזכה   
רצו יהי  ובי�ו�ה.  האר�  בניית  לצור	  בזה  והשתמשו 

להשלמת הגאולה בהקמת המקדש השלישי בימינו אנו. 

1 - שבועות טז:
2 - הכרובי� היו או כפני איש ופני אשה או כפני אד� ופני כרוב- כביטוי לקשר בי
 אד� 

לחבירו ולקשר של בי
 אד� למקו� 

*מחבר ה�פרי� ביד איתמר על ההגדה של פ�ח, מגילת א�תר וימי� נוראי�. 



 �יפור לשבת
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0-1 לטובת ר' זושא
 �יפור לשבת

עני  היה  זי"ע)  מליז'נ�ק  אלימל�  רבי  של  (אחיו  זושא  רבי 
להקב"ה  רינה  מלא  היה  פיו  תמיד  א�  ביי�ורי�,  ומדוכא 
למרות שבביתו שרר המח�ור. בתו גדלה והגיעה לפרקה, 
וכבר צרי� להתחיל לחפש בעבורה חת	 מתאי�, ולר' זושא 
כדי  לו  יהיה  עוד  וכיצד  יו�-יו�,  לצרכי  א�  צרכו  כל  אי	 
לחדרו,  רבו  הזמינו  אחד  יו�  הגו	?  לחת	  בתו  את  להשיא 
ואמר לו: "בת יש ל� בבית� שהגיעה לפרקה, ואתה צרי� 
להשיאה, ואני יודע שאי	 ל� פרוטה במה להשיאה. הנה ל� 
לזוגת�,  הכ��  את  הבא  לבית�,  �ע  רובל,  מאות  שלוש 
ויעזור ה' שיהיה  תשתדלו ותתאמצו למצוא לה חת	 הגו	, 
לאכ�נייתו  הגיע  רק  והנה  לדרכו  יצא  זושא  ר'  בהצלחה!" 
אישה  של  ביתה  כי  מתברר  המולה.  קול  מגיע  ולאוזניו 
אלמנה הגרה בעיירה ההיא הגיעה לפרקה, והשתדכה ע� 
לחתונה.  מוכ	  כבר  הכל  חופתה.  יו�  הוא  והיו�  בחור, 
האלמנה  הגיעו,  ומרחוק  מקרוב  והאורחי�  הקרובי� 
הבטיחה לחת	 נדוניא ב�� שלוש מאות רובל, והנה החת	 

דורש כי �כו� הנדוניא יועבר לידיו עוד לפני החופה. 
את  לידיו  מיד לשלשל  הייתה  מוכנה  האלמנה שהבטיחה, 
הכ��, אותו הטמינה במקו� בטוח בביתה, אבל שוד ושבר! 

הלכו לבית להביא את המטמו	, כדרישת החת	, אבל הכ�� 
לאותה  די  ולא  כלשהי,  בדר�  אבד  או  נגנב  ואיננו!  נעל� 
מ�רב  שהחת	  אלא  אבד,  שהכ��  בזה  אומללה  אלמנה 
במגירה  שהחביאה  שהכ��  הא�  שומעת  לחופה!...  ללכת 
�מויה בביתה נעל�, והיא מתעלפת. שומעת הכלה כי החת	 
מ�רב ללכת לחופה. וג� היא מתעלפת. צעקות רמות של 
"הצילו" מתערבבות בצעקות 'חפשו את הגנב!' שיתנו עצה 
אי� להציל משפחה שלמה מבושה וא�ו	!" כאשר שמע רבי 
זושא את כל המתרחש, השתיק את כול� בקול רגוע: "שא, 

שא, אני מצאתי את הכ�� האבוד!" 
רבי  אל  ואומרי�  פוני�  וששו	,  שמחה  רגעי  כמה  לאחר 
זושא: "נו, איפה הכ��? הואל נא להעבירו כדי שנוכל לערו� 
אני  שוטה  "וכי  זושא:  רבי  משיב  טוב."  במזל  החופה  את 
רובל  מאות  ג'  של  גדול  �כו�  ע�  שא�תובב  בעיניכ�, 
בכי�י? אלא מאי, השארתיו באכ�נייתי במקו� שמור ביותר 
ומכ� אני מבקש, היות ועלי להיות בטוח שהכ�� שמצאתי 
היינו  הכ��,  על  מדויקי�  �ימני�  לי  תנו  שלכ�,  אכ	  הוא 
כמה ממנו היה בשטרות של מאה, של עשרה, ושל חמישי� 

כותב ב� ציו� אונגר רחובות: שלו� לכבוד הרב. נולדתי 
בשנה  הולדת  יו�  חוגג  אני  מתי  פשוטה.  בשנה  אדר  בכ"ח 
יו� הולדת דומה לבר  מעוברת? באדר א' או באדר ב'? הא� 

מצווה או ליארצייט?
הפו�קי�  ה�כמת  פשוטה,  בשנה  באדר  הנולד  הנה  תשובה: 

היא שנעשה בר מצווה באדר ב'א.
 
אול� באשר ליארצייט (יו� פקודת השנה) נחלקו השיטות, דעת מר
יו�  את   
לציי יש  פשוטה  שנה  באדר  שהנפטר  ערו	   
השולח
היארצייט באדר ב', דעת הרמ"א שיש לציי
 את היארצייט באדר א', 
ועוד כתב שיש מחמירי� לנהוג את מנהגי היארצייט בשני האדרי�ב.
ומעתה יש לעיי
 הא� די
 יו� הולדת יש לדמותו לדי
 בר מצווה או 
ליארצייט? (ובמקו� אחר כתבתי הא� יש בכלל משמעות על פי 

.(
חז"ל ליו� ההולדת וראה מעט לקמ
וכ
 שמעתי  ידעתי, שבוודאי החשיבה הראשונית,  ג�  ידעתי  והנה 
מרבי�, שדינו של יו� ההולדת כדי
 בר המצווה – כלומר אדר ב', 
יו�   
לומר שדי ויש  כ	,  דאינו פשוט כל  נראה  לעניות דעתי  אול� 

ההולדת כדי
 יארצייט ואבאר דברי.

חילוק בי� בר מצווה ליארצייט
יו�  של  דינו  שונה  מדוע  הנ"ל  הרמ"א  שיטת  לפי   
לעיי יש  הנה 
היארצייט (שמצייני� אותו באדר א' לשיטתו) מדינו של די
 גדלות 

ביו� בר המצווה (שאינו נהיה גדול עד אדר ב')? 
אלא  אינו  ב'  ואדר  האמתי,  האדר  הוא  א'  אדר  א�  נפש	,  ממה 
תו�פת של ימי� כדי להשוות את שנת הלבנה אל שנת החמה, א� 

הוא האדר  ב'  אדר  וא�  א'?  באדר  חל  אינו  בר המצווה  מדוע   
כ
האמתי, א� כ
 מדוע יו� היארצייט חל באדר א' (לשיטת הרמ"א)?

ובעל כורח	 שצריכי� אנו לחלק בי
 'בר מצווה' ל'יארצייט'.
והחילוק הוא שבעוד ביארצייט מחפשי� אנו את תארי	 הפטירה, 
בבר מצווה אי
 אנו מחפשי� את תארי	 הלידה, אלא צרי	 שיעברו 
עליו י"ג שני� שלמות, ומאחר ושנת הי"ג היא שנה מעוברת ושנה 
עד  מצווה  בר  יהיה  לא  הוא  חודשי�,  י"ג  בת  שנה  היא  מעוברת 

לאחר שיעברו עליו י"ג חודשי� – שנהג.
ולכ
 מי שנולד באדר שנה פשוטה, ושנת הבר מצווה שלו היא שנה 
מעוברת, לא יהיה גדול וחייב במצוות אלא רק באדר ב', שרק אז 

תשתל� אצלו שנת הי"ג שהיא בת י"ג חודשי�.
א	 ביארצייט אי
 זה די
 ב�	 מ�וי� של שני�, אלא להגיע לאותו 
שנה  באדר  הייתה  והפטירה  ומאחר  הפטירהד,  הייתה  בו  תארי	 
פשוטה, יש לעיי
 בשנה מעוברת איזו אדר הוא אדר האמתי ואיזהו 

הוא בגדר תו�פת, ושמא שני החודשי� ה� אדר אמתיה.

מה הדי� ביו� הולדת?
והנה יש לעיי
 - לפי מי ש�ובר שיו� הולדת יש לו משמעות על פי 
הא�   - אחר)  במקו�  בכ	  (הארכתי  רגיל  יו�  הוא   
ואי חז"ל, 
המשמעות הוא בזה שגדלנו בשנה, או משמעות אחרת, שא� אנו 
חוגגי� את עצ� זה שגדלנו בשנה, א� כ
 אכ
 יש לחכות לאדר ב' 
שרק אז השתלמה לה שנה זו שהיא בת י"ג חודשי�, אול� נראה 
 
ואי בשנה,  שגדלנו  זה  את  חוגגי�  אנו   
אי הולדת  שביו�  פשוט 
 
עיי שני�  כמה  ועוד  הי"ג  בשנת  (מלבד  משמעות  שו�  לגדילה 

התגברות  של  כיו�  ההולדת  יו�  את  מצייני�  אנו  אלא  בהערהו) 
המזלז שבתארי	 זה נולדנו, וא� כ
 צריכי� אנו לתור אחר תארי	 

הלידה, ולא אחר היו� בו אנו גדלי� בשנה.
וא� כ
 הרי זה כמו יארצייט שאנו מחפשי� בו את תארי	 המאורע, 
ולכ
 דינו של יו� ההולדת כדי
 היארצייט כל אחד ואחד לפי שיטתוח.
ומעתה יוצא דבר מעניי
, שנער בר מצווה שנולד באדר שנה פשוטה 
ושנת הי"ג שלו היא שנה מעוברת, אזי לשיטת הרמ"א יציי
 את יו� 
ב',  נהיה אלא רק באדר  אינה  ואילו בר מצוהו  א',  הולדתו באדר 

.
והב

יו� נישואי�
 
והנה על זאת לא נשאלתי א	 או�י� זאת מדעתי בחתימת הגיליו
(ובאווירת ימי חודש אדר) וזאת אודות בני זוג אשר רוצי� לציי
 את 
יו� נישואיה� במעשה �מלי כזה או אחר, והתחתנו באדר בשנה 
פשוטה, מתי יעשו זאת בשנה מעוברת? ולאמור לעיל נראה שיש 
 
לדמות זאת לנידו
 היארצייט (על א� המחשבה הלא נוחה בדמיו
שבי
 זה לזה...) מאחר ואי
 אנו מצייני� את גדילת� של הנישואי� 

בשנה, אלא רק את יו� המאורע.

אול� כמוב
 שליו� הנישואי
 אי
 שו� משמעות הלכתית, ויכולי� בני 
 
הזוג לבחור איזה יו� הנראה כטוב בעיניה�, ולא יזיק להחמיר ולציי

זאת בשני האדרי� -  וטוב לב משתה תמיד.

א - עיי
 רמ"א לשו"ע או"ח �ימ
 נ"ה �עי� י'.
ב - תמצא כל זה בשו"ע או"ח �ימ
 תק�"ח �עי� ז'.

ג - עיי
 שו"ע או"ח �ימ
 נ"ה �עי� ט'.
 
ד - חילוק זה מוכרח ומבואר מדיו
 המג"א באשר ליו� בר מצווה למי שנולד בל' מרחשו
ובשנת בר המצווה חודש מרחשו
 הוא ח�ר, וכ
 מדיו
 המג
 אברה� לגבי יארצייט 
בתארי	 זה, עיי
 מג"א �ימ
 נ"ה �"ק י' (באשר לבר מצווה) ובמג"א �ימ
 תק�"ח 

�"ק כ' (באשר ליארצייט) עיי
 ש�.
ה - כמו שמשמע בגמ' במ�כת מגילה ד� ו' ע"ב שנח' התנאי� הא� לקרוא את המגילה 
באדר א' או באדר ב' ונחלקו רק מצד 'אי
 מעבירי
 על המצוות' למול 'מ�מ	 גאולה 

לגאולה עדי�', ולא דנו כלל מצד אדר האמתי ואדר שהוא תו�פת.
ו - יש נוהגי� לציי
 במיוחד את יו� הגיעו לגיל ששי�, שעל פי הגמרא מועד קט
 כ"ח עמוד 
 
א' בגיל זה יצא מכלל כרת, וכ
 יש נוהגי� לציי
 במיוחד את יו� הגיעו לגיל שבעי� עיי
שו"ת חות יאיר �ימ
 ע', ובזה נראה שיציי
 זאת באדר ב' מאחר ורק באדר ב' מ�יי� 

את השנה אשר עומד בה.
ז - עיי
 ירושלמי ראש השנה פרק ג' הלכה ח', וב
 איש חי פרשת ראה שנה ראשונה �עי� 
י"ז וכ
 ב�פרו ב
 יהוידע למ�כת ברכות ד� כ"ח עמוד ב', וכ
 קונטר� דברי חלומות 

.
לרבי צדוק הכה
 מלובלי
ח - א	 ראה מה שכתבתי במקו� אחר: 'והנה יש אתי מקו� להעיר שא� באנו לציי
 את 
יו� ההולדת ולהפכו ליו� משמעותי וחשוב בחיי האד� בגלל התגברות המזל, שמא 
יש מקו� לחשב ולקבוע יו� זה על פי שנת החמה שהרי כידוע המזלות קבועי� לפי 
כידוע, אול� מדברי בעל  ואילו התארי	 העברי הוא לפי שנת הלבנה  שנת החמה, 
המג
 אברה� לעיל מבואר לא כ	 שהרי צדיקי� נפטרי� ביו� לידת� על פי התארי	 
העברי וכמבואר בגמ' במגילה שהמ
 הרשע לא ידע שמשה רבינו ג� נולד בז' אדר, 

ויש לעיי
 עוד'.

רובל. א� אמצא שהכל מדויק - מיד ארו� ואביא לכ� את 
הכ��." האלמנה אכ	 פירטה בדיוק רב את �דרי גודל של 
שטרות הכ��, ורבי זושא יצא לדר�. את דרכו עשה, כמוב	, 
לפי  בדיוק  השטרות  את  לו  שימיר  כדי  בעיירה  לחלפ	 
למקו�  חזר  שעה  חצי  מק�  האלמנה.  שנתנה  ה�ימני� 
וזה  מצאתי,  כ	,  "אמנ�  מכריז:  זושא  ר'  ולפתע  החתונה 
באמת הכ��, אבל אני רוצה שכר טירחה ומעט דמי תיוו�!" 
כול� מגיבי� בתדהמה גדולה: "מה?! דמי תיוו�? על השבת 
�כו�  בדורשו  כול�  את  ומדהי�  בשלו,  זושא  ר'  אבידה?!" 

של עשרי� וחמישה רובל, לא פחות. 
וחמישה  עשרי�  מה?!  לגמרי.  פוקעת  הקהל  של  �בלנות� 
והלא ע� �כו� כזה אפשר לחיות כמה חודשי�!.  רובלי�? 
ק� יהודי אחד חכ�, וצעק: "מה צרי� לריב כא	? ניקח אותו 
לרב!" וכ� היה. עמדו ותפשו את ר' זושא ו�חבו אותו בידיו 
וברגליו אל הרב ושטחו בפניו את כל ה�יפור. שומע הרב 
ומתחלחל ממש: "מה? כ�� הוא דורש, ועוד �כו� כזה? לא 
יקו� ולא יהיה! אני פו�ק: אפילו פרוטה אחת לא לתת לו, 
עליו להחזיר את כל ג' מאות הרובל!". ק� ר' זושא ואמר: 
א�  אבל  רובל,  וחמישה  עשרי�  לקבל  רציתי  באמת  "אני 
הרב פ�ק כפי מה שפ�ק - אי	 לי ברירה אחרת. קחו נא את 
כל הג' מאות רובל." אחד מהקרובי� שהיה במקו� מיהר 
גנאי  מילות  לעברו  פולט  הכ��, כשהוא  מידו את  להוציא 

וא� יורק על הרצפה לאות בוז על ע�קיו של זה. 
עברה תקופה, ורבו של ר' זושא נזדמ	 לעיירה. בעת שהותו 
ש�, �ר לביקור אצל המרא דאתרא. תו� כדי שיחה התברר 
לרב כי אותו עובר-אורח ע� מעשה הג' מאות רובל - הוא 
נראי�  "כ�  ואמר:  לרבי  פנה  הרב,  שתק  לא  תלמידו. 

הח�ידי� של כבודו, מוצאי� אבידה ותובעי� שכר טירחה 
על ההחזרה?". הבי	 מיד הרבי מה בדיוק עשה ר' זושא ע� 
כשחזר  בתו.  את  להשיא  כדי  לו  שנת	  הרובל  מאות  ג' 
לבית-מדרשו שלח וקרא לר' זושא, ושאל: "יקירי, זה שנתת 
את הכ�� - אני מבי	. ראית שהול� לקרות א�ו	, עשית מה 
זה  מה  אבל  שלמה.  משפחה  והצלת  מיהרת  שעשית, 
שביקשת עשרי� וחמישה רובל 'שכר טירחה'?" משיב רבי 
זושא לרבו ואומר: "כאשר נכנ�תי ואמרתי, 'מצאתי את ג' 
מאות הרובל', בא אלי הבעל-דבר (הוא היצה"ר, הוא השט	 
עשית   - לי  אמר  הוא   - זושא!  בכוח:  עלי  והתיישב  וכו'), 
איש  זכה  לא  עוד  ראתה!  לא  עוד  עי	  גדולה,  כה  מצווה 
למצווה אשר כזו! הרגשתי בנפשי כי אני כמעט מתמוטט. 
ושוב,  עליו.  להתגבר  והצלחתי  עימו  להתאבק  התחלתי 
כדי  השטרות  את  אצלו  להחלי�  כדי  החלפ	  אל  כשבאתי 
שיתאימו ל�ימני� שנתנו לי, שוב בא אלי בכל מיני דיבורי�, 

ושוב הכרעתי אותו וניצחתיו. 
את  למ�ור  כדי  החתונה  למקו�  ללכת  כשהתחלתי  אבל 
הכ��, הוא נפל עלי בצורה נוראה...: 'אתה ראש בני הגולה! 
אי	  ממש  הדור,  יחיד  הדור,  גדול  אתה   - לי  אמר   -
כדוגמת�!'. כא	 כבר הרגשתי שאינני יכול יותר לעמוד מולו, 
ושלפתי את הנשק האחרו	 שהיה בידי: מה? כבוד התחשק 
ל�? אני כבר אראה ל� מה זה כבוד!" ואז נכנ�תי ואמרתי 
לה�: "אני רוצה שכר טירחה!", זכיתי ל�דרת בביזיונות, וכ� 
להביאני  וניצלתי ממזימותיו  הבעל-דבר,  את  אותו  ניצחתי 
ח"ו לגאות וגאו	. מודה אני להשי"ת על שעזרני בעת צרה!" 

(אור דניאל/ הרב חנניה צ'ולק , יו"ר "עזר מציו	").
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עני  היה  זי"ע)  מליז'נ�ק  אלימל�  רבי  של  (אחיו  זושא  רבי 
להקב"ה  רינה  מלא  היה  פיו  תמיד  א�  ביי�ורי�,  ומדוכא 
למרות שבביתו שרר המח�ור. בתו גדלה והגיעה לפרקה, 
וכבר צרי� להתחיל לחפש בעבורה חת	 מתאי�, ולר' זושא 
כדי  לו  יהיה  עוד  וכיצד  יו�-יו�,  לצרכי  א�  צרכו  כל  אי	 
לחדרו,  רבו  הזמינו  אחד  יו�  הגו	?  לחת	  בתו  את  להשיא 
ואמר לו: "בת יש ל� בבית� שהגיעה לפרקה, ואתה צרי� 
להשיאה, ואני יודע שאי	 ל� פרוטה במה להשיאה. הנה ל� 
לזוגת�,  הכ��  את  הבא  לבית�,  �ע  רובל,  מאות  שלוש 
ויעזור ה' שיהיה  תשתדלו ותתאמצו למצוא לה חת	 הגו	, 
לאכ�נייתו  הגיע  רק  והנה  לדרכו  יצא  זושא  ר'  בהצלחה!" 
אישה  של  ביתה  כי  מתברר  המולה.  קול  מגיע  ולאוזניו 
אלמנה הגרה בעיירה ההיא הגיעה לפרקה, והשתדכה ע� 
לחתונה.  מוכ	  כבר  הכל  חופתה.  יו�  הוא  והיו�  בחור, 
האלמנה  הגיעו,  ומרחוק  מקרוב  והאורחי�  הקרובי� 
הבטיחה לחת	 נדוניא ב�� שלוש מאות רובל, והנה החת	 

דורש כי �כו� הנדוניא יועבר לידיו עוד לפני החופה. 
את  לידיו  מיד לשלשל  הייתה  מוכנה  האלמנה שהבטיחה, 
הכ��, אותו הטמינה במקו� בטוח בביתה, אבל שוד ושבר! 

הלכו לבית להביא את המטמו	, כדרישת החת	, אבל הכ�� 
לאותה  די  ולא  כלשהי,  בדר�  אבד  או  נגנב  ואיננו!  נעל� 
מ�רב  שהחת	  אלא  אבד,  שהכ��  בזה  אומללה  אלמנה 
במגירה  שהחביאה  שהכ��  הא�  שומעת  לחופה!...  ללכת 
�מויה בביתה נעל�, והיא מתעלפת. שומעת הכלה כי החת	 
מ�רב ללכת לחופה. וג� היא מתעלפת. צעקות רמות של 
"הצילו" מתערבבות בצעקות 'חפשו את הגנב!' שיתנו עצה 
אי� להציל משפחה שלמה מבושה וא�ו	!" כאשר שמע רבי 
זושא את כל המתרחש, השתיק את כול� בקול רגוע: "שא, 

שא, אני מצאתי את הכ�� האבוד!" 
רבי  אל  ואומרי�  פוני�  וששו	,  שמחה  רגעי  כמה  לאחר 
זושא: "נו, איפה הכ��? הואל נא להעבירו כדי שנוכל לערו� 
אני  שוטה  "וכי  זושא:  רבי  משיב  טוב."  במזל  החופה  את 
רובל  מאות  ג'  של  גדול  �כו�  ע�  שא�תובב  בעיניכ�, 
בכי�י? אלא מאי, השארתיו באכ�נייתי במקו� שמור ביותר 
ומכ� אני מבקש, היות ועלי להיות בטוח שהכ�� שמצאתי 
היינו  הכ��,  על  מדויקי�  �ימני�  לי  תנו  שלכ�,  אכ	  הוא 
כמה ממנו היה בשטרות של מאה, של עשרה, ושל חמישי� 

0 היכ� עדי� להתפלל על חולה?
בכותל  זצ"ל, שעדי� תפילה  אלישיב  הגרי"ש  השיב  זו  על שאלה 
המערבי מאשר תפילה במירו
, כי מעול� לא זזה שכינה מכותל 
המערבי. ונשאל עוד: הלא ה'לש�' אומר (בש� הגר"א) שהשכינה 
שורה בקברי צדיקי�? והשיב שזה "כמו" השראת השכינה, ואילו 
הא�  חולה,  על  נשאל  ופע�  ממש.  השכינה  השראת  זה  בכותל 
עדי� שיתפלל על קברי אבותיו או בכותל המערבי, והשיב: כותל 
עדי�. שוב נשאל, שהחולה היה מ�ור מאד ל�בו וטיפל בו בביתו 
חמש שני�, הא� יש עדיפות שיתפלל על קברו? והשיב: אעפ"כ 

כותל עדי� (גיליו
 פניני אי"ש).

ורבו השואלי� אי� מותר לומר תהילי�
לרפואת חולה, הרי א
ור להתרפאות בדברי תורה?

ל')   
�ימ י"ז  (חלק  אליעזר'  'צי�  ובשו"ת  טוב'  'דבק  בקונטר� 
שבזכות  רק מבקש  �גולה,  בדר	  זאת  אומר  שאינו   
שכיו ביארו, 
(ש�)  אליעזר'  ב'צי�  כתב  עוד  מותר.  יתרפא,  שאומר  התהילי� 
בדברי  להתרפאות  שא�ור  דהא  ע"ב),  �"ז  (שבת  המאירי  ע"פ 
תורה, זהו רק כשאינו עושה שו� תרופה חו� מהתורה, אבל א� 
יש  ועוד  לרפואה.  ללמוד  ג�  מותר  מהתורה  חו�  תרופה  עושה 
תורה  בדברי  להתרפאות  מותר  �כנה  בו  שיש  שבחולה  שכתבו 
גיליו
 'תורת  ג). (ע"פ  ו',  (עיי
 פרי מגדי� או"ח �ימ
 רל"ט �"ק 

המעדני�' מבית מכו
 'מעדני אשר', בהעלות	 תשע"ח).

מדוע כשמתפללי� על חולה 
מזכירי� את ש� הא� ולא את ש� האב?

נאמר  הרי  הא�,  ש�  ע�  חולה  שמזכירי�  העול�  נהגו 
אביו?   אחרי  הוא  האד�  שייחו�  אבות�",  לבית  "למשפחות� 
המפרשי� כתבו שהמקור לכ	 הוא מהגמ' (שבת �"ו ע"ב): "אמר 
לי א�, כל ענייני בשמא דאימי", ופירש רש"י: "כל לחישות פלוני בר 
פלונית, בש� של הא�", ומזה נתפשט המנהג (פני� יפות �ו� 
פרשת בהעלות	, חת� �ופר בשבת ש�, ועוד). ועוד יש שכתבו 
טעמי� לכ	 שלא מזכירי� את ש� האב אלא רק את ש� הא�: א) 
משו� דעל הרוב ימצא על האיש קטרוגי� יותר מ
 האשה, מפני 
שהיא  מזו  וגדולה  גרמא,   
שהזמ עשה  ממצות  פטורה  שאשה 
קרי   
מעו מוצלת  דהאשה  ועוד  תורה,  תלמוד  ממצות  פטורה 
 
�ימ לשמה  תורה  (שו"ת  עדי�  הא�  ש�  לכ	  אנשי�,  משא"כ 
יותר, משא"כ חזקת האב  שצ"ט). ב) מפני שהא� היא מבוררת 
היא רק מכח רובא (מהרש"ל בחכמת שלמה שבת �"ו ע"ב, חת� 
נ"ה ע"ב  ישראל' ברכות  'מאור  וב�פר  �ופר בראשית ע"מ ק"ג; 
וז"ל:  ע"א  פ"א  ד�  ל	  ל	  פרשת  מהזוה"ק  מפורש   
כ הביא 
"והושיעה לב
 אמת	, וכי לא הוה בריה דישי עד דאיהו אמר שמא 
דאמיה ולא דאבוה – וכי לא היה הב
 של ישי? ומדוע היה צרי	 לומר 
עלאה  מלה  לקבל  נש  בר  ייתי  כד  אוקימנא,  אלא   – אמו?  את 
ולא  לאימיה  אידכר   
ולכ ודאי,  דאיהו  במלה  למה	  בעי  לאדכרא, 

לאביו). (ש�).

מי עדי� שיתפלל על החולה, הוא בעצמו או אחרי�?
על הפ�וק (בראשית כ"א י"ז) "וישמע אלהי� את קול הנער" פירש 
והיא  עליו,  אחרי�  מתפילת  החולה  תפילת  שיפה   
מכא רש"י: 
ע"ב)  ה'  (ברכות  מהגמ'  המפרשי�  והקשו  להתקבל.  קודמת 
שאמרו "אי
 חבוש מתיר עצמו מבית הא�ורי�", ועדי� שאחרי� 
חבוש   
שאי הטע�  א)  תרוצי�:  כמה  וישנ�  החולה.  על  יתפללו 
טוב   
לכוו יכול  שלא  משו�  הוא  הא�ורי�  מבית  עצמו  מתיר 
 
לכוי יכול  שהחולה  במקו�  אבל  וחוליו,  טרדתו  מרוב  בתפלתו 
אחרי�,  מתפילת  עצמו  על  החולה  תפילת  עדיפה  בתפילתו, 
אחרי�  משל  יותר  נשמעה תפלתו   
לכ  
לכוו יכול  היה  וישמעאל 
ב)  התורה).  על  בפירושו  רע"ב  חכמי�,  שפתי  רא"�,  (חזקוני, 
דווקא בישראל שהכל נפש אחד, לכ
 מהני תפלת אחד על חברו, 
דהויא כאילו חליו של זה כואב לזה, והוי כאילו פיו של אד� מתפלל 
עבורו  אחר  שיתפלל  יותר  טוב   
לכ אצבעו,  מכאב  לו  שירפא 
משיתפלל הוא עצמו ומדת הדי
 מתוחה עליו, אבל בהגר וישמעאל 
שה� מאומות העול� שאינ� נפש אחת, יועיל יותר תפלת החולה 
בעד עצמו וגופו, אע"פ שהוא חבוש, מתפילת אחר עבורו (חת� 

�ופר בדרשות חלק ב' ע"מ ש"ה ע"ב). (ש�).

הא� אפשר לבקש על דבר שהוא נגד הטבע?
שהמוח  קבעו  והרופאי�  קשה  מוחי  אירוע  שעבר  באד�  מעשה 
הגרי"ש  ונשאל   'צמח',  להיות  והפ	  תקנה  ללא  נפגעו  והגזע 
אלישיב זצ"ל הא� מותר להתפלל עליו ב'רפאינו'. והשיב, שג� א� 
הדבר בגדר נ�, בכל זאת התפילה ב'רפאינו' יכולה להקל על מצב 
החולה ומותר להתפלל עבורו למטרה זו, אבל אי
 לבקש דבר שהוא 

נגד הטבע. (גיליו
 פניני אי"ש).

0 אליהו הנביא אצל ה'חפ	 חיי�'
עוד בליטא ידעו מקורביו של הרב מפוניבז' זצ"ל כי יש באמתחתו 
עדות על גילוי  אליהו שהיה ל'חפ� חיי�', א	 הוא התחמק מל�פר 
אחרת  "פע�  השואלי�.  את  דוחה  היה  הוא  המעשה.  פרטי  את 
�ביבו  עמדו  כאשר  פוניבז'  בישיבת  ימיו  באחרית  אמר.  א�פר", 
ה'חפ�  של  גדלותו  אודות  באוזניה�  דיבר  והוא  אברכי�  קבוצת 
חיי�', הפליג בדיבור מעני
 לעני
 עד שלפתע הגיע לגילוי אליהו וכה 
אמר: "התיצבתי בתור להיכנ� לרבנו ה'חפ� חיי�', עמדתי �מו	 
ליד הדלת והנה תורי הגיע. ולפתע הבחנתי באד� שפתח את דלת 
ונכנ�. האיש שהה ש� כמחצית השעה,  חדרו של ה'חפ� חיי�' 
והממתיני� בתור התרעמו למה אינני נכנ�.  אמרתי לה� כי פלוני 
שוהה בחדר זמ
 רב ואינו יוצא. משיצא פ�עתי פנימה, כשנכנ�תי 
כ
. אמר  לו:  ראית את האיש? השבתי  חיי�':  ה'חפ�  אותי  שאל 
הרב  שלו�".  לו  והחזיר  שלו�  לו   
שנת מי  אשרי  חיי�':  ה'חפ� 

מפוניבז' לא גילה הא� נת
 לו שלו�. (מתו	 "להגיד")

ה'שפת אמת' הכיר על פניו 
של רבי אליהו לופיא� כי זכה לגילוי אליהו

ידוע המעשה ע� הגה"צ רבי אליהו לאפיא
 זי"ע שזכה לגילוי אליהו 
בעת מחלת זוגתו ע"ה. פע� לאחר אותו מעשה ביקר רבי אליהו 
ביקש  רבנו  ה'שפת אמת'.  בעל  ונפגש ע� האדמו"ר  גור,  בחצר 
ממנו  שיברכו, א	 הרבי מגור השיב לו: "אד� שהיה לו גילוי אליהו 
מאז  שעברו  השני�  כל   במש	  ברכה".  ממני  לבקש  צרי	  אינו 
התחמק רבי אליהו תמיד מלאשר את אמיתות ה�יפור, עד אשר 
ידע  וראש המשפחה  פע� התארח  בשבת אצל משפחה אחת, 
שרבנו יכיר לו טובה על הארחתו ועל כ
 לא י�רב  לענות לו על 

.
שאלתו. ואמנ� רבנו �יפר לו כי באמת הדבר נכו

כשהדיי� מפאפא הל� לא
ו� צדקה 
יחד ע� אליהו הנביא

אחת מדמויות ההוד בירושלי� של מעלה היה הגה"צ רבי משה 
וכמה  הדיי
 מפאפא, שאודותיו התהלכו כמה  זצ"ל,   
הופמ יו�� 
�יפורי� על גילוי אליהו שזכה לו. פע� בא אבר	 לפני הגאו
 רבי 
לבנו  לקרוא  מבקש  הוא  שאלה:  ובפיו  זצ"ל  וואזנר  הלוי  שמואל 
זה  לו ש�   
יו��', אבל מישהו ממשפחתו שנית 'משה  לו  הנולד 
נפטר בגיל צעיר. ענה לו הרב כי במקרה כזה נהוג להו�י� עוד ש� 
זה  בש�  דווקא  היה  האבר	  של  רצונו  אבל  שמירה.  כ�גולת 
משפחתו.  על  נמנה  שהוא  מפאפא   
הדיי של  שמו  על  כהווייתו, 
מששמע הרב ואזנר את שמו של הדיי
 מפאפא, ק� מלא קומתו, 
נשא את שתי ידיו ואמר: "הדיי
 מפאפא, יהודי שזכה לגילוי אליהו, 
 
זכותו די בה כדי להג
 על הילד מבלי להו�י� לו ש�". (יתד נאמ

ויקרא תשמ"ח).
רבי יונה לפקובי� זצ"ל, שהיה איש אמונו של הדיי
 מפאפא זצ"ל 
�יפר, כי בדברו פע� אודות כשרות
 של מזוזות, נשמט מפיו של 
 
ה'פאפינער דיי
': "הלכתי פע� בפרשבורג ע� אליהו לקב� ממו
לצדקה. לאחר הליכה רבה מבית לבית עייפתי, אמרתי לו לאליהו: 
�ירב  הקהל.  ראש  של  בביתו  משהו  ואשתה  קמעא  ואפוש  בוא 
אליהו להיכנ� עמי לביתו. 'אינני נכנ� בפתח שאי
 לו מזוזה', אמר. 
מזוזה  זו   
'אי לי:  אמר  מזוזה.  הנה  הבית:  פתח  על  לו  החוויתי 
שעל  המזוזה  הקהל:  לראש  ואמרתי  הלכתי   
זמ לאחר  כשרה'. 

קבעתיה'.   
מזמ לא  זו,  מזוזה  'הלא  לי:  לעג  היא.  פ�ולה  פתח	 
עיניו  חשכו  ומה  המזוזה,  נרתיק  את  אתר  על  פירק  ולהוכחה, 
בנרתיק  לו  שמו  אותה  ופ�ולה,  ישנה  מזוזה  עיניו  לנגד  כשראה 

בערמה". (�יפורי� ירושלמיי� ב')

התלמיד חכ� שחול	 ממערבולת בי� 
על ידי אליהו הנביא

�יפר הגר"י זילברשטיי
 שליט"א: "זכור לי על ת"ח אחד שהגיע אל  
מר
 החזו"א זצוק"ל ו�יפר לו שהל	 להתרח� בי� בשעה מוקדמת 
היה  לא  אחד  שא�  כזו  בשעה  קשה.  במערבולת  ונ�ח�  בבוקר, 
בחו�  מלבדו, הוא כבר חשב שבא קיצו רח"ל, אבל לפתע הגיע 
מאי ש� ערבי אחד ותפ�ו בציצית ראשו והוציאו מ
 הי�. 'הוא אחז 
אותי בזק
 שלי וחילצני מ
  המערבולת', �יפר הת"ח למר
 החזו"א, 
ושאל  הא� הוא צרי	 לבר	 הגומל. מר
 זצוק"ל השיב לו שבוודאי 
להתרח�  הגיע  שבה  שבשעה  ממנו  ששמע  ולאחר  לבר	,  צרי	 
החו� היה ריק לגמרי, אמר לו מר
 החזו"א: לא מ
 הנמנע שזכית 

לגילוי אליהו  שהגיע להציל	 מטביעה" (ברכי נפשי)

הגראי"ל שטיינמ� על הרב שפגש 
את אליהו הנביא בברית ושאל אותו שאלה

ששמע  מה  את  למקורבי�  �יפר  זצ"ל   
שטיינמ הגראי"ל   
מר
מעדי� נאמני�, כהגדרתו, ה"ה הגאו
 רבי מרדכי גרו� ורבי מנח� 
לנג, בעלי המעשה עצמ�. ואלו דבריו: "לפני לידת השלישיה ילדיו 
של רבי מרדכי גרו�, ה� היו במעונו של הרב… והציגו לפניו את 
הנתוני� של הרופאי� שמעונייני� לנתח ו�בורי� כי הא� והילודי� 
התבטא  הרב  ועצה.  ברכה  וביקשו  ינתחו,  לא  א�  חיי�  ב�כנת 
ברק  בבני  ברית  לי  יש  קדש  בשבת  מה,  יודעי�  'את�  ואמר: 
ו�נדקאות, אשאל את אליהו הנביא, תבואו אלי במוצאי שבת שוב'. 
השניי� באו לאחר צאת השבת, והוא אמר לה�: 'הוא אמר שהכל 
זה  ביו�  תהיה  והלידה  בניתוח   צור	  יהיה  לא  ג�  ב�דר,  יהיה 
ובשעה זו'. וכ	 הוה כדבריו: היו�, השעה והזמ
 וכו'. כאשר תלמיד 
מקורב שאל את הגראי"ל שטיינמ
 זצ"ל מה היתה מהותו של הרב 
הנ"ל שיכול היה להתבטא בנו�ח כזה, שמשמע ממנו שרואה את 
אליהו הנביא בברית ומקבל ממנו תשובה, השיב רבנו: 'אינני יודע 
ממש, רק ידוע לי שלמד בשקידה בישיבה של הגי� של "הברי�קער 
א�  הזה.  נהנה מהעול�  לא  וכי   ,
גליק�ו הירש  רבי  בורשא,  רב" 
המשי	 כ	, בוודאי עשה שטייגע
. ו'עול� הזה' כמעט לא היה לו, כי 
ולולי  נהור.  �גי  היה  ימיו  וב�ו�  בעניות,  וחי  ילדי�  לו  היו  לא 
ששמעתי מעדי� נאמני� אלו, לא הייתי מאמי
 לבחינה כזו של גילוי 
של  צעיר  תלמיד  וברשימת  המלחמה".  אחרי  של  בדור  אליהו 
הגראי"ל מצאנו, שהגראי"ל אמר עוד, שאולי זכה לכ	 מחמת איזו 

מ�ירות נפש. 
(מאחורי הפרגוד/ מתו	 פר�ומי "דרשו")

0 מדוע הקימו את המשכ� במדבר?
     / הרב תומר אנגל
מ�

המשכ
 שעליו התורה מפרטת ומאריכה, הוא משכ
 נייד ולא קבוע, 
עד כדי כ	 שהוא נקרא בש� "אהל" – ולא בש� "בית". זאת משו� 
נדד  הוא  אותו מכא
 לש�,  לא עמד במקו� קבוע, טלטלו  שהוא 
ממקו� למקו�, ובהתא� לכ	 הוא ג� לא נעשה מחומרי� יציבי� 
כמו אבני� ולבני�, אלא הקירות שלו היו מעצי� והגג מיריעות של 

עורות ובדי�.
לעומת זאת, אנו יודעי� שבית המקדש אשר עמד בירושלי� היה 
מאבני�  עשוי  לזוז,  מבלי  מקו�  באותו  שעומד  בית  ממש:  בית 
הכותל,  אבני  של  מדויקת  במדידה  למשל,  וכ	,  וכבדות.  יקרות 
 
הגיעו חוקרי� למ�קנה שישנ� אבני� בכותל שמשקל� 004 טו
 
יודעי� מה� האמצעי� בה� השתמשו להרי� אב ועד היו� לא 

כבדה כל כ	.
נשאלת השאלה: למה התורה כל כ	 מאריכה ל�פר על ה'אהל' – 
שהיה עני
 זמני מאוד – הא� לא עדי� היה לכתוב בתורה על ציווי 
עשיית פרטי המקדש וצורתו, אותו בית שנחשב לבית קבוע ויציב, 

שלבניינו אנו מחכי�!?
מהגמרא במ�כת כתובות מוב
 שהמשכ
 לא היה בתכנו
 המקורי 
של הנהגת ה'. זאת לומדי� מכ	 שמ�ופר שרבי מצא כלה לבנו א	 
ביקש רבי מבנו לקבוע את החתונה לעוד 21 שנה כדי שילמד עד 
אז תורה. העבירו את הנערה לפני החת
, בנו של רבי, כדי שירצה 
מאביו  ביקש  יופייה   
החת ראה  וכאשר  בעתיד,  עמה   
להתחת
וביקש   
החת לפני  שוב  אותה  העבירו  שני�.   6 בעוד   
להתחת
 .
מאביו, רבי, להתחת
 מיד, א	 התבייש בכ	 שלא מצליח להמתי
שע�  אביו  לו  וה�ביר  קונ	"  דעת  ב	  "יש  הקדוש:  רבנו  לו  אמר 

ישראל אמר בנבואה על הי�:
"תביאמו ותטעמו בהר נחלת	 מכו
 לשבת	 פעלת ה'." 

לה', א	  בית  נבנה  דיברו על כ	 שבאר�   
והחזו כלומר, הנבואה 
במציאות - ה' לא רצה להמתי
 וכבר ביקש לבנות מקדש במדבר: 

"ועשו לי מקדש ושכנתי בתוכ�".
אמנ�, למרות כל �יפור האהבה בינינו לבי
 ה' יש מטרה שהיא 
בבית  הקב"ה  של  קדושתו  את   
לשכ והיא  עומדת  בעינה   
עדיי
מכובד, יפה, יציב וקבוע, בית חזק שיש לו מקו� מוגדר וקדוש – 
כמו הר הבית בירושלי� עיר הקודש ולכ
 הקב"ה שציווה אותנו על 
נעצרי�  כאשר  שג�  כדי  ונודד  ארעי  מבנה  שנבנה  ציוה   
משכ
במקו� מ�וי� במדבר זוכרי� שב�ופו של דבר השראת השכינה, 

המנוחה והנחלה – בירושלי�.
 :
המשכ בניית  ב�יו�  לישראל  משה  שאמר  מ�פר  המדרש  וכ	 
שכינה  ושרתה   
המשכ במלאכת  שנתע�קת�  ישראל  "אשריכ� 
במעשה ידיכ�, כ
 תזכו ותבנו לפניו בית הבחירה ותשרה שכינה 

במעשה ידיכ�".

 

רובל. א� אמצא שהכל מדויק - מיד ארו� ואביא לכ� את 
הכ��." האלמנה אכ	 פירטה בדיוק רב את �דרי גודל של 
שטרות הכ��, ורבי זושא יצא לדר�. את דרכו עשה, כמוב	, 
לפי  בדיוק  השטרות  את  לו  שימיר  כדי  בעיירה  לחלפ	 
למקו�  חזר  שעה  חצי  מק�  האלמנה.  שנתנה  ה�ימני� 
וזה  מצאתי,  כ	,  "אמנ�  מכריז:  זושא  ר'  ולפתע  החתונה 
באמת הכ��, אבל אני רוצה שכר טירחה ומעט דמי תיוו�!" 
כול� מגיבי� בתדהמה גדולה: "מה?! דמי תיוו�? על השבת 
�כו�  בדורשו  כול�  את  ומדהי�  בשלו,  זושא  ר'  אבידה?!" 

של עשרי� וחמישה רובל, לא פחות. 
וחמישה  עשרי�  מה?!  לגמרי.  פוקעת  הקהל  של  �בלנות� 
והלא ע� �כו� כזה אפשר לחיות כמה חודשי�!.  רובלי�? 
ק� יהודי אחד חכ�, וצעק: "מה צרי� לריב כא	? ניקח אותו 
לרב!" וכ� היה. עמדו ותפשו את ר' זושא ו�חבו אותו בידיו 
וברגליו אל הרב ושטחו בפניו את כל ה�יפור. שומע הרב 
ומתחלחל ממש: "מה? כ�� הוא דורש, ועוד �כו� כזה? לא 
יקו� ולא יהיה! אני פו�ק: אפילו פרוטה אחת לא לתת לו, 
עליו להחזיר את כל ג' מאות הרובל!". ק� ר' זושא ואמר: 
א�  אבל  רובל,  וחמישה  עשרי�  לקבל  רציתי  באמת  "אני 
הרב פ�ק כפי מה שפ�ק - אי	 לי ברירה אחרת. קחו נא את 
כל הג' מאות רובל." אחד מהקרובי� שהיה במקו� מיהר 
גנאי  מילות  לעברו  פולט  הכ��, כשהוא  מידו את  להוציא 

וא� יורק על הרצפה לאות בוז על ע�קיו של זה. 
עברה תקופה, ורבו של ר' זושא נזדמ	 לעיירה. בעת שהותו 
ש�, �ר לביקור אצל המרא דאתרא. תו� כדי שיחה התברר 
לרב כי אותו עובר-אורח ע� מעשה הג' מאות רובל - הוא 
נראי�  "כ�  ואמר:  לרבי  פנה  הרב,  שתק  לא  תלמידו. 

הח�ידי� של כבודו, מוצאי� אבידה ותובעי� שכר טירחה 
על ההחזרה?". הבי	 מיד הרבי מה בדיוק עשה ר' זושא ע� 
כשחזר  בתו.  את  להשיא  כדי  לו  שנת	  הרובל  מאות  ג' 
לבית-מדרשו שלח וקרא לר' זושא, ושאל: "יקירי, זה שנתת 
את הכ�� - אני מבי	. ראית שהול� לקרות א�ו	, עשית מה 
זה  מה  אבל  שלמה.  משפחה  והצלת  מיהרת  שעשית, 
שביקשת עשרי� וחמישה רובל 'שכר טירחה'?" משיב רבי 
זושא לרבו ואומר: "כאשר נכנ�תי ואמרתי, 'מצאתי את ג' 
מאות הרובל', בא אלי הבעל-דבר (הוא היצה"ר, הוא השט	 
עשית   - לי  אמר  הוא   - זושא!  בכוח:  עלי  והתיישב  וכו'), 
איש  זכה  לא  עוד  ראתה!  לא  עוד  עי	  גדולה,  כה  מצווה 
למצווה אשר כזו! הרגשתי בנפשי כי אני כמעט מתמוטט. 
ושוב,  עליו.  להתגבר  והצלחתי  עימו  להתאבק  התחלתי 
כדי  השטרות  את  אצלו  להחלי�  כדי  החלפ	  אל  כשבאתי 
שיתאימו ל�ימני� שנתנו לי, שוב בא אלי בכל מיני דיבורי�, 

ושוב הכרעתי אותו וניצחתיו. 
את  למ�ור  כדי  החתונה  למקו�  ללכת  כשהתחלתי  אבל 
הכ��, הוא נפל עלי בצורה נוראה...: 'אתה ראש בני הגולה! 
אי	  ממש  הדור,  יחיד  הדור,  גדול  אתה   - לי  אמר   -
כדוגמת�!'. כא	 כבר הרגשתי שאינני יכול יותר לעמוד מולו, 
ושלפתי את הנשק האחרו	 שהיה בידי: מה? כבוד התחשק 
ל�? אני כבר אראה ל� מה זה כבוד!" ואז נכנ�תי ואמרתי 
לה�: "אני רוצה שכר טירחה!", זכיתי ל�דרת בביזיונות, וכ� 
להביאני  וניצלתי ממזימותיו  הבעל-דבר,  את  אותו  ניצחתי 
ח"ו לגאות וגאו	. מודה אני להשי"ת על שעזרני בעת צרה!" 

(אור דניאל/ הרב חנניה צ'ולק , יו"ר "עזר מציו	").
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,
עמ

0 היכ� עדי� להתפלל על חולה?
בכותל  זצ"ל, שעדי� תפילה  אלישיב  הגרי"ש  השיב  זו  על שאלה 
המערבי מאשר תפילה במירו
, כי מעול� לא זזה שכינה מכותל 
המערבי. ונשאל עוד: הלא ה'לש�' אומר (בש� הגר"א) שהשכינה 
שורה בקברי צדיקי�? והשיב שזה "כמו" השראת השכינה, ואילו 
הא�  חולה,  על  נשאל  ופע�  ממש.  השכינה  השראת  זה  בכותל 
עדי� שיתפלל על קברי אבותיו או בכותל המערבי, והשיב: כותל 
עדי�. שוב נשאל, שהחולה היה מ�ור מאד ל�בו וטיפל בו בביתו 
חמש שני�, הא� יש עדיפות שיתפלל על קברו? והשיב: אעפ"כ 

כותל עדי� (גיליו
 פניני אי"ש).

ורבו השואלי� אי� מותר לומר תהילי�
לרפואת חולה, הרי א
ור להתרפאות בדברי תורה?

ל')   
�ימ י"ז  (חלק  אליעזר'  'צי�  ובשו"ת  טוב'  'דבק  בקונטר� 
שבזכות  רק מבקש  �גולה,  בדר	  זאת  אומר  שאינו   
שכיו ביארו, 
(ש�)  אליעזר'  ב'צי�  כתב  עוד  מותר.  יתרפא,  שאומר  התהילי� 
בדברי  להתרפאות  שא�ור  דהא  ע"ב),  �"ז  (שבת  המאירי  ע"פ 
תורה, זהו רק כשאינו עושה שו� תרופה חו� מהתורה, אבל א� 
יש  ועוד  לרפואה.  ללמוד  ג�  מותר  מהתורה  חו�  תרופה  עושה 
תורה  בדברי  להתרפאות  מותר  �כנה  בו  שיש  שבחולה  שכתבו 
גיליו
 'תורת  ג). (ע"פ  ו',  (עיי
 פרי מגדי� או"ח �ימ
 רל"ט �"ק 

המעדני�' מבית מכו
 'מעדני אשר', בהעלות	 תשע"ח).

מדוע כשמתפללי� על חולה 
מזכירי� את ש� הא� ולא את ש� האב?

נאמר  הרי  הא�,  ש�  ע�  חולה  שמזכירי�  העול�  נהגו 
אביו?   אחרי  הוא  האד�  שייחו�  אבות�",  לבית  "למשפחות� 
המפרשי� כתבו שהמקור לכ	 הוא מהגמ' (שבת �"ו ע"ב): "אמר 
לי א�, כל ענייני בשמא דאימי", ופירש רש"י: "כל לחישות פלוני בר 
פלונית, בש� של הא�", ומזה נתפשט המנהג (פני� יפות �ו� 
פרשת בהעלות	, חת� �ופר בשבת ש�, ועוד). ועוד יש שכתבו 
טעמי� לכ	 שלא מזכירי� את ש� האב אלא רק את ש� הא�: א) 
משו� דעל הרוב ימצא על האיש קטרוגי� יותר מ
 האשה, מפני 
שהיא  מזו  וגדולה  גרמא,   
שהזמ עשה  ממצות  פטורה  שאשה 
קרי   
מעו מוצלת  דהאשה  ועוד  תורה,  תלמוד  ממצות  פטורה 
 
�ימ לשמה  תורה  (שו"ת  עדי�  הא�  ש�  לכ	  אנשי�,  משא"כ 
יותר, משא"כ חזקת האב  שצ"ט). ב) מפני שהא� היא מבוררת 
היא רק מכח רובא (מהרש"ל בחכמת שלמה שבת �"ו ע"ב, חת� 
נ"ה ע"ב  ישראל' ברכות  'מאור  וב�פר  �ופר בראשית ע"מ ק"ג; 
וז"ל:  ע"א  פ"א  ד�  ל	  ל	  פרשת  מהזוה"ק  מפורש   
כ הביא 
"והושיעה לב
 אמת	, וכי לא הוה בריה דישי עד דאיהו אמר שמא 
דאמיה ולא דאבוה – וכי לא היה הב
 של ישי? ומדוע היה צרי	 לומר 
עלאה  מלה  לקבל  נש  בר  ייתי  כד  אוקימנא,  אלא   – אמו?  את 
ולא  לאימיה  אידכר   
ולכ ודאי,  דאיהו  במלה  למה	  בעי  לאדכרא, 

לאביו). (ש�).

מי עדי� שיתפלל על החולה, הוא בעצמו או אחרי�?
על הפ�וק (בראשית כ"א י"ז) "וישמע אלהי� את קול הנער" פירש 
והיא  עליו,  אחרי�  מתפילת  החולה  תפילת  שיפה   
מכא רש"י: 
ע"ב)  ה'  (ברכות  מהגמ'  המפרשי�  והקשו  להתקבל.  קודמת 
שאמרו "אי
 חבוש מתיר עצמו מבית הא�ורי�", ועדי� שאחרי� 
חבוש   
שאי הטע�  א)  תרוצי�:  כמה  וישנ�  החולה.  על  יתפללו 
טוב   
לכוו יכול  שלא  משו�  הוא  הא�ורי�  מבית  עצמו  מתיר 
 
לכוי יכול  שהחולה  במקו�  אבל  וחוליו,  טרדתו  מרוב  בתפלתו 
אחרי�,  מתפילת  עצמו  על  החולה  תפילת  עדיפה  בתפילתו, 
אחרי�  משל  יותר  נשמעה תפלתו   
לכ  
לכוו יכול  היה  וישמעאל 
ב)  התורה).  על  בפירושו  רע"ב  חכמי�,  שפתי  רא"�,  (חזקוני, 
דווקא בישראל שהכל נפש אחד, לכ
 מהני תפלת אחד על חברו, 
דהויא כאילו חליו של זה כואב לזה, והוי כאילו פיו של אד� מתפלל 
עבורו  אחר  שיתפלל  יותר  טוב   
לכ אצבעו,  מכאב  לו  שירפא 
משיתפלל הוא עצמו ומדת הדי
 מתוחה עליו, אבל בהגר וישמעאל 
שה� מאומות העול� שאינ� נפש אחת, יועיל יותר תפלת החולה 
בעד עצמו וגופו, אע"פ שהוא חבוש, מתפילת אחר עבורו (חת� 

�ופר בדרשות חלק ב' ע"מ ש"ה ע"ב). (ש�).

הא� אפשר לבקש על דבר שהוא נגד הטבע?
שהמוח  קבעו  והרופאי�  קשה  מוחי  אירוע  שעבר  באד�  מעשה 
הגרי"ש  ונשאל   'צמח',  להיות  והפ	  תקנה  ללא  נפגעו  והגזע 
אלישיב זצ"ל הא� מותר להתפלל עליו ב'רפאינו'. והשיב, שג� א� 
הדבר בגדר נ�, בכל זאת התפילה ב'רפאינו' יכולה להקל על מצב 
החולה ומותר להתפלל עבורו למטרה זו, אבל אי
 לבקש דבר שהוא 

נגד הטבע. (גיליו
 פניני אי"ש).

0 אליהו הנביא אצל ה'חפ	 חיי�'
עוד בליטא ידעו מקורביו של הרב מפוניבז' זצ"ל כי יש באמתחתו 
עדות על גילוי  אליהו שהיה ל'חפ� חיי�', א	 הוא התחמק מל�פר 
אחרת  "פע�  השואלי�.  את  דוחה  היה  הוא  המעשה.  פרטי  את 
�ביבו  עמדו  כאשר  פוניבז'  בישיבת  ימיו  באחרית  אמר.  א�פר", 
ה'חפ�  של  גדלותו  אודות  באוזניה�  דיבר  והוא  אברכי�  קבוצת 
חיי�', הפליג בדיבור מעני
 לעני
 עד שלפתע הגיע לגילוי אליהו וכה 
אמר: "התיצבתי בתור להיכנ� לרבנו ה'חפ� חיי�', עמדתי �מו	 
ליד הדלת והנה תורי הגיע. ולפתע הבחנתי באד� שפתח את דלת 
ונכנ�. האיש שהה ש� כמחצית השעה,  חדרו של ה'חפ� חיי�' 
והממתיני� בתור התרעמו למה אינני נכנ�.  אמרתי לה� כי פלוני 
שוהה בחדר זמ
 רב ואינו יוצא. משיצא פ�עתי פנימה, כשנכנ�תי 
כ
. אמר  לו:  ראית את האיש? השבתי  חיי�':  ה'חפ�  אותי  שאל 
הרב  שלו�".  לו  והחזיר  שלו�  לו   
שנת מי  אשרי  חיי�':  ה'חפ� 

מפוניבז' לא גילה הא� נת
 לו שלו�. (מתו	 "להגיד")

ה'שפת אמת' הכיר על פניו 
של רבי אליהו לופיא� כי זכה לגילוי אליהו

ידוע המעשה ע� הגה"צ רבי אליהו לאפיא
 זי"ע שזכה לגילוי אליהו 
בעת מחלת זוגתו ע"ה. פע� לאחר אותו מעשה ביקר רבי אליהו 
ביקש  רבנו  ה'שפת אמת'.  בעל  ונפגש ע� האדמו"ר  גור,  בחצר 
ממנו  שיברכו, א	 הרבי מגור השיב לו: "אד� שהיה לו גילוי אליהו 
מאז  שעברו  השני�  כל   במש	  ברכה".  ממני  לבקש  צרי	  אינו 
התחמק רבי אליהו תמיד מלאשר את אמיתות ה�יפור, עד אשר 
ידע  וראש המשפחה  פע� התארח  בשבת אצל משפחה אחת, 
שרבנו יכיר לו טובה על הארחתו ועל כ
 לא י�רב  לענות לו על 

.
שאלתו. ואמנ� רבנו �יפר לו כי באמת הדבר נכו

כשהדיי� מפאפא הל� לא
ו� צדקה 
יחד ע� אליהו הנביא

אחת מדמויות ההוד בירושלי� של מעלה היה הגה"צ רבי משה 
וכמה  הדיי
 מפאפא, שאודותיו התהלכו כמה  זצ"ל,   
הופמ יו�� 
�יפורי� על גילוי אליהו שזכה לו. פע� בא אבר	 לפני הגאו
 רבי 
לבנו  לקרוא  מבקש  הוא  שאלה:  ובפיו  זצ"ל  וואזנר  הלוי  שמואל 
זה  לו ש�   
יו��', אבל מישהו ממשפחתו שנית 'משה  לו  הנולד 
נפטר בגיל צעיר. ענה לו הרב כי במקרה כזה נהוג להו�י� עוד ש� 
זה  בש�  דווקא  היה  האבר	  של  רצונו  אבל  שמירה.  כ�גולת 
משפחתו.  על  נמנה  שהוא  מפאפא   
הדיי של  שמו  על  כהווייתו, 
מששמע הרב ואזנר את שמו של הדיי
 מפאפא, ק� מלא קומתו, 
נשא את שתי ידיו ואמר: "הדיי
 מפאפא, יהודי שזכה לגילוי אליהו, 
 
זכותו די בה כדי להג
 על הילד מבלי להו�י� לו ש�". (יתד נאמ

ויקרא תשמ"ח).
רבי יונה לפקובי� זצ"ל, שהיה איש אמונו של הדיי
 מפאפא זצ"ל 
�יפר, כי בדברו פע� אודות כשרות
 של מזוזות, נשמט מפיו של 
 
ה'פאפינער דיי
': "הלכתי פע� בפרשבורג ע� אליהו לקב� ממו
לצדקה. לאחר הליכה רבה מבית לבית עייפתי, אמרתי לו לאליהו: 
�ירב  הקהל.  ראש  של  בביתו  משהו  ואשתה  קמעא  ואפוש  בוא 
אליהו להיכנ� עמי לביתו. 'אינני נכנ� בפתח שאי
 לו מזוזה', אמר. 
מזוזה  זו   
'אי לי:  אמר  מזוזה.  הנה  הבית:  פתח  על  לו  החוויתי 
שעל  המזוזה  הקהל:  לראש  ואמרתי  הלכתי   
זמ לאחר  כשרה'. 

קבעתיה'.   
מזמ לא  זו,  מזוזה  'הלא  לי:  לעג  היא.  פ�ולה  פתח	 
עיניו  חשכו  ומה  המזוזה,  נרתיק  את  אתר  על  פירק  ולהוכחה, 
בנרתיק  לו  שמו  אותה  ופ�ולה,  ישנה  מזוזה  עיניו  לנגד  כשראה 

בערמה". (�יפורי� ירושלמיי� ב')

התלמיד חכ� שחול	 ממערבולת בי� 
על ידי אליהו הנביא

�יפר הגר"י זילברשטיי
 שליט"א: "זכור לי על ת"ח אחד שהגיע אל  
מר
 החזו"א זצוק"ל ו�יפר לו שהל	 להתרח� בי� בשעה מוקדמת 
היה  לא  אחד  שא�  כזו  בשעה  קשה.  במערבולת  ונ�ח�  בבוקר, 
בחו�  מלבדו, הוא כבר חשב שבא קיצו רח"ל, אבל לפתע הגיע 
מאי ש� ערבי אחד ותפ�ו בציצית ראשו והוציאו מ
 הי�. 'הוא אחז 
אותי בזק
 שלי וחילצני מ
  המערבולת', �יפר הת"ח למר
 החזו"א, 
ושאל  הא� הוא צרי	 לבר	 הגומל. מר
 זצוק"ל השיב לו שבוודאי 
להתרח�  הגיע  שבה  שבשעה  ממנו  ששמע  ולאחר  לבר	,  צרי	 
החו� היה ריק לגמרי, אמר לו מר
 החזו"א: לא מ
 הנמנע שזכית 

לגילוי אליהו  שהגיע להציל	 מטביעה" (ברכי נפשי)

הגראי"ל שטיינמ� על הרב שפגש 
את אליהו הנביא בברית ושאל אותו שאלה

ששמע  מה  את  למקורבי�  �יפר  זצ"ל   
שטיינמ הגראי"ל   
מר
מעדי� נאמני�, כהגדרתו, ה"ה הגאו
 רבי מרדכי גרו� ורבי מנח� 
לנג, בעלי המעשה עצמ�. ואלו דבריו: "לפני לידת השלישיה ילדיו 
של רבי מרדכי גרו�, ה� היו במעונו של הרב… והציגו לפניו את 
הנתוני� של הרופאי� שמעונייני� לנתח ו�בורי� כי הא� והילודי� 
התבטא  הרב  ועצה.  ברכה  וביקשו  ינתחו,  לא  א�  חיי�  ב�כנת 
ברק  בבני  ברית  לי  יש  קדש  בשבת  מה,  יודעי�  'את�  ואמר: 
ו�נדקאות, אשאל את אליהו הנביא, תבואו אלי במוצאי שבת שוב'. 
השניי� באו לאחר צאת השבת, והוא אמר לה�: 'הוא אמר שהכל 
זה  ביו�  תהיה  והלידה  בניתוח   צור	  יהיה  לא  ג�  ב�דר,  יהיה 
ובשעה זו'. וכ	 הוה כדבריו: היו�, השעה והזמ
 וכו'. כאשר תלמיד 
מקורב שאל את הגראי"ל שטיינמ
 זצ"ל מה היתה מהותו של הרב 
הנ"ל שיכול היה להתבטא בנו�ח כזה, שמשמע ממנו שרואה את 
אליהו הנביא בברית ומקבל ממנו תשובה, השיב רבנו: 'אינני יודע 
ממש, רק ידוע לי שלמד בשקידה בישיבה של הגי� של "הברי�קער 
א�  הזה.  נהנה מהעול�  לא  וכי   ,
גליק�ו הירש  רבי  בורשא,  רב" 
המשי	 כ	, בוודאי עשה שטייגע
. ו'עול� הזה' כמעט לא היה לו, כי 
ולולי  נהור.  �גי  היה  ימיו  וב�ו�  בעניות,  וחי  ילדי�  לו  היו  לא 
ששמעתי מעדי� נאמני� אלו, לא הייתי מאמי
 לבחינה כזו של גילוי 
של  צעיר  תלמיד  וברשימת  המלחמה".  אחרי  של  בדור  אליהו 
הגראי"ל מצאנו, שהגראי"ל אמר עוד, שאולי זכה לכ	 מחמת איזו 

מ�ירות נפש. 
(מאחורי הפרגוד/ מתו	 פר�ומי "דרשו")

0 מדוע הקימו את המשכ� במדבר?
     / הרב תומר אנגל
מ�

המשכ
 שעליו התורה מפרטת ומאריכה, הוא משכ
 נייד ולא קבוע, 
עד כדי כ	 שהוא נקרא בש� "אהל" – ולא בש� "בית". זאת משו� 
נדד  הוא  אותו מכא
 לש�,  לא עמד במקו� קבוע, טלטלו  שהוא 
ממקו� למקו�, ובהתא� לכ	 הוא ג� לא נעשה מחומרי� יציבי� 
כמו אבני� ולבני�, אלא הקירות שלו היו מעצי� והגג מיריעות של 

עורות ובדי�.
לעומת זאת, אנו יודעי� שבית המקדש אשר עמד בירושלי� היה 
מאבני�  עשוי  לזוז,  מבלי  מקו�  באותו  שעומד  בית  ממש:  בית 
הכותל,  אבני  של  מדויקת  במדידה  למשל,  וכ	,  וכבדות.  יקרות 
 
הגיעו חוקרי� למ�קנה שישנ� אבני� בכותל שמשקל� 004 טו
 
יודעי� מה� האמצעי� בה� השתמשו להרי� אב ועד היו� לא 

כבדה כל כ	.
נשאלת השאלה: למה התורה כל כ	 מאריכה ל�פר על ה'אהל' – 
שהיה עני
 זמני מאוד – הא� לא עדי� היה לכתוב בתורה על ציווי 
עשיית פרטי המקדש וצורתו, אותו בית שנחשב לבית קבוע ויציב, 

שלבניינו אנו מחכי�!?
מהגמרא במ�כת כתובות מוב
 שהמשכ
 לא היה בתכנו
 המקורי 
של הנהגת ה'. זאת לומדי� מכ	 שמ�ופר שרבי מצא כלה לבנו א	 
ביקש רבי מבנו לקבוע את החתונה לעוד 21 שנה כדי שילמד עד 
אז תורה. העבירו את הנערה לפני החת
, בנו של רבי, כדי שירצה 
מאביו  ביקש  יופייה   
החת ראה  וכאשר  בעתיד,  עמה   
להתחת
וביקש   
החת לפני  שוב  אותה  העבירו  שני�.   6 בעוד   
להתחת
 .
מאביו, רבי, להתחת
 מיד, א	 התבייש בכ	 שלא מצליח להמתי
שע�  אביו  לו  וה�ביר  קונ	"  דעת  ב	  "יש  הקדוש:  רבנו  לו  אמר 

ישראל אמר בנבואה על הי�:
"תביאמו ותטעמו בהר נחלת	 מכו
 לשבת	 פעלת ה'." 

לה', א	  בית  נבנה  דיברו על כ	 שבאר�   
והחזו כלומר, הנבואה 
במציאות - ה' לא רצה להמתי
 וכבר ביקש לבנות מקדש במדבר: 

"ועשו לי מקדש ושכנתי בתוכ�".
אמנ�, למרות כל �יפור האהבה בינינו לבי
 ה' יש מטרה שהיא 
בבית  הקב"ה  של  קדושתו  את   
לשכ והיא  עומדת  בעינה   
עדיי
מכובד, יפה, יציב וקבוע, בית חזק שיש לו מקו� מוגדר וקדוש – 
כמו הר הבית בירושלי� עיר הקודש ולכ
 הקב"ה שציווה אותנו על 
נעצרי�  כאשר  שג�  כדי  ונודד  ארעי  מבנה  שנבנה  ציוה   
משכ
במקו� מ�וי� במדבר זוכרי� שב�ופו של דבר השראת השכינה, 

המנוחה והנחלה – בירושלי�.
 :
המשכ בניית  ב�יו�  לישראל  משה  שאמר  מ�פר  המדרש  וכ	 
שכינה  ושרתה   
המשכ במלאכת  שנתע�קת�  ישראל  "אשריכ� 
במעשה ידיכ�, כ
 תזכו ותבנו לפניו בית הבחירה ותשרה שכינה 

במעשה ידיכ�".
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0 היכ� עדי� להתפלל על חולה?
בכותל  זצ"ל, שעדי� תפילה  אלישיב  הגרי"ש  השיב  זו  על שאלה 
המערבי מאשר תפילה במירו
, כי מעול� לא זזה שכינה מכותל 
המערבי. ונשאל עוד: הלא ה'לש�' אומר (בש� הגר"א) שהשכינה 
שורה בקברי צדיקי�? והשיב שזה "כמו" השראת השכינה, ואילו 
הא�  חולה,  על  נשאל  ופע�  ממש.  השכינה  השראת  זה  בכותל 
עדי� שיתפלל על קברי אבותיו או בכותל המערבי, והשיב: כותל 
עדי�. שוב נשאל, שהחולה היה מ�ור מאד ל�בו וטיפל בו בביתו 
חמש שני�, הא� יש עדיפות שיתפלל על קברו? והשיב: אעפ"כ 

כותל עדי� (גיליו
 פניני אי"ש).

ורבו השואלי� אי� מותר לומר תהילי�
לרפואת חולה, הרי א
ור להתרפאות בדברי תורה?

ל')   
�ימ י"ז  (חלק  אליעזר'  'צי�  ובשו"ת  טוב'  'דבק  בקונטר� 
שבזכות  רק מבקש  �גולה,  בדר	  זאת  אומר  שאינו   
שכיו ביארו, 
(ש�)  אליעזר'  ב'צי�  כתב  עוד  מותר.  יתרפא,  שאומר  התהילי� 
בדברי  להתרפאות  שא�ור  דהא  ע"ב),  �"ז  (שבת  המאירי  ע"פ 
תורה, זהו רק כשאינו עושה שו� תרופה חו� מהתורה, אבל א� 
יש  ועוד  לרפואה.  ללמוד  ג�  מותר  מהתורה  חו�  תרופה  עושה 
תורה  בדברי  להתרפאות  מותר  �כנה  בו  שיש  שבחולה  שכתבו 
גיליו
 'תורת  ג). (ע"פ  ו',  (עיי
 פרי מגדי� או"ח �ימ
 רל"ט �"ק 

המעדני�' מבית מכו
 'מעדני אשר', בהעלות	 תשע"ח).

מדוע כשמתפללי� על חולה 
מזכירי� את ש� הא� ולא את ש� האב?

נאמר  הרי  הא�,  ש�  ע�  חולה  שמזכירי�  העול�  נהגו 
אביו?   אחרי  הוא  האד�  שייחו�  אבות�",  לבית  "למשפחות� 
המפרשי� כתבו שהמקור לכ	 הוא מהגמ' (שבת �"ו ע"ב): "אמר 
לי א�, כל ענייני בשמא דאימי", ופירש רש"י: "כל לחישות פלוני בר 
פלונית, בש� של הא�", ומזה נתפשט המנהג (פני� יפות �ו� 
פרשת בהעלות	, חת� �ופר בשבת ש�, ועוד). ועוד יש שכתבו 
טעמי� לכ	 שלא מזכירי� את ש� האב אלא רק את ש� הא�: א) 
משו� דעל הרוב ימצא על האיש קטרוגי� יותר מ
 האשה, מפני 
שהיא  מזו  וגדולה  גרמא,   
שהזמ עשה  ממצות  פטורה  שאשה 
קרי   
מעו מוצלת  דהאשה  ועוד  תורה,  תלמוד  ממצות  פטורה 
 
�ימ לשמה  תורה  (שו"ת  עדי�  הא�  ש�  לכ	  אנשי�,  משא"כ 
יותר, משא"כ חזקת האב  שצ"ט). ב) מפני שהא� היא מבוררת 
היא רק מכח רובא (מהרש"ל בחכמת שלמה שבת �"ו ע"ב, חת� 
נ"ה ע"ב  ישראל' ברכות  'מאור  וב�פר  �ופר בראשית ע"מ ק"ג; 
וז"ל:  ע"א  פ"א  ד�  ל	  ל	  פרשת  מהזוה"ק  מפורש   
כ הביא 
"והושיעה לב
 אמת	, וכי לא הוה בריה דישי עד דאיהו אמר שמא 
דאמיה ולא דאבוה – וכי לא היה הב
 של ישי? ומדוע היה צרי	 לומר 
עלאה  מלה  לקבל  נש  בר  ייתי  כד  אוקימנא,  אלא   – אמו?  את 
ולא  לאימיה  אידכר   
ולכ ודאי,  דאיהו  במלה  למה	  בעי  לאדכרא, 

לאביו). (ש�).

מי עדי� שיתפלל על החולה, הוא בעצמו או אחרי�?
על הפ�וק (בראשית כ"א י"ז) "וישמע אלהי� את קול הנער" פירש 
והיא  עליו,  אחרי�  מתפילת  החולה  תפילת  שיפה   
מכא רש"י: 
ע"ב)  ה'  (ברכות  מהגמ'  המפרשי�  והקשו  להתקבל.  קודמת 
שאמרו "אי
 חבוש מתיר עצמו מבית הא�ורי�", ועדי� שאחרי� 
חבוש   
שאי הטע�  א)  תרוצי�:  כמה  וישנ�  החולה.  על  יתפללו 
טוב   
לכוו יכול  שלא  משו�  הוא  הא�ורי�  מבית  עצמו  מתיר 
 
לכוי יכול  שהחולה  במקו�  אבל  וחוליו,  טרדתו  מרוב  בתפלתו 
אחרי�,  מתפילת  עצמו  על  החולה  תפילת  עדיפה  בתפילתו, 
אחרי�  משל  יותר  נשמעה תפלתו   
לכ  
לכוו יכול  היה  וישמעאל 
ב)  התורה).  על  בפירושו  רע"ב  חכמי�,  שפתי  רא"�,  (חזקוני, 
דווקא בישראל שהכל נפש אחד, לכ
 מהני תפלת אחד על חברו, 
דהויא כאילו חליו של זה כואב לזה, והוי כאילו פיו של אד� מתפלל 
עבורו  אחר  שיתפלל  יותר  טוב   
לכ אצבעו,  מכאב  לו  שירפא 
משיתפלל הוא עצמו ומדת הדי
 מתוחה עליו, אבל בהגר וישמעאל 
שה� מאומות העול� שאינ� נפש אחת, יועיל יותר תפלת החולה 
בעד עצמו וגופו, אע"פ שהוא חבוש, מתפילת אחר עבורו (חת� 

�ופר בדרשות חלק ב' ע"מ ש"ה ע"ב). (ש�).

הא� אפשר לבקש על דבר שהוא נגד הטבע?
שהמוח  קבעו  והרופאי�  קשה  מוחי  אירוע  שעבר  באד�  מעשה 
הגרי"ש  ונשאל   'צמח',  להיות  והפ	  תקנה  ללא  נפגעו  והגזע 
אלישיב זצ"ל הא� מותר להתפלל עליו ב'רפאינו'. והשיב, שג� א� 
הדבר בגדר נ�, בכל זאת התפילה ב'רפאינו' יכולה להקל על מצב 
החולה ומותר להתפלל עבורו למטרה זו, אבל אי
 לבקש דבר שהוא 

נגד הטבע. (גיליו
 פניני אי"ש).

0 אליהו הנביא אצל ה'חפ	 חיי�'
עוד בליטא ידעו מקורביו של הרב מפוניבז' זצ"ל כי יש באמתחתו 
עדות על גילוי  אליהו שהיה ל'חפ� חיי�', א	 הוא התחמק מל�פר 
אחרת  "פע�  השואלי�.  את  דוחה  היה  הוא  המעשה.  פרטי  את 
�ביבו  עמדו  כאשר  פוניבז'  בישיבת  ימיו  באחרית  אמר.  א�פר", 
ה'חפ�  של  גדלותו  אודות  באוזניה�  דיבר  והוא  אברכי�  קבוצת 
חיי�', הפליג בדיבור מעני
 לעני
 עד שלפתע הגיע לגילוי אליהו וכה 
אמר: "התיצבתי בתור להיכנ� לרבנו ה'חפ� חיי�', עמדתי �מו	 
ליד הדלת והנה תורי הגיע. ולפתע הבחנתי באד� שפתח את דלת 
ונכנ�. האיש שהה ש� כמחצית השעה,  חדרו של ה'חפ� חיי�' 
והממתיני� בתור התרעמו למה אינני נכנ�.  אמרתי לה� כי פלוני 
שוהה בחדר זמ
 רב ואינו יוצא. משיצא פ�עתי פנימה, כשנכנ�תי 
כ
. אמר  לו:  ראית את האיש? השבתי  חיי�':  ה'חפ�  אותי  שאל 
הרב  שלו�".  לו  והחזיר  שלו�  לו   
שנת מי  אשרי  חיי�':  ה'חפ� 

מפוניבז' לא גילה הא� נת
 לו שלו�. (מתו	 "להגיד")

ה'שפת אמת' הכיר על פניו 
של רבי אליהו לופיא� כי זכה לגילוי אליהו

ידוע המעשה ע� הגה"צ רבי אליהו לאפיא
 זי"ע שזכה לגילוי אליהו 
בעת מחלת זוגתו ע"ה. פע� לאחר אותו מעשה ביקר רבי אליהו 
ביקש  רבנו  ה'שפת אמת'.  בעל  ונפגש ע� האדמו"ר  גור,  בחצר 
ממנו  שיברכו, א	 הרבי מגור השיב לו: "אד� שהיה לו גילוי אליהו 
מאז  שעברו  השני�  כל   במש	  ברכה".  ממני  לבקש  צרי	  אינו 
התחמק רבי אליהו תמיד מלאשר את אמיתות ה�יפור, עד אשר 
ידע  וראש המשפחה  פע� התארח  בשבת אצל משפחה אחת, 
שרבנו יכיר לו טובה על הארחתו ועל כ
 לא י�רב  לענות לו על 

.
שאלתו. ואמנ� רבנו �יפר לו כי באמת הדבר נכו

כשהדיי� מפאפא הל� לא
ו� צדקה 
יחד ע� אליהו הנביא

אחת מדמויות ההוד בירושלי� של מעלה היה הגה"צ רבי משה 
וכמה  הדיי
 מפאפא, שאודותיו התהלכו כמה  זצ"ל,   
הופמ יו�� 
�יפורי� על גילוי אליהו שזכה לו. פע� בא אבר	 לפני הגאו
 רבי 
לבנו  לקרוא  מבקש  הוא  שאלה:  ובפיו  זצ"ל  וואזנר  הלוי  שמואל 
זה  לו ש�   
יו��', אבל מישהו ממשפחתו שנית 'משה  לו  הנולד 
נפטר בגיל צעיר. ענה לו הרב כי במקרה כזה נהוג להו�י� עוד ש� 
זה  בש�  דווקא  היה  האבר	  של  רצונו  אבל  שמירה.  כ�גולת 
משפחתו.  על  נמנה  שהוא  מפאפא   
הדיי של  שמו  על  כהווייתו, 
מששמע הרב ואזנר את שמו של הדיי
 מפאפא, ק� מלא קומתו, 
נשא את שתי ידיו ואמר: "הדיי
 מפאפא, יהודי שזכה לגילוי אליהו, 
 
זכותו די בה כדי להג
 על הילד מבלי להו�י� לו ש�". (יתד נאמ

ויקרא תשמ"ח).
רבי יונה לפקובי� זצ"ל, שהיה איש אמונו של הדיי
 מפאפא זצ"ל 
�יפר, כי בדברו פע� אודות כשרות
 של מזוזות, נשמט מפיו של 
 
ה'פאפינער דיי
': "הלכתי פע� בפרשבורג ע� אליהו לקב� ממו
לצדקה. לאחר הליכה רבה מבית לבית עייפתי, אמרתי לו לאליהו: 
�ירב  הקהל.  ראש  של  בביתו  משהו  ואשתה  קמעא  ואפוש  בוא 
אליהו להיכנ� עמי לביתו. 'אינני נכנ� בפתח שאי
 לו מזוזה', אמר. 
מזוזה  זו   
'אי לי:  אמר  מזוזה.  הנה  הבית:  פתח  על  לו  החוויתי 
שעל  המזוזה  הקהל:  לראש  ואמרתי  הלכתי   
זמ לאחר  כשרה'. 

קבעתיה'.   
מזמ לא  זו,  מזוזה  'הלא  לי:  לעג  היא.  פ�ולה  פתח	 
עיניו  חשכו  ומה  המזוזה,  נרתיק  את  אתר  על  פירק  ולהוכחה, 
בנרתיק  לו  שמו  אותה  ופ�ולה,  ישנה  מזוזה  עיניו  לנגד  כשראה 

בערמה". (�יפורי� ירושלמיי� ב')

התלמיד חכ� שחול	 ממערבולת בי� 
על ידי אליהו הנביא

�יפר הגר"י זילברשטיי
 שליט"א: "זכור לי על ת"ח אחד שהגיע אל  
מר
 החזו"א זצוק"ל ו�יפר לו שהל	 להתרח� בי� בשעה מוקדמת 
היה  לא  אחד  שא�  כזו  בשעה  קשה.  במערבולת  ונ�ח�  בבוקר, 
בחו�  מלבדו, הוא כבר חשב שבא קיצו רח"ל, אבל לפתע הגיע 
מאי ש� ערבי אחד ותפ�ו בציצית ראשו והוציאו מ
 הי�. 'הוא אחז 
אותי בזק
 שלי וחילצני מ
  המערבולת', �יפר הת"ח למר
 החזו"א, 
ושאל  הא� הוא צרי	 לבר	 הגומל. מר
 זצוק"ל השיב לו שבוודאי 
להתרח�  הגיע  שבה  שבשעה  ממנו  ששמע  ולאחר  לבר	,  צרי	 
החו� היה ריק לגמרי, אמר לו מר
 החזו"א: לא מ
 הנמנע שזכית 

לגילוי אליהו  שהגיע להציל	 מטביעה" (ברכי נפשי)

הגראי"ל שטיינמ� על הרב שפגש 
את אליהו הנביא בברית ושאל אותו שאלה

ששמע  מה  את  למקורבי�  �יפר  זצ"ל   
שטיינמ הגראי"ל   
מר
מעדי� נאמני�, כהגדרתו, ה"ה הגאו
 רבי מרדכי גרו� ורבי מנח� 
לנג, בעלי המעשה עצמ�. ואלו דבריו: "לפני לידת השלישיה ילדיו 
של רבי מרדכי גרו�, ה� היו במעונו של הרב… והציגו לפניו את 
הנתוני� של הרופאי� שמעונייני� לנתח ו�בורי� כי הא� והילודי� 
התבטא  הרב  ועצה.  ברכה  וביקשו  ינתחו,  לא  א�  חיי�  ב�כנת 
ברק  בבני  ברית  לי  יש  קדש  בשבת  מה,  יודעי�  'את�  ואמר: 
ו�נדקאות, אשאל את אליהו הנביא, תבואו אלי במוצאי שבת שוב'. 
השניי� באו לאחר צאת השבת, והוא אמר לה�: 'הוא אמר שהכל 
זה  ביו�  תהיה  והלידה  בניתוח   צור	  יהיה  לא  ג�  ב�דר,  יהיה 
ובשעה זו'. וכ	 הוה כדבריו: היו�, השעה והזמ
 וכו'. כאשר תלמיד 
מקורב שאל את הגראי"ל שטיינמ
 זצ"ל מה היתה מהותו של הרב 
הנ"ל שיכול היה להתבטא בנו�ח כזה, שמשמע ממנו שרואה את 
אליהו הנביא בברית ומקבל ממנו תשובה, השיב רבנו: 'אינני יודע 
ממש, רק ידוע לי שלמד בשקידה בישיבה של הגי� של "הברי�קער 
א�  הזה.  נהנה מהעול�  לא  וכי   ,
גליק�ו הירש  רבי  בורשא,  רב" 
המשי	 כ	, בוודאי עשה שטייגע
. ו'עול� הזה' כמעט לא היה לו, כי 
ולולי  נהור.  �גי  היה  ימיו  וב�ו�  בעניות,  וחי  ילדי�  לו  היו  לא 
ששמעתי מעדי� נאמני� אלו, לא הייתי מאמי
 לבחינה כזו של גילוי 
של  צעיר  תלמיד  וברשימת  המלחמה".  אחרי  של  בדור  אליהו 
הגראי"ל מצאנו, שהגראי"ל אמר עוד, שאולי זכה לכ	 מחמת איזו 

מ�ירות נפש. 
(מאחורי הפרגוד/ מתו	 פר�ומי "דרשו")

0 מדוע הקימו את המשכ� במדבר?
     / הרב תומר אנגל
מ�

המשכ
 שעליו התורה מפרטת ומאריכה, הוא משכ
 נייד ולא קבוע, 
עד כדי כ	 שהוא נקרא בש� "אהל" – ולא בש� "בית". זאת משו� 
נדד  הוא  אותו מכא
 לש�,  לא עמד במקו� קבוע, טלטלו  שהוא 
ממקו� למקו�, ובהתא� לכ	 הוא ג� לא נעשה מחומרי� יציבי� 
כמו אבני� ולבני�, אלא הקירות שלו היו מעצי� והגג מיריעות של 

עורות ובדי�.
לעומת זאת, אנו יודעי� שבית המקדש אשר עמד בירושלי� היה 
מאבני�  עשוי  לזוז,  מבלי  מקו�  באותו  שעומד  בית  ממש:  בית 
הכותל,  אבני  של  מדויקת  במדידה  למשל,  וכ	,  וכבדות.  יקרות 
 
הגיעו חוקרי� למ�קנה שישנ� אבני� בכותל שמשקל� 004 טו
 
יודעי� מה� האמצעי� בה� השתמשו להרי� אב ועד היו� לא 

כבדה כל כ	.
נשאלת השאלה: למה התורה כל כ	 מאריכה ל�פר על ה'אהל' – 
שהיה עני
 זמני מאוד – הא� לא עדי� היה לכתוב בתורה על ציווי 
עשיית פרטי המקדש וצורתו, אותו בית שנחשב לבית קבוע ויציב, 

שלבניינו אנו מחכי�!?
מהגמרא במ�כת כתובות מוב
 שהמשכ
 לא היה בתכנו
 המקורי 
של הנהגת ה'. זאת לומדי� מכ	 שמ�ופר שרבי מצא כלה לבנו א	 
ביקש רבי מבנו לקבוע את החתונה לעוד 21 שנה כדי שילמד עד 
אז תורה. העבירו את הנערה לפני החת
, בנו של רבי, כדי שירצה 
מאביו  ביקש  יופייה   
החת ראה  וכאשר  בעתיד,  עמה   
להתחת
וביקש   
החת לפני  שוב  אותה  העבירו  שני�.   6 בעוד   
להתחת
 .
מאביו, רבי, להתחת
 מיד, א	 התבייש בכ	 שלא מצליח להמתי
שע�  אביו  לו  וה�ביר  קונ	"  דעת  ב	  "יש  הקדוש:  רבנו  לו  אמר 

ישראל אמר בנבואה על הי�:
"תביאמו ותטעמו בהר נחלת	 מכו
 לשבת	 פעלת ה'." 

לה', א	  בית  נבנה  דיברו על כ	 שבאר�   
והחזו כלומר, הנבואה 
במציאות - ה' לא רצה להמתי
 וכבר ביקש לבנות מקדש במדבר: 

"ועשו לי מקדש ושכנתי בתוכ�".
אמנ�, למרות כל �יפור האהבה בינינו לבי
 ה' יש מטרה שהיא 
בבית  הקב"ה  של  קדושתו  את   
לשכ והיא  עומדת  בעינה   
עדיי
מכובד, יפה, יציב וקבוע, בית חזק שיש לו מקו� מוגדר וקדוש – 
כמו הר הבית בירושלי� עיר הקודש ולכ
 הקב"ה שציווה אותנו על 
נעצרי�  כאשר  שג�  כדי  ונודד  ארעי  מבנה  שנבנה  ציוה   
משכ
במקו� מ�וי� במדבר זוכרי� שב�ופו של דבר השראת השכינה, 

המנוחה והנחלה – בירושלי�.
 :
המשכ בניית  ב�יו�  לישראל  משה  שאמר  מ�פר  המדרש  וכ	 
שכינה  ושרתה   
המשכ במלאכת  שנתע�קת�  ישראל  "אשריכ� 
במעשה ידיכ�, כ
 תזכו ותבנו לפניו בית הבחירה ותשרה שכינה 

במעשה ידיכ�".
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