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ההי�טוריה הישראלית רצופה משברי� הבאי� לאחר חורב� או כשלו�, כ� היה אחר חורב� הבית [עיי� 
ב"ב � ב] שרבי� רצו לעצור את החיי�, ודווקא רבי יוחנ� ב� זכאי הוא שהחליט שצרי� להמשי� הכול 
אצל  הל�  תלמידי�  אל�  וארבע  עשרי�  לו  שמתו  אחר  ר"ע  וכ�  וחכמיה",  "יבנה  בהקמת  מחדש 
רבותינו שבדרו� [עיי� יבמות �ב ב] והעמיד את התורה מחדש. את ההנהגה הזו שיש להתחיל את 
הכל מחדש ג� אחרי א�ו� למדו רבותינו מיהודה. בנו של יעקב. לאחר מכירת יו�� על ידי אחיו כתוב 
בתורה: "ויהי בעת ההיא וירד יהודה מאת אחיו" והל� לישא אשה, ועל כ� מובא במדרש [ב"ר פ' פה]: 
"כי אנכי ידעתי את המחשבות אשר אני חושב עליכ� . . . לתת לכ� אחרית ותקוה" – "שבטי� היו 
ע�וקי� במכירתו של יו��, ויו�� היה ע�וק בשקו ובתעניתו, ראוב� היה ע�וק בשקו ובתעניתו, ויעקב 
היה ע�וק בשקו ובתעניתו, ויהודה היה ע�וק ליקח לו אשה, והקב"ה היה עו�ק בורא אורו של מל� 
המשיח". בפירוש "רמתי� צופי�" על ה�פר "תנא דבי אליהו רבא" [פרק ה] מביא אחד התלמידי� 
אחד  כל  זה:  באופ�  הנ"ל  המדרש  את  שה�ביר  מפרשי�חא  בונ�  שמחה  מהרבי  ששמע  דברי� 
מהשבטי� היה ע�וק בחזרה בתשובה מפני שחשב שעל ידו ובגללו נטרד יו�� מאביה�, וג� יהודה 
ראה עצמו אש� במכירת יו�� בהיותו מל� עליה� ובודאי אילו היה אומר לה� להניח ליו�� היו דבריו 
נשמעי�, והיה ביכולתו לפטור את יו�� ולהשיבו אל אביו, על כ� חשב בדעתו שכובד האשמה מוטלת 
עליו ושהחטא שלו כה חמור עד שלא תועיל לו שו� תשובה, (ולכ� חשב שהוא עצמו לא יוכל לתק� 
את הדבר) על כ� הל� לישא אשה, ואולי הב� שיולד לו ישלי� את אשר הוא החמי� בחייו.. כשאמרו 
פירוש זה לפני הרבי מנח� מנדל מקאצק בש� רבו ר' שמחה בונ� אמר: ח� ליה לפה קדוש מורי ז"ל 
לומר כ�, ואז ביאר הוא את כוונת רבו וכ� אמר: כאשר ראה יהודה מה שנעשה, וכי מכירת יו�� נגרמה 
והל� במרירות גדולה מאד עד שנתבטל ממש ממציאותו,  בעיקר על פי עצתו, לבבו נמ� בקרבו 
והחליט בדעתו שבוודאי איבד את כל המעלות ש�יגל מיו� היוולדו עד היו�, וכמעט כלתה נפשו 
מגודל המרירות ועגמת הנפש. עד שנתיישב בדעתו ואימ� את רוחו וגמר בלבו לא להתייאש אלא 
ולהכי� לבבו מעתה לעבוד את ה' אלקיו כתינוק שנולד (מפני  להתחיל לקיי� את התורה מחדש, 
(פרו  שאיבד כבר את כל מעשיו הראשוני�) והתחיל לחדש עבודתו מהמצווה הראשונה שבתורה. 
ורבו) וזאת המחשבה (לא להתייאש, ואפילו א� צרי� להתחיל הכל מחדש יש להמשי�) הייתה כל כ� 

יקרה לפני היודע מחשבות ובוח� לבות עד שממנו היה בורא אורו של משיח.
לייח� את  בנחישות שאי אפשר  לרבי מקאצק עד שאמר  אותו תלמיד כה צרמו  דבריו של  מדוע 
הדברי� הללו לרבו מפרשי�חא? ג� בלי קשר לאורו של משיח אי אפשר לקבל את הנהגתו של יהודה 
לפי פירושו של אותו תלמיד, כי בכל מצב שהוא, א�ור לאד� להרי� ידיי� ולהשלי� ע� הכישלו� 
לייח� ליהודה מחשבה  ואפילו א� הוא צרי� להתחיל הכול מחדש. לכ�  ולחדול מלנ�ות להמשי� 
ישלימו את אשר  לו אלא לצפות שבניו אחריו  ואי�  ואי� לו תקווה,  כאילו האד� �יי� את תפקידו 
למנהיג  וחמר  וקל  אד�,  לכל  ראויה  ואינה  פ�ולה  היא  הזו  המחשבה  בחייו,  החמי�  הוא  לדעתו 

כיהודה, ועל אחת כמה וכמה שממחשבה כזו אי אפשר לברוא את אורו של משיח,
לנו  מתוארי�  כפי שה�  המשיח  ימות  כי  משיח?  של  אורו  לברוא  אפשר  אי  כזו  מדוע ממחשבה 
במקורות חז"ל יהיו ימי� קשי�, עד שחכמי ישראל [�נהדרי� צח ב] אמרו: "יבוא משיח ולא אראה 
אותו" מפני שה� ידעו שלביאת המשיח יקדמו "חבלי משיח". ורק רב יו�� אמר ש�: "יבוא (המשיח) 
"המ�פד  מאמרו  ב�ו�  דבריה�  את  הראי"ה  ומ�ביר  חמורו".  גללי  בצל  לשבת  ואזכה  ואראהו 
חרפת  שה�  הג�ות  הנטיות  את  מ�מלי�  והגללי�  החומריות,  את  מ�מל  שהחמור  בירושלי�": 
האד�, וה� גורמי� לעשות צל ולהחשי� את האור הנובע ממקורה של תורה – וכל הח�רונות הללו 
הפחידו את חכמי ישראל עד שביקשו שלא להיות באותה תקופה. אבל רב יו�� התחזק וידע ש�ו� 

כל אלו להיכנע מפני אורה של תורה ודעת אלקי�, על כ� העדי� 
לשבת בצל גללי החמור, ובתו� חשכת הצל ידליק נר מצווה ותורה 
לטוב  יהפ�  והרע  החוש�,  מ�  הרבה  ידחה  האור  מ�  ומעט  אור, 
והקללה לברכה. – ומו�י� ש� הראי"ה – וזהו מה שאמרו בזוהר 
ד"רב מתיבתא (ראש הישיבה) אשר בהיכלא דמשיחא אמר: מא� 
(מי  הכא"  ייתי  לא  לנהורא  וחשוכא  למתיקא,  מרירא  הפי�  דלא 
שלא הופ� מר למתוק וחוש� לאור אל יבוא לכא�) – ומ�יי� ש� 
הראי"ה - וזהו י�וד הכשר דורו של משיח היודע להשתמש בכל 
המיוחדת  והקדושה  הטוב  לצד  ג�י�  היותר  אפילו  הכוחות 

שנתעטרו בה ישראל". מתו� דברי� אלו נלמד שלא מ�פיק להיות 
אידיאלי�טי� וערכיי�, אוהבי אר� ישראל הנלח� עליה במ�ירות 
ונתפ�  ידיי�  נרי�  קשה,  או  קל  משבר,  כל  אחר  א�  ונחישות, 
הגדול  האתגר  ע�  להתמודד  מלהמשי�  נפ�יק  וחדלו�,  לייאוש 
העומד בפנינו להפו� את החברה הישראלית ממר למתוק ומחוש� 
לאור, כי אז לא נוכל להיות תלמידי ישיבתו של מל� המשיח. אי� לנו 
אלא ללמוד מיהודה ג� כשחשב שהכל אבוד לא הרי� את ידיו ולא 
השלי� את המשימות על אחרי�, אלא התאושש והחליט להתחיל 

הכל מחדש, דווקא ממנו בורא הקב"ה את אורו של משיח.
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ההי�טוריה הישראלית רצופה משברי� הבאי� לאחר חורב� או כשלו�, כ� היה אחר חורב� הבית [עיי� 
ב"ב � ב] שרבי� רצו לעצור את החיי�, ודווקא רבי יוחנ� ב� זכאי הוא שהחליט שצרי� להמשי� הכול 
אצל  הל�  תלמידי�  אל�  וארבע  עשרי�  לו  שמתו  אחר  ר"ע  וכ�  וחכמיה",  "יבנה  בהקמת  מחדש 
רבותינו שבדרו� [עיי� יבמות �ב ב] והעמיד את התורה מחדש. את ההנהגה הזו שיש להתחיל את 
הכל מחדש ג� אחרי א�ו� למדו רבותינו מיהודה. בנו של יעקב. לאחר מכירת יו�� על ידי אחיו כתוב 
בתורה: "ויהי בעת ההיא וירד יהודה מאת אחיו" והל� לישא אשה, ועל כ� מובא במדרש [ב"ר פ' פה]: 
"כי אנכי ידעתי את המחשבות אשר אני חושב עליכ� . . . לתת לכ� אחרית ותקוה" – "שבטי� היו 
ע�וקי� במכירתו של יו��, ויו�� היה ע�וק בשקו ובתעניתו, ראוב� היה ע�וק בשקו ובתעניתו, ויעקב 
היה ע�וק בשקו ובתעניתו, ויהודה היה ע�וק ליקח לו אשה, והקב"ה היה עו�ק בורא אורו של מל� 
המשיח". בפירוש "רמתי� צופי�" על ה�פר "תנא דבי אליהו רבא" [פרק ה] מביא אחד התלמידי� 
אחד  כל  זה:  באופ�  הנ"ל  המדרש  את  שה�ביר  מפרשי�חא  בונ�  שמחה  מהרבי  ששמע  דברי� 
מהשבטי� היה ע�וק בחזרה בתשובה מפני שחשב שעל ידו ובגללו נטרד יו�� מאביה�, וג� יהודה 
ראה עצמו אש� במכירת יו�� בהיותו מל� עליה� ובודאי אילו היה אומר לה� להניח ליו�� היו דבריו 
נשמעי�, והיה ביכולתו לפטור את יו�� ולהשיבו אל אביו, על כ� חשב בדעתו שכובד האשמה מוטלת 
עליו ושהחטא שלו כה חמור עד שלא תועיל לו שו� תשובה, (ולכ� חשב שהוא עצמו לא יוכל לתק� 
את הדבר) על כ� הל� לישא אשה, ואולי הב� שיולד לו ישלי� את אשר הוא החמי� בחייו.. כשאמרו 
פירוש זה לפני הרבי מנח� מנדל מקאצק בש� רבו ר' שמחה בונ� אמר: ח� ליה לפה קדוש מורי ז"ל 
לומר כ�, ואז ביאר הוא את כוונת רבו וכ� אמר: כאשר ראה יהודה מה שנעשה, וכי מכירת יו�� נגרמה 
והל� במרירות גדולה מאד עד שנתבטל ממש ממציאותו,  בעיקר על פי עצתו, לבבו נמ� בקרבו 
והחליט בדעתו שבוודאי איבד את כל המעלות ש�יגל מיו� היוולדו עד היו�, וכמעט כלתה נפשו 
מגודל המרירות ועגמת הנפש. עד שנתיישב בדעתו ואימ� את רוחו וגמר בלבו לא להתייאש אלא 
ולהכי� לבבו מעתה לעבוד את ה' אלקיו כתינוק שנולד (מפני  להתחיל לקיי� את התורה מחדש, 
(פרו  שאיבד כבר את כל מעשיו הראשוני�) והתחיל לחדש עבודתו מהמצווה הראשונה שבתורה. 
ורבו) וזאת המחשבה (לא להתייאש, ואפילו א� צרי� להתחיל הכל מחדש יש להמשי�) הייתה כל כ� 

יקרה לפני היודע מחשבות ובוח� לבות עד שממנו היה בורא אורו של משיח.
לייח� את  בנחישות שאי אפשר  לרבי מקאצק עד שאמר  אותו תלמיד כה צרמו  דבריו של  מדוע 
הדברי� הללו לרבו מפרשי�חא? ג� בלי קשר לאורו של משיח אי אפשר לקבל את הנהגתו של יהודה 
לפי פירושו של אותו תלמיד, כי בכל מצב שהוא, א�ור לאד� להרי� ידיי� ולהשלי� ע� הכישלו� 
לייח� ליהודה מחשבה  ואפילו א� הוא צרי� להתחיל הכול מחדש. לכ�  ולחדול מלנ�ות להמשי� 
ישלימו את אשר  לו אלא לצפות שבניו אחריו  ואי�  ואי� לו תקווה,  כאילו האד� �יי� את תפקידו 
למנהיג  וחמר  וקל  אד�,  לכל  ראויה  ואינה  פ�ולה  היא  הזו  המחשבה  בחייו,  החמי�  הוא  לדעתו 

כיהודה, ועל אחת כמה וכמה שממחשבה כזו אי אפשר לברוא את אורו של משיח,
לנו  מתוארי�  כפי שה�  המשיח  ימות  כי  משיח?  של  אורו  לברוא  אפשר  אי  כזו  מדוע ממחשבה 
במקורות חז"ל יהיו ימי� קשי�, עד שחכמי ישראל [�נהדרי� צח ב] אמרו: "יבוא משיח ולא אראה 
אותו" מפני שה� ידעו שלביאת המשיח יקדמו "חבלי משיח". ורק רב יו�� אמר ש�: "יבוא (המשיח) 
"המ�פד  מאמרו  ב�ו�  דבריה�  את  הראי"ה  ומ�ביר  חמורו".  גללי  בצל  לשבת  ואזכה  ואראהו 
חרפת  שה�  הג�ות  הנטיות  את  מ�מלי�  והגללי�  החומריות,  את  מ�מל  שהחמור  בירושלי�": 
האד�, וה� גורמי� לעשות צל ולהחשי� את האור הנובע ממקורה של תורה – וכל הח�רונות הללו 
הפחידו את חכמי ישראל עד שביקשו שלא להיות באותה תקופה. אבל רב יו�� התחזק וידע ש�ו� 

ב�"ד י' כ�לו תשע"ט
חמדה'  'אר�  רו"כ  שליט"א  שטיינברג  יצחק  הרב  לכבוד 

פה רעננה.
אחדשה"ט

את מכתבו מכ"ז אלול העבר קיבלתי, אול� טרדות החגי� מנעו 
ממני להשיבו בזמ�, א� בשבוע החול� ל�דר 'ויפגע במקו� ויל� ש�' 
ודרשו חז"ל שיעקב תיק� אז תפילת ערבית, שניתי שוב פרשתא דא, 
ועיינתי בדבריו הנפלאי� והמשמחי�, א� יש לענ"ד מעט מ� המעט 

להשיב על דבריו.
הנה כת"ר העיר הערה חדשה, אודות מה שמצוי בשבתות הקי� 
אשר רבי� מתפללי� במניי� מוקד�, ומתפללי� ערבית לאחר פלג 
קריאת  וקוראי�  חוזרי�  צה"כ  ולאחר  יהודה,  רבי  כדעת  המנחה 
שמע כדי לקיי� מצווה זו בזמנה, שיש לה� לענות אמ� ללא שו� 
פקפוק לאחר ברכת 'אוהב עמו ישראל' דעד כא� לא כתב המשנה 
ברורה ב�ימ� נ"ט �"ק כ"ה שלכתחילה י�יי� בשווה ע� הש"� כדי 
שלא יצטר� לענות אחריו אמ� ויוציא את עצמו מפלוגתא הא� עניי� 
אמ� זו נחשבת הפ�ק, ושורש ה�פק הא� ברכות קריאת שמע ה� 
כברכת המצוות או תקנה בפני עצמה, וכמבואר כ"ז במשנה ברורה 
ש�, אול� בנד"ד מאחר ומתפלל קוד� זמ� קריאת שמע אי� בכ� 
קיו� מצוות קריאת שמע, וא"כ אי� חשש כלל לענות 'אמ�' ואדרבה 
זו, וכידוע שמעלת ענית  י�יי� קוד� החז� כדי שירוויח ענית אמ� 

אמ� גדולה מאוד.
עוד כתב כת"ר שלאחר ש�ח דבר הלכה זו בפני כמה רבני�, ענו 
לו לעומתו שאי� לעשות כ� משו� 'לא פלוג', שלא יבואו לענות אמ� 
צאת  לאחר  חכמי�  כדעת  בזמנה  ערבית  מתפללי�  כאשר  א� 
האשל  של  מפ�קו  לדבריו  חיזוק  כת"ר  הביא  ולזאת  הכוכבי�, 
אברה� מבוטשאש (�ימ� נ"ט) שהמתפלל תפילת שחרית לאחר 

שכבר עבר זמ� ק"ש, ולכ� קרא ק"ש קוד� התפילה, יכול לענות אמ� 
אחר 'אהבה רבה' כיוו� שכבר יצא ידי חובתו ע"כ, הרי ל� שלא חשש 
ל'לא פלוג' וא"כ ה"ה בנד"ד, אלא שלא מצא למי שהעיר כ� אודות 

תפילת ערבית מוקדמת, עכת"ד המאירי�.
הנה הדברי� מאירי� ומשמחי�, ונאי� הדברי� למי שאמר�, אול� 
אברה�  האשל  לנידו�  נד"ד  בי�  בדמיו�  מעט  לפקפק  יש  לענ"ד 
מבוטשאש, א� קוד� שאבאר את דברי, אעיר בעניי� 'לא פלוג' שהרי 
לדעת הרמ"א �ימ� �"א יש לענות אמ� לאחר ברכת 'הבוחר בעמו 
ישראל באהבה' ולא חשש לכ� דהוי הפ�ק, ומה שכתב המ"ב הוא 
רק לכתחילה ועל הצד היותר טוב, וא"כ בוודאי תמוה לומר שג� 
יבוא לענות אמ�  יענה אמ� כדי שלא  לא  היכא שיכול לענות אמ�, 
בזמ� שמעיקר הדי� ג� מותר לענות אמ� (עכ"פ לדיד� בני אשכנז) 

וזה פשוט.
והנה בעיקר הדברי�, הרי ידועה שיטת רבינו ת� בתו�' הראשו� 
בש"� שקריאת שמע שקוראי� בבית הכנ�ת קוד� צאת הכוכבי� 
יהודה  כרבי  שנוהגי�  שמאחר  חובה,  ידי  בה  ויוצאי�  העיקר  היא 
לעניי� זמ� תפילת ערבית ה"ה לעניי� זמ� קריאת שמע, וא"כ לשיטת 
רבינו ת�, חוזר וניעור חשש ההפ�ק בעניית אמ� בזמ� זה, ואי� זה 
דומה לנידו� האשל אברה� שלכו"ע כבר קיי� מצוות קריאת שמע 
וכעת קורא קריאת שמע אבל לא לש� מצוות קריאת שמע ואי� כלל 
חשש הפ�ק, ואמנ� כת"ר נשמר מקושיה זו וכתב בתו"ד במו�גר 
וז"ל 'וא� אחד לא פו	ק כרבינו ת� שיוצאי� ידי חובה אפילו של 
יש  כא�  אול�  ע"כ,  יהודה'  רבי  כדעת  פלג  לאחר  שמע  קריאת 
מקו� אתי להעיר, שעל א� שאכ� רבינו המשנה ברורה כותב כ�, 
מכל מקו� מדעת ראשוני� ואחרוני� רבי� מבואר לא כ�, וכ� ייח�ו 
הנפוצה  השיטה  הייתה  והיא  ת�,  רבינו  לדעת  וחשיבות  משקל 
ייח�  ברורה  המשנה  רבינו  שג�  נוכיח  ובעז"ה  קדמוני�,  בזמני� 

עניית אמ� לאחר ברכת קריאת שמע בתפילת 
שחרית בשבתות החור
, ובתפילת ערבית 

בשבתות הקי� - חלופת מכתבי�

שמשמע  כפי  ולא  מ�וימת,  וחשיבות  משקל  ת�  רבינו  לשיטת 
מדבריו במקומות אחרי�.

היא  ת�  רבינו  ששיטת  מקומות  בשני  כתב  ברורה  המשנה  הנה 
שיטה יחידאה, עיי� �ימ� רל"ה בשער הציו� אות ח' ואות ט', אול� 
המשנה ברורה עצמו כתב באותו �ימ� ב�"ק י"ט בש� האחרוני� 
יכול  הכוכבי�  לצאת  ה�מוכה  שעה  בחצי  אכילה  אי�ור  שלעניי� 
ל�מו� על מה שקרא קריאת שמע בבית הכנ�ת לאחר פלג המנחה 
ע"כ, הרי ל� שלפחות לגבי אי�ור אכילה �מ� על שיטת רבינו ת�.

והנה בשער הציו� כתב שהאחרוני� שכתבו כ� ה"ה הט"ז והמג"א, 
בזה  הראשוני�  שיטת  כל  את  מביא  ב'  �"ק  ש�  הט"ז  והנה 
שהנה  תו"ד,  את  בקצרה  ואכתוב  השו"ע  בשיטת  ומתחבט 
מה  יו�,  מבעוד  שמתפלל  ציבור  אודות  שיטות  ד'  יש  בראשוני� 

יעשה היחיד לעניי� קריאת שמע ותפילה:
א. דעת רש"י שיתפלל ע� הציבור בבית הכנ�ת, ויקרא אז קריאת 
שמע כדי לעמוד בתפילה מתו� דברי תורה, ואת מצוות עשה 
על  בקריאת שמע  יקיי�  לילה  של  קריאת שמע  של  דאורייתא 

מיטתו.
קיו� מצוות קריאת שמע  ור"י שעיקר  ב. דעת התו�' בש� ר"ת 
מקיי� בקריאת שמע שקורא קוד� הזמ� וכמבואר לעיל, וקוד� 

ששוכב לישו� יקרא ק"ש שוב רק בשביל המזיקי�.
ג. דעת רבינו יונה שיקרא עמה� קריאת שמע אול� לא יכוו� לצאת 
ידי חובה, ולאחר צאת הכוכבי� יחזור ויקרא ק"ש ללא בברכות 
(ונמצא שלדעת רבינו יונה יקרא ק"ש בערב זה ג' פעמי�, אחד 

בביה"כ, אחד לצאת יד"ח, ופע� נו�פת על מיטתו).
ד. דעת רב האי גאו� (מובא בטור ש�) שיתפלל שמו"ע ע� הציבור 
ללא ק"ש וברכותיה, ולאחר צאת הכוכבי� יקרא קריאת שמע 
ע� ברכותיה (וראיתי שכותבי� שכ� היה נוהג החפ� חיי� וזה 

היה עדי� לו מל�מו� גאולה לתפילת ערבית).
יונה,  רבינו  רל"ה משמע שפ�ק כשיטת  והנה השו"ע בריש �ימ� 
אול� ע"ז הקשה הט"ז א"כ מדוע לא הזכיר השו"ע בדבריו שלא יכו� 
(ועיי� בשו"ת אגרות משה  לצאת בקריאת שמע של בית הכנ�ת 
או"ח חלק ב �ימ� � מה שביאר עניינה של כוונה זו וזאת כדי לא 
לעיקר  ופ�ק  בו,  חזר  שהשו"ע  נקט  ולכ�  תו�י�)  בל  על  לעבור 
ההלכה כדעת רבינו ת�, ורק לרווחא דמילתא יחזור ויקרא קריאת 

שמע שוב לאחר צאת הכוכבי�.
וממילא הט"ז לשיטתו כתב בהמש� ה�ימ� שא� קרא קריאת שמע 
בזמ� זה בבית הכנ�ת, יכול להקל בעניי� אי�ור אכילה, מאחר ועיקר 

ההלכה שכבר יצא ידי חובתו.
אד�  כל  אבל  ת�  כרבינו  נוהגי�  שהעול�  כתב  ש�  המג"א  וג� 
יחמיר על עצמו ויקרא על מיטתו כל הקריאת שמע (כשיטת רש"י) 
והעיר המג� אברה� שלכא' לפי שיטת רש"י אי� אי�ור אכילה קוד� 
קריאת שמע, שהרי לפי רש"י היו מתפללי� מבעוד יו�, ולא יוצאי� 
שעל  שמע  בקריאת  מקיימי�  היו  ק"ש  מצוות  ואת  חובה,  ידי 
ובוודאי היו אוכלי� בי� לבי� (אלא"כ נאמר שהתחילו את  המיטה, 

�עודת� קוד� החצי שעה ה�מוכה לצאת הכוכבי�).
ומבואר ג� מדברי המג"א וג� מדברי הט"ז ששיטת רבינו ת� היא 
העיקר ועל פיה היה העול� נוהג, ולכ� על א� שיש להחמיר (ולדעת 
הט"ז רק לרווחא דמילתא) מ"מ לעניי� אי�ור אכילה יכול ל�מו� על 

כ�.
שג�  הרי  להלכה,  זאת  העתיק  ברורה  המשנה  וכאמור  ומאחר 
ואינה  ת�,  רבינו  לשיטת  וחשיבות  משקל  ייח�  ברורה  המשנה 

דחויה מהלכה לגמרי.
אמנ� ב�ימ� ר�"ז �"ק ו' כתב המ"ב הלכה זו בלשו� פושרת יותר 
שמי שנוהג כ� (להתחיל ב�עודה בחצי שעה ה�מוכה לאחר שכבר 
התפלל ערבית מבעוד יו�) אי� למחות בידו שיש לו על מי ל�מו�, 
ופשר הדבר הוא על פי מה שכתב בשער הציו� ש�, דהמג"א �תר 
דבריו שבעוד שב�ימ� רל"ה כתב שיכול לאכול בחצי שעה ה�מוכה 
(א� כבר התפלל) מ"מ ב�ימ� ר�"ז כתב שאינו יכול לאכול ויש לו 
והביא  להתחיל ב�עודה,  אז  ורק  ק"ש  לקרוא  עד צאה"כ  להמתי� 
השער הציו� מ�פר יד אפרי� המיישב את דברי המג"א, עיי� ש�, 
ולפי זה מוב� מדוע ב�ימ� ר�"ז כתב המ"ב בלשו� פושרת מאחר 
ובנידו� זה (שכל השבוע מתפלל כחכמי� ורק בערב שבת מתפלל 
מבעוד יו� משו� מצווה להו�י� מחול על הקודש) אינו יכול ל�מו� 

על המג� אברה�, ונשאר לו ל�מו� רק על דעת הט"ז.
דעת  את  לגמרי  מבטל  אינו  ברורה  המשנה  שרבינו  מוכח  עכ"פ 
רבינו ת�, וכותב להדיא שלעניי� אי�ור אכילה ה�ומ� עליו יש לו על 

מי ל�מו�.
וראשוני�  אחרוני�  בדעת  אבל  ברורה,  המשנה  בדעת  זה  וכל 
נו�פי�, ברור שדעת רבינו ת� היא דעה חשובה ועיקרית, ואזכיר 
שוב את הט"ז ש�מ� את שתי ידיו על שיטת רבינו ת�, ועיי� בבית 
יו�� שכתב ב�יכו� דבריו: 'ולעני� הלכה נקטינ� שצרי� לקרותה 
אחר צאת הכוכבי� ויעשה אחד מהדרכי� הנזכרי�. וא� על פי 
לי  נראה  א)  	י'  (ח"א  ראבי"ה  בש�  א)  (	י'  המרדכי  שכתב 
עיקר דברי רבינו ת� והמחמיר לקרות קריאת שמע ולהתפלל 
בלילה מיחזי כיוהרא שכל העושה דבר שאינו צרי� לעשות נקרא 
נראה  ע"כ  דברי�  בשאר  בפרישות  הורגל  כ�  א�  אלא  הדיוט 
דאפילו במקו� שנהגו הציבור לקרות קריאת שמע מבעוד יו� 
יש לכל אד� לעשות בעני� שיקרא קריאת שמע בעונתה דכיו� 
דלדעת כמה גדולי� לא יצא ידי חובתו בקריאת בית הכנ	ת לא 
מיחזי כיוהרא' ע"כ, הרי שנתלה בשיטת רבינו יונה כדי להתנצל 
ברור  ומבואר  כיוהרא,  נחשב  זה  אי�  כ�  לעשות  המחמיר  מדוע 

מדבריו שבוודאי יש משקל וחשיבות לשיטת רבינו ת�.
דברי המרדכי  הוזכר  כבר  יו��  בבית  הנה  לראשוני�,  ומאחרוני� 
נתלה  שג"כ  א'  �ימ�  הדש�  תרומת  בשו"ת  ג�  ועיי�  והראבי"ה, 
ל�  הרי  רש"י)  בשיטת  נתלה  דבריו  (ובהמש�  ת�  רבינו  בשיטת 
דשיטת רבינו ת� היא יתד גדול בהלכה זו ולא נית� לדחותה בקל.

ועיי� עוד בשו"ת שבט הלוי חלק ח' �ימ� ל"ח שא� כבר קרא אד� 
קריאת שמע מפלג המנחה ואיל� ונרד� אי� צרי� להקיצו ולצערו, 
הרי שג� התחשב בשיטת רבינו ת� ולא אחז שהיא דחויה לגמרי מ� 

ההלכה.
כלל מתפללי�  בדר�  ב"ה  וכיו�  דרא,  אכשר  הזה  שבנושא  וברור 
תפילת ערבית בזמנה לאחר צאת הכוכבי� (עכ"פ באר� ישראל)  
כגו� בשבתות הקי�, אכ� רבי�  יו�  וא� כאשר מתפללי� מבעוד 
מדקדקי� לשוב ולקרוא ק"ש לאחר צאת הכוכבי� כדעת רבינו יונה 
והיו מתפללי� מבעו"י,  והשו"ע, אבל המנהג הקדמו� לא היה כ� 
וקוראי� ק"ש בזמ� התפילה, ולאחר מכ� פע� נו�פת על המיטה, 
ולא היו קוראי� ק"ש פע� נו�פת בי� לבי�, והיו �ומכי� עצמ� או 
על ר"ת או על רש"י (מיניה ומיניה ת�תיי� שמעתתא) והשו"ע הוא 

נגד מנהג העול� עד אז (לפחות בחלק גדול מ� המקומות).
והנה המשנה ברורה כתב ב�ימ� רל"ה �"ק ט' לעשות כעצת רבינו 
וכמדומני  הכנ�ת,  בית  של  שמע  בקריאת  לצאת  לכוו�  ולא  יונה 
נוהג כ�, אלא קורא קריאת שמע בבית הכנ�ת,  שרוב העול� לא 
משתדל לקרוא שוב קריאת שמע בבית לאחר צאת הכוכבי� וקורא 

כל אלו להיכנע מפני אורה של תורה ודעת אלקי�, על כ� העדי� 
לשבת בצל גללי החמור, ובתו� חשכת הצל ידליק נר מצווה ותורה 
לטוב  יהפ�  והרע  החוש�,  מ�  הרבה  ידחה  האור  מ�  ומעט  אור, 
והקללה לברכה. – ומו�י� ש� הראי"ה – וזהו מה שאמרו בזוהר 
ד"רב מתיבתא (ראש הישיבה) אשר בהיכלא דמשיחא אמר: מא� 
(מי  הכא"  ייתי  לא  לנהורא  וחשוכא  למתיקא,  מרירא  הפי�  דלא 
שלא הופ� מר למתוק וחוש� לאור אל יבוא לכא�) – ומ�יי� ש� 
הראי"ה - וזהו י�וד הכשר דורו של משיח היודע להשתמש בכל 
המיוחדת  והקדושה  הטוב  לצד  ג�י�  היותר  אפילו  הכוחות 

שנתעטרו בה ישראל". מתו� דברי� אלו נלמד שלא מ�פיק להיות 
אידיאלי�טי� וערכיי�, אוהבי אר� ישראל הנלח� עליה במ�ירות 
ונתפ�  ידיי�  נרי�  קשה,  או  קל  משבר,  כל  אחר  א�  ונחישות, 
הגדול  האתגר  ע�  להתמודד  מלהמשי�  נפ�יק  וחדלו�,  לייאוש 
העומד בפנינו להפו� את החברה הישראלית ממר למתוק ומחוש� 
לאור, כי אז לא נוכל להיות תלמידי ישיבתו של מל� המשיח. אי� לנו 
אלא ללמוד מיהודה ג� כשחשב שהכל אבוד לא הרי� את ידיו ולא 
השלי� את המשימות על אחרי�, אלא התאושש והחליט להתחיל 

הכל מחדש, דווקא ממנו בורא הקב"ה את אורו של משיח.

ק"ש שעל המיטה, ומקווה שבי� כ� ובי� כ� קיי� מצווה זו של ק"ש, 
בית  של  שמע  קריאת  את  לגמרי  מבטלי�  אנו  שאי�  הרי  ומעתה 
לצור�  לרצו�  לנו  תעמוד  זו  שמע  שקריאת  אנו  ורוצי�  הכנ�ת, 
וניעור עניי� ההפ�ק בעניית אמ�  וא"כ חוזר  מצוות קריאת שמע, 

לאחר ברכה שניה שלפני קריאת שמע.
וזאת בוודאי שהרוצה לענות אמ� יש לו על מי ל�מו� שהרי דעת 
כ"ש  וא"כ  בזמנה,  שמע  בקריאת  אפילו  אמ�  לענות  שיש  הרמ"א 
כאשר מצטר� כל הנ"ל, וכל כוונתי רק לעורר שאי� לדמות ממש 
בי�  יש  וחילוק  דיד�  לנידו�  מבוטשאש,  אברה�  האשל  דברי  את 

הנידוני�.
והנה ב�יו� הדברי� אכתוב מה שנראה לענ"ד כקושיא גדולה על 
פ�יקות רבינו המשנה ברורה, שהנה מאחר והמשנה ברורה כתב 
ב�ימ� רל"ה �"ק ט' שלא יכו� לצאת ידי חובה בקריאת שמע שקורא 
אי�ור  לאחר מכ� שלעניי�  היא� כתב  א"כ  בבית הכנ�ת מבעו"י, 
אכילה יכול ל�מו� על קריאת שמע זו, ובשלמא הט"ז שכתב כ� הוא 
משו� שאחז שעיקר קיו� המצווה הוא מבעוד יו�, וממילא מכוו� 
לדעת  אבל  דמילתא,  לרווחא  רק  הוא  אח"כ  שקורא  ומה  לצאת 
המשנה ברורה שהעתיק את דברי רבינו יונה לא לכוו� לצאת, א"כ 
קריאת  מצוות  את  קיי�  לא  בוודאי  כוונה  צריכות  ומצוות  מאחר 
שמע, וא"כ כעת שבא לאכול אי� לו כלו� על מה ל�מו�, שג� א� 
הרוויח  לא  כוו�,  לא  רבינו ת�, מכל מקו� א�  לשיטת  יש משקל 
כלו� וא"כ היא� יכול היה המשנה ברורה מחד להעתיק את רבינו 

יונה ב�"ק ט', ולאחר מכ� להעתיק את הט"ז ב�"ק י"ט? וצ"ע.
בברכה וביקרא דאורייתא

שבתי יגל

ב�"ד י"א כ�לו תשע"ט
שלו� וברכה למכובדי ורעי הרב יגל שליט"א,

כמעט שנשכחו ממני הדברי� וכת"ר טרח להעלות� מבור 
הנשייה ולדו� בה�. יישר כח גדול!

לא אוכל להימנע מלהו�י� ולדו� עמו בעני�.
אקדי� ואומר שאותו משפט שציטטת� מדבריי באותיות מודגשות 
לא אחר מרבנו  ע"י  נכתב  כר"ת,  לא פ�ק  שא� אחד מהפו�קי� 
הגר"א זצוק"ל בריש �י' רלה לגבי פ�יקת השו"ע שזמ� ק"ש הוא 
מצאה"כ, וז"ל: "וכ� כתבו כל הפו�קי� לבד ר"ת. וכבר חלקו עליו כל 
שאינ�  וחדי�  ברורי�  דבריו  הגאוני�".  כל  פ�קו  וכ�  הפו�קי�, 
משתמעי� לשני פני�. כידוע, ליכא רזא דאני� מרבנו הגר"א, וג� 
גורנה,  כאמיר  ליקט  שכת"ר  והאחרוני�  הראשוני�  את  הכיר  הוא 
ובכ"ז כתב מה שכתב. ללמדנו שאי� להתחשב בכל השאר כלל וכלל. 

אתחיל מה�ו�:
שמוכח  ואומר  אע�   - הדברי�  בשלהי  כת"ר  של  קושייתו  לעניי� 
הוא  האחד   - בק"ש  דיני�  שני  שיש  �ק"ב  במשב"ז  מהפמ"ג 
לקרותה ע"מ לצאת בה ידי חובה, והשני לקרותה לפני אכילה (ג� 
א� אי� יוצאי� בה). כ� ברורי� דבריו, שכתב: "ומה שכתב י�מו� 
על קריאת שמע שעל מטתו י"ל לכתחלה ראוי לקרות קוד� אכילה, 
א� דאי� חייב מיתה [ברכות ד, ב] הואיל וקרא בבית הכנ�ת כמו 
מקו�  מכל  ד',  אות  המ"א  שכתב  וכמו  ב'  באות  [ט"ז]  שכתב 
לכתחלה ראוי לקרות קריאת שמע של חובה מיד קוד� אכילה וכמו 
שכתב המ"א אות ב'". והרי הפמ"ג עצמו הכריע קוד� לכ� באותו 
�"ק שהשו"ע פ�ק לגמרי כרבנו יונה (כפי ש�בור ג� המ"ב, ראה 

�י' רלה �ק"ט). כנראה שגדר הדברי� הוא שע"מ להתיר לאכול די 
לנו שמקבל עול עצמו על מלכות שמי� ועול מצוות בעצ� קריאת 
פ�וקי ק"ש, שאז כבר אינו חייב מיתה מצד דברי ריב"ל בברכות ד. 

ומצד שמא יימש� צ"ל שמעמיד שומר.
מה ג� שכל הנוהג הזה החל מחמת ירידת וחולשת הדורות, כפי 
�ק"ב),  רלה  בט"ז  בחלקו  (מובא  א  ב�י'  הדש�  שמעיד התרומת 
קוד�  שעות  ב'  אפילו  יישבנו,  לא  "וע"כ  איגרא:  מרפ�י  דברי� 
הלילה, כ"ש שלשה או ארבעה. ע"כ נראה, דאי� ליישב כלל, בטע� 
וב	ברת התלמוד, אלא יש לומר: שהמנהג נשתרבב על ידי תשות 
כח שירדה לעול�, ורוב ההמו� תאבי� ורעבי� לאכול, בעוד יו� 
שוהי�  היו  מנחה,  קוד�  אוכלי�  היו  וא�  ארוכי�.  בימי�  גדול, 
באכילה ובשתיה ולא יבאו כלל לבית הכנ�ת. ומהאי טעמא, א�רו 
כמה גאוני� אפילו �עודה קטנה, �מו� למנחה גדולה. וא"כ לא הוי 
שפיר דמי כלל, ל�עוד תמיד קוד� תפלת המנחה, ומתו� כ�, לא 
ערבית,  תפילת  מלהתפלל  ע�,  ההמו�  לפרוש  לת"ח,  כח  היה 
בדורות  אפילו  אשכח�,  וכה"ג  גדול.  היו�  בעוד  שמע  את  ולקרוא 
הראשוני�, בימי רב האי גאו�, כדאיתא באשירי ריש ברכות, ובימי 
הצבור  שהיו  תפילה:  בהלכות  במיימו�  בהגה"ה  כדאיתא  ריב"א, 
לאלו  נראה  שהיה  בזמ�  בערבית,  שמע  את  וקורי�  מתפללי� 
הגאוני�, שלא היתה תפלה וק"ש בזמנה, ואעפ"כ לא הוי מצי 
לעכבינהו. ג� שמעתי בישיבה, מפי אחד מהגדולי�, ששמע וקבל, 
כי בימי הקדמוני� בקרימ"ש, התפללו ערבית וקראו את שמע, 
בע"ש בעוד היו� גדול, כל כ�, שהיה רב העיר שהיה מהגדולי� 
הקדמוני� הוא, וכל טובי הקהל עמו, הלכו לטייל אחר אכילה 
של 	עודת שבת, על שפת הנהר דונא"י; והיו חוזרי� לבתיה� 
שהורה  מהגדולי�,  אחד  בש�  כתוב,  נמצא  ג�  הלילה.  קוד� 
לצור�  מאוד,  גדול  היו�  בעוד  שמע  את  ולקרוא  ערבית  להתפלל 
להורות  בקל  היה  דמקד�  משמע,  הלי�  מכל  נשואי�.  �עודת 
לקולא בדבר זה". חזינ� שהרבני� דאז ני�ו להציל מה שיכלו, כנגד 
בולמו� האכילה של ההמו�, ודאגו שלפחות יקראו ק"ש - שאיננה 
בזמ� המצוה כלל וכלל, קוד� האכילה. ובודאי חזרו הת"ח לקרות 

ק"ש בזמנה אח"כ.
לענ"ד זהו המקור והיישוב לפ�קי המ"ב, שמצד אחד פ�ק כפמ"ג 
בק"ש  כלל  יוצאי�  ולא  יונה,  כרבנו  לגמרי  אזיל  שהשו"ע  שהכריע 
לאחריה  לאכול  כזה מתירה  בזמ�  קריאתה  ובכ"ז  צאה"כ,  שקוד� 
כאשר קשה להתאפק. ואחרי צאה"כ יקראו אותה שוב לש� מצוה. 
[כעת ראיתי שב�י' ר�ז �ק"ו המ"ב נות� נימוק אחר לחילוק בי� 
היתר אכילה לאחר ק"ש מבעוד יו� לבי� חובת קריאתה שוב לאחר 
על  ל�מו�  אפשר  לכ�  מדרבנ�,  הוא  הראשו�  שהדי�   - צאה"כ 
המקילי�, לעומת חובת ק"ש גופא שהיא מהתורה לכ� צרי� לקרותה 
המ"ב  פ�קי  ליישב  נית�  אולי  זה  בופ�  לכו"ע.  הראוי  בזמ�  שוב 
שהקשית�: כאשר קורא מבעוד יו� מבלי לכוו� לצאת, היות ומצוות 
דרבנ� אינ� צריכות כוונה, לכ� לדיני דרבנ� �מכינ� אק"ש זו. א� לדי� 
תורה שמצוות צריכות כוונה - לא יצא. יודע אני שזהו מהל� מחודש 
בהבנת דרבנ� ודאורייתא, א� זה בגדר חזי לאצטרופי ע� ה�ברא 

המרכזית דלעיל של צוי דיני� בק"ש].
היוצא לנו ברור ומחוור ששיטת המ"ב לאור� כל הדר� היא לפ�וק 
דלא ר"ת כלל ועיקר. וכפי שהדברי� חדי� מאוד באות� שני ה�"ק 

ב�י' רלה בשעה"צ (ח, ט) שהראית�. 
והיות ושיטת המ"ב יוצאת מלובנת, וי�ודתה בהררי קודש - מה 
שהרי  ובאחרוני�.  בראשוני�  אחרות  דעות  לחפש  נלי�,  כי  לנו 
המקרי�),  של  מוחלט  (ברוב  קודשי�  קודש  שהכרעותיו  מקובלנו 

ופשטו הוראותיו בקרב כל בית ישראל (�פרדי� ואשכנזי� כאחד, 
בכפו� למחלוקות שו"ע רמ"א).

כל זאת בהתייח� ל�ת� ימי חול. א� כפי שכת"ר ציי� - ישנו מצב 
מיוחד בקבלת שבת מוקדמת בערב שבת. המ"ב ב�י' ר�ז �ק"ו 
פו�ק נחרצות שאמנ� לגבי היתר אכילה נית� ל�מו� על המקילי� 
בדיעבד ולהתחיל לאכול אפילו חצי שעה �מו� לצאה"כ, א� בשו� 
וחייב  ק"ש,  מצות  גו�  לגבי  זו  שיטה  על  ל�מו�  אי�  ואופ�  פני� 
שנוטה  נראה  יא  �"ק  ש�  ובשעה"צ  צאה"כ.  אחרי  שוב  לקוראה 
לומר שזה נכו� אפילו לט"ז! מחמת �ברתו החזקה של היד אפרי�, 
פורטו  אכילה  לגבי  ל�מו�  [ה�יבות  בעצמו.  הביא  שכת"ר  וכפי 
לעיל, א� אי� לזה כל שייכות לנידוננו, שהוא נוגע ליציאה ידי חובת 

מצות ק"ש, שזה לכו"ע לא יצא כלל ועיקר].
שותא דמר לגבי שיטת הב"י לא ידענא. אדרבה, היות ופ�ק לחלוטי� 
כרבנו יונה (כפי שמוכח בהבנה היותר פשוטה וברורה בשו"ע), לכ� 
כתב שאי� בזה שו� יוהרא לחזור על ק"ש לאחר צאת, כי זה מחויב 

מעיקר הדי�.
מעבר לכל זה - �יכומו של כת"ר - "וזאת בוודאי שהרוצה לענות 
אמ� יש לו על מי ל�מו� שהרי דעת הרמ"א שיש לענות אמ� אפילו 
בקריאת שמע בזמנה, וא"כ כ"ש כאשר מצטר� כל הנ"ל" - אומר 
הכל. בהצטר� הדברי� שציינתי בעניי� חשיבות עניית אמ� באופ� 

כללי - אזי לענ"ד יש לחזור ולפ�וק למעשה כאשר �ברתי מראש.
ל�יו� אציי� שחיילי מהא"א בוטשאטש היה רק להוכיח שלא אמרינ� 
"לא פלוג" בכה"ג. וכאשר מ� הדי� נית� לענות אמ� - ענינ�, אפילו 
התכוונתי  לא  מקו�.  באותו  לענות  רצוי  לא  המקרי�  ברוב  א� 
להביא ראיה לעצ� עני� היתר עניית אמ� בערבית מוקדמת שלר"ת 
לפני  ק"ש  שקרא  בשחרית  שמדבר  מהא"א  בזה  יוצא  (ודעימיה) 

התפילה, שודאי לכו"ע יצא כבר לפני הקריאה השנייה.
נהניתי מ�ברתו שלא ייתכ� לומר "לא פלוג" בדבר שמעיקר הדי� 

מותרי� לענות אפילו מי שיוצא בק"ש זו.
בברכת יגדיל תורה ויאדיר,

יצחק ש.

י"א כ�לו תשע"ט
לכבוד הרב יצחק שטיינברג שליט"א

בלא  מכתב  אי�  וכרגיל  מכתבו,  את  לקבל  מאוד  שמחתי 
חידוש חידושי� טובא.

ג� אני איני יכול מלהמנע מלהמשי� ולדו� ע� מעלת כת"ר בדברי 
תורה המשמחי� כל לב.

ראשית אומר שאכ� אי� ביננו וויכוח על פ�ק ההלכה, הרוצה לענות 
אמ� לאחר ברכת 'אוהב עמו ישראל' במניי� מוקד� תפילת ערבית 
הרמ"א  שדעת  אחר  אמ�,  ענית  מעלת  בכ�  וירוויח  בידו,  הרשות 
ב�ימ� �"א שג� בתפילת ערבית בזמנה יש לו לעשות כ�, ובפרט 

בהצטר� כל הנ"ל.
ההתנצחות בדבר הלכה ביננו היא במשקל שיש לשיטת רבינו ת� 
או  יחידה שאי� לה מקו� בפ�ק ההלכה,  היא שיטה  בהלכה, א� 

שיש לה משקל ויש להתחשב בה.
מר�  כדעת  הפו�קי�  �פרד  לבני  טובא  שנפ"מ  חושב  אני  וכעת 
השולח� ערו� אשר כתב להדיא ב�ימ� נ"ט �עי� ד' שאי� לענות אמ� 
לאחר ברכת 'הבוחר בעמו ישראל באהבה' משו� דהוי הפ�ק, וא"כ 

לב� �פרד אי� לענות כלל אמ� בתפילת ערבית בזמנה, ויש לדו� מה 
הדי� בתפילת ערבית מוקדמת, ובזה יהיה נפ"מ בהתנצחות ביננו 

הא� יש להתחשב בשיטת רבינו ת� א� לאו.
והנה ציטטת� את דברי הגר"א שכל הפו�קי� חלקו על רבינו ת� 
(וכ� השער הציו� ב�ימ� רל"ה �"ק ט' הביא את דברי הגר"א הללו) 
א� מ"מ יש ג� דעות אחרות וכפי שכתבתי כבר במכתבי הקוד� 
את דברי הט"ז, המג� אברה� וכו', ואיני יודע הא� גברא אגברא קא 
רמית, או ש�בורי� את� שאי� מקו� כלל לדברי הט"ז והמג"א היכ� 
שאדוננו הגר"א �בור אחרת, א� ביותר אני תמה שהרי אנו עו�קי� 
בנידו� מניי� מוקד� לתפילת ערבית, והרי כל עצ� קיומו של תפילה 
זו היא נגד שיטת הגר"א כמבואר בביאור הלכה ריש �ימ� רל"ה, וא� 
כ� היא� אנו פו�קי� הלכה לפי שיטת הגר"א בנידו� שכל עצ� קיומו 
מנוגד לשיטת הגר"א? (ובמק"א כתבתי אודות פ�יקה על פי צירו� 
ב' שיטות בניגוד להכרעת שתיה� – עיי� שו"ת מנחת אשר חלק ב' 

�ימ� י"ב ויש להארי� בזה).
עוד ציטטת� בארוכה את דברי התה"ד �ימ� א', אול� יש לשי� לב 
שיש לחלק את דברי התה"ד לשניי�, בראשית דבריו הוא ד� לגבי 
מניי� מוקד� לתפילת ערבית לאחר פלג המנחה, ולזה לא היה קשה 
לו מנהג זה, ומצטט את דברי המרדכי והראבי"ה ששיטת רבינו ת� 
היא העיקרית, וכל מה שציטטת� הוא רק מהמש� דבריו שש� ד� 
צאת  קוד�  שעות  ד'  או  ג'  ערבית  לתפילת  מוקד�  מניי�  לגבי 
הכוכבי� שלזה ג� שיטת רבינו ת� לא תועיל, ואי� אפשרות ליישב 

מנהג זה אלא משו� ירידת וחולשת הדורות.
עוד ציינת� לדברי שער הציו� ב�ימ� ר�"ז שש� רוצה לומר שלפי 
�ברת היד אפרי� בביאור �תירת דברי המג"א, יש לומר שהדברי� 
כתב  גופא  ברורה  במשנה  �ו"�  אמנ�  הט"ז,  לדעת  ג�  נכוני� 
ה�מוכה  שעה  בחצי  �עודה  להתחיל  שה�ומ�  ברורה  המשנה 
לצאת הכוכבי� לאחר שכבר קרא קריאת שמע מבעוד יו� יש לו על 
מי ל�מו�, וזאת על פי הט"ז ש�ומ� את שתי ידיו על שיטת רבינו 
וחשיבות מ�וימת  מייח� משקל  ברורה  ג� המשנה  כ�  וא�  ת�, 

לשיטת רבינו ת� ואינו מבטלה לגמרי.
וכעת אבוא לדבר אודות מה שכתבת� ליישב את קושייתי בשלהי 

המכתב על פ�קי המשנה ברורה, וכתבת� בזאת ב' דרכי�:
א' יש שני דיני� באי�ור אכילה קוד� קריאת שמע. 

ב' לגבי אי�ור אכילה שהוא דרבנ� יש ל�מו� על קריאת שמע שקרא 
ללא כוונה אחר שמצוות דרבנ� אינ� צריכות כוונה.

הרי  אלו,  דיני�  לשני  המקור  מה  יודע  איני  א',  לדר�  באשר  והנה 
בפשטות אי�ור האכילה קוד� קריאת שמע הוא משו� שמא ימש� 
ב�עודתו, ולא מצינו אי�ור נו�� כמו שכת"ר רמז בדבריו שאי� זה 
דר� אר� לאכול קוד� שאד� מקבל על עצמו עול מלכות שמיי� 
(ובשיעור ביו� א' בבוקר, הר"ר ידידיה עמיאל הי"ו ג� רצה לומר כ� 
מדנפשיה) ובגמ' בברכות ד� ד' אי� רמז לכ�, אלא רק חחש שמא 
ימש� ויבטל מצוות עשה, ומה שהחמירו וכתבו שחייב מיתה הוא 
או משו� שאיכא אונ� שינה או משו� לאפוקי ממ"ד תפילת ערבית 

רשות וכמבואר ש� בגמרא.
ולא  מאחר  א�  לדבריכ�  נוטה  ב'  �"ק  משב"ז  הפמ"ג  לשו�  אכ� 
ולומר  בלשונו  לדחוק  יש  ימש�'  'שמא  מלבד  כזה  אי�ור  מצאנו 
חובה  ידי  ויצא  הכנ�ת  בבית  שמע  קריאת  קרא  וכבר  שמאחר 
לשיטת רבינו ת�, א"כ כבר אי אפשר לומר שהוא עובר על דברי 
קוד�  לאכול  שלא  ליזהר  לקרוא  לו  יש  אע"פ שלכתחילה  חכמי�, 
קריאת שמע הנו�פת שיש לו לקרוא לאחר צאת הכוכבי� משו� 

שיטת רבינו יונה.

לדינא  גדול  חידוש  יצא  א"כ  כדבריכ�,  נימא  דאי  לי,  קשה  ועוד 
ולחומרא, דמה שכתב המ"ב ב�ימ� רל"ה �"ק י"ט, וכ� ב�ימ� ר�"ז 
�"ק ו' שלאחר שהתפללו מבעוד יו� וקראו קריאת שמע יש על מי 
 – הכוכבי�  לצאת  בחצי שעה ה�מוכה  ב�עודה  להתחיל  ל�מו� 
הוא רק היכא שהעמיד שומר, וא"כ היה לו למשנה ברורה לפרש ולא 

ל�תו�.
ולכ� המחוור הוא כפי שציינת� למשנה ברורה ב�ימ� ר�"ז שיש 
לחלק בי� אי�ור אכילה שהוא מדרבנ�, למצוות קריאת שמע שהיא 
דאורייתא, ובאי�ור דרבנ� יש ל�מו� על שיטת רבינו ת�. וא� כ� 
מוכח שג� המשנה ברורה נות� חשיבות מ�וימת לשיטת רבינו ת� 
ואינה מבטלה לגמרי, שא� היה מבטלה לגמרי, לא היה �ומ� עליה 

ג� לא באי�ור דרבנ�.
על  �ומ�  ברורה  המשנה  היא�  שהקשיתי  מה  קשה  שעדיי�  אלא 
שיטת רבינו ת� ביח� לאי�ור אכילה אחר שכותב ב�ימ� רל"ה �"ק 
ט' לא לכוו� לצאת בקריאת שמע שקורא מבעוד יו� – כדברי רבינו 

יונה.
ולזאת כתבת� בדר� השנייה, שאע"פ שלא מכוו� לצאת מ"מ לעניי� 
דיני דרבנ� – מצוות אי� צריכות כוונה, וא"כ ג� א� לא כוו� לצאת, 
מ"מ מדרבנ� קיי� את המצווה (לשיטת רבינו ת�) ולכ� יכול ל�מו� 

על כ� ולאכול.
לשו�  בזה  שמדויק  (ואו�י�  אלו  בדבריכ�  ההברקה  א�  על  הנה 
המשנה ברורה [בש� רבינו יונה] שכתב שלא יכוו� לצאת, ולא כתב 
שיכוו� לא לצאת ודו"ק) מ"מ ברור שהוא דוחק גדול, מחמת כמה 

טעמי�:
א' אי� הדבר מו�כ� שבמצוות דרבנ� מצוות אינ� צריכות כוונה, 
ובמשנה ברורה �ימ� �' �"ק י' משמע שהמ"ב �ובר לעיקר שאי� 
לבאר  א"א  וא"כ  דרבנ�,  למצוות  דאורייתא  מצוות  בי�  בזה  לחלק 

דברי המשנה ברורה עצמו ב�ימ� רל"ה לפי זה.
וברבינו  יונה,  ב' הרי מקור דברי המשנה ברורה ה� מדברי רבינו 
יונה בפני� מבואר יותר שלא יכוו� לצאת בקריאת שמע זו אלא יכוו� 
לקרוא אותה רק משו� העניי� לעמוד בתפילה מתו� דברי תורה, 
שכתבו  מה  וידוע  לצאת,  לא  הפכית  כוונה  ממש  זו  הרי  וא"כ 

הפו�קי� שג� למ"ד מצוות אי� צריכות כוונה, מ"מ כאשר מכוו� 
להדיא לא לצאת – גרע טפי.

לדרבנ�  מחודשת  הגדרה  זו  הרי  בדבריו  הרגיש  שכת"ר  כפי  ג' 
ודאורייתא, ושמא יש להשוות זאת למחלוקת המנחת חינו� מצווה 
י' והדובב מישרי� ח"ג �ימ� ב' אודות מי ש�פק אכל מצה ולכ� אכל 
שוב מצה ללא כוונה, א� לדעת הרמב"� ש�פק דאורייתא לחומרא 
הוא מדרבנ� – א� יצא בזה ידי חובתו עיי� ש�, ונידו� דיד� הוא עוד 

יותר מחודש לענ"ד.
קושיות  יתר�  ותשבי  עומדת  במקומה  עדיי�  קושייתי  לדידי  ולכ� 

ובעיות.
�ו� דבר הכל נשמע, שדעת אחרוני� וראשוני� רבי� שדעת רבינו 
לגבי  וא� המשנה ברורה �מ� עליה עכ"פ  כלל,  דחויה  אינה  ת� 
אי�ור אכילה שהוא דרבנ�, וא"כ אינו מבטלה לגמרי, ולכ� בני �פרד 
המתפללי� במניי� מוקד� לתפילת ערבית (א� בערב שבת) אי� 
חשש  משו�  ישראל'  עמו  'אוהב  ברכת  לאחר  אמ�  לענות  לה� 

הפ�ק.
יודעי�,  שאנו  מה  לי,  אומר  שלבי  מה  מלכתוב  אמנע  לא  ול�יו� 
אינ�  שבת,  לקבלת  המוקדמי�  במנייני�  מהמתפללי�  שרבי� 
א�  על  הכוכבי�,  צאת  לאחר  שמע  קריאת  ולקרוא  לשוב  זוכרי� 
מרשי�  רבי�  היא�  תמוה  ולכאורה  וכדומה,  הגבאי  תזכורות 
ואינ�  אות�,  מטריד  הדבר  אי�  והיא�  זה,  דבר  לשכוח  לעצמ� 
עשה  מצוות  בביטול  הרי  וכדומה,  תזכורות  מיני  לכל  דואגי� 
ייתכ�  והיא�  ע�קינ�,  קא  שמי�  מלכות  עול  קבלת  של  דאורייתא 
שקראו  שמע  בקריאת  חובה  ידי  ויצאו  שמאחר  אלא  הזה?  כדבר 
בבית הכנ�ת מבעוד יו� כדעת רבינו ת�, ממילא אי� הדבר טורד 
כל כ� (על א� שאכ� יש לכל אחד להחמיר ולקרוא שוב קריאת שמע 
לאחר צאת הכוכבי� לחוש לדעות הראשוני� החולקות) ואע"ג שאי� 
ה� יודעי� כלל משיטת רבינו ת� וכל הנידו� ההלכתי הנ"ל, מכל 

מקו� מזלייהו חזי – כ� נראה לי.
בברכה מרובה

שבתי יגל
shyogel@gmail.com :לתגובות והארות
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ב�"ד י' כ�לו תשע"ט
חמדה'  'אר�  רו"כ  שליט"א  שטיינברג  יצחק  הרב  לכבוד 

פה רעננה.
אחדשה"ט

את מכתבו מכ"ז אלול העבר קיבלתי, אול� טרדות החגי� מנעו 
ממני להשיבו בזמ�, א� בשבוע החול� ל�דר 'ויפגע במקו� ויל� ש�' 
ודרשו חז"ל שיעקב תיק� אז תפילת ערבית, שניתי שוב פרשתא דא, 
ועיינתי בדבריו הנפלאי� והמשמחי�, א� יש לענ"ד מעט מ� המעט 

להשיב על דבריו.
הנה כת"ר העיר הערה חדשה, אודות מה שמצוי בשבתות הקי� 
אשר רבי� מתפללי� במניי� מוקד�, ומתפללי� ערבית לאחר פלג 
קריאת  וקוראי�  חוזרי�  צה"כ  ולאחר  יהודה,  רבי  כדעת  המנחה 
שמע כדי לקיי� מצווה זו בזמנה, שיש לה� לענות אמ� ללא שו� 
פקפוק לאחר ברכת 'אוהב עמו ישראל' דעד כא� לא כתב המשנה 
ברורה ב�ימ� נ"ט �"ק כ"ה שלכתחילה י�יי� בשווה ע� הש"� כדי 
שלא יצטר� לענות אחריו אמ� ויוציא את עצמו מפלוגתא הא� עניי� 
אמ� זו נחשבת הפ�ק, ושורש ה�פק הא� ברכות קריאת שמע ה� 
כברכת המצוות או תקנה בפני עצמה, וכמבואר כ"ז במשנה ברורה 
ש�, אול� בנד"ד מאחר ומתפלל קוד� זמ� קריאת שמע אי� בכ� 
קיו� מצוות קריאת שמע, וא"כ אי� חשש כלל לענות 'אמ�' ואדרבה 
זו, וכידוע שמעלת ענית  י�יי� קוד� החז� כדי שירוויח ענית אמ� 

אמ� גדולה מאוד.
עוד כתב כת"ר שלאחר ש�ח דבר הלכה זו בפני כמה רבני�, ענו 
לו לעומתו שאי� לעשות כ� משו� 'לא פלוג', שלא יבואו לענות אמ� 
צאת  לאחר  חכמי�  כדעת  בזמנה  ערבית  מתפללי�  כאשר  א� 
האשל  של  מפ�קו  לדבריו  חיזוק  כת"ר  הביא  ולזאת  הכוכבי�, 
אברה� מבוטשאש (�ימ� נ"ט) שהמתפלל תפילת שחרית לאחר 

שכבר עבר זמ� ק"ש, ולכ� קרא ק"ש קוד� התפילה, יכול לענות אמ� 
אחר 'אהבה רבה' כיוו� שכבר יצא ידי חובתו ע"כ, הרי ל� שלא חשש 
ל'לא פלוג' וא"כ ה"ה בנד"ד, אלא שלא מצא למי שהעיר כ� אודות 

תפילת ערבית מוקדמת, עכת"ד המאירי�.
הנה הדברי� מאירי� ומשמחי�, ונאי� הדברי� למי שאמר�, אול� 
אברה�  האשל  לנידו�  נד"ד  בי�  בדמיו�  מעט  לפקפק  יש  לענ"ד 
מבוטשאש, א� קוד� שאבאר את דברי, אעיר בעניי� 'לא פלוג' שהרי 
לדעת הרמ"א �ימ� �"א יש לענות אמ� לאחר ברכת 'הבוחר בעמו 
ישראל באהבה' ולא חשש לכ� דהוי הפ�ק, ומה שכתב המ"ב הוא 
רק לכתחילה ועל הצד היותר טוב, וא"כ בוודאי תמוה לומר שג� 
יבוא לענות אמ�  יענה אמ� כדי שלא  לא  היכא שיכול לענות אמ�, 
בזמ� שמעיקר הדי� ג� מותר לענות אמ� (עכ"פ לדיד� בני אשכנז) 

וזה פשוט.
והנה בעיקר הדברי�, הרי ידועה שיטת רבינו ת� בתו�' הראשו� 
בש"� שקריאת שמע שקוראי� בבית הכנ�ת קוד� צאת הכוכבי� 
יהודה  כרבי  שנוהגי�  שמאחר  חובה,  ידי  בה  ויוצאי�  העיקר  היא 
לעניי� זמ� תפילת ערבית ה"ה לעניי� זמ� קריאת שמע, וא"כ לשיטת 
רבינו ת�, חוזר וניעור חשש ההפ�ק בעניית אמ� בזמ� זה, ואי� זה 
דומה לנידו� האשל אברה� שלכו"ע כבר קיי� מצוות קריאת שמע 
וכעת קורא קריאת שמע אבל לא לש� מצוות קריאת שמע ואי� כלל 
חשש הפ�ק, ואמנ� כת"ר נשמר מקושיה זו וכתב בתו"ד במו�גר 
וז"ל 'וא� אחד לא פו	ק כרבינו ת� שיוצאי� ידי חובה אפילו של 
יש  כא�  אול�  ע"כ,  יהודה'  רבי  כדעת  פלג  לאחר  שמע  קריאת 
מקו� אתי להעיר, שעל א� שאכ� רבינו המשנה ברורה כותב כ�, 
מכל מקו� מדעת ראשוני� ואחרוני� רבי� מבואר לא כ�, וכ� ייח�ו 
הנפוצה  השיטה  הייתה  והיא  ת�,  רבינו  לדעת  וחשיבות  משקל 
ייח�  ברורה  המשנה  רבינו  שג�  נוכיח  ובעז"ה  קדמוני�,  בזמני� 

שמשמע  כפי  ולא  מ�וימת,  וחשיבות  משקל  ת�  רבינו  לשיטת 
מדבריו במקומות אחרי�.

היא  ת�  רבינו  ששיטת  מקומות  בשני  כתב  ברורה  המשנה  הנה 
שיטה יחידאה, עיי� �ימ� רל"ה בשער הציו� אות ח' ואות ט', אול� 
המשנה ברורה עצמו כתב באותו �ימ� ב�"ק י"ט בש� האחרוני� 
יכול  הכוכבי�  לצאת  ה�מוכה  שעה  בחצי  אכילה  אי�ור  שלעניי� 
ל�מו� על מה שקרא קריאת שמע בבית הכנ�ת לאחר פלג המנחה 
ע"כ, הרי ל� שלפחות לגבי אי�ור אכילה �מ� על שיטת רבינו ת�.

והנה בשער הציו� כתב שהאחרוני� שכתבו כ� ה"ה הט"ז והמג"א, 
בזה  הראשוני�  שיטת  כל  את  מביא  ב'  �"ק  ש�  הט"ז  והנה 
שהנה  תו"ד,  את  בקצרה  ואכתוב  השו"ע  בשיטת  ומתחבט 
מה  יו�,  מבעוד  שמתפלל  ציבור  אודות  שיטות  ד'  יש  בראשוני� 

יעשה היחיד לעניי� קריאת שמע ותפילה:
א. דעת רש"י שיתפלל ע� הציבור בבית הכנ�ת, ויקרא אז קריאת 
שמע כדי לעמוד בתפילה מתו� דברי תורה, ואת מצוות עשה 
על  בקריאת שמע  יקיי�  לילה  של  קריאת שמע  של  דאורייתא 

מיטתו.
קיו� מצוות קריאת שמע  ור"י שעיקר  ב. דעת התו�' בש� ר"ת 
מקיי� בקריאת שמע שקורא קוד� הזמ� וכמבואר לעיל, וקוד� 

ששוכב לישו� יקרא ק"ש שוב רק בשביל המזיקי�.
ג. דעת רבינו יונה שיקרא עמה� קריאת שמע אול� לא יכוו� לצאת 
ידי חובה, ולאחר צאת הכוכבי� יחזור ויקרא ק"ש ללא בברכות 
(ונמצא שלדעת רבינו יונה יקרא ק"ש בערב זה ג' פעמי�, אחד 

בביה"כ, אחד לצאת יד"ח, ופע� נו�פת על מיטתו).
ד. דעת רב האי גאו� (מובא בטור ש�) שיתפלל שמו"ע ע� הציבור 
ללא ק"ש וברכותיה, ולאחר צאת הכוכבי� יקרא קריאת שמע 
ע� ברכותיה (וראיתי שכותבי� שכ� היה נוהג החפ� חיי� וזה 

היה עדי� לו מל�מו� גאולה לתפילת ערבית).
יונה,  רבינו  רל"ה משמע שפ�ק כשיטת  והנה השו"ע בריש �ימ� 
אול� ע"ז הקשה הט"ז א"כ מדוע לא הזכיר השו"ע בדבריו שלא יכו� 
(ועיי� בשו"ת אגרות משה  לצאת בקריאת שמע של בית הכנ�ת 
או"ח חלק ב �ימ� � מה שביאר עניינה של כוונה זו וזאת כדי לא 
לעיקר  ופ�ק  בו,  חזר  שהשו"ע  נקט  ולכ�  תו�י�)  בל  על  לעבור 
ההלכה כדעת רבינו ת�, ורק לרווחא דמילתא יחזור ויקרא קריאת 

שמע שוב לאחר צאת הכוכבי�.
וממילא הט"ז לשיטתו כתב בהמש� ה�ימ� שא� קרא קריאת שמע 
בזמ� זה בבית הכנ�ת, יכול להקל בעניי� אי�ור אכילה, מאחר ועיקר 

ההלכה שכבר יצא ידי חובתו.
אד�  כל  אבל  ת�  כרבינו  נוהגי�  שהעול�  כתב  ש�  המג"א  וג� 
יחמיר על עצמו ויקרא על מיטתו כל הקריאת שמע (כשיטת רש"י) 
והעיר המג� אברה� שלכא' לפי שיטת רש"י אי� אי�ור אכילה קוד� 
קריאת שמע, שהרי לפי רש"י היו מתפללי� מבעוד יו�, ולא יוצאי� 
שעל  שמע  בקריאת  מקיימי�  היו  ק"ש  מצוות  ואת  חובה,  ידי 
ובוודאי היו אוכלי� בי� לבי� (אלא"כ נאמר שהתחילו את  המיטה, 

�עודת� קוד� החצי שעה ה�מוכה לצאת הכוכבי�).
ומבואר ג� מדברי המג"א וג� מדברי הט"ז ששיטת רבינו ת� היא 
העיקר ועל פיה היה העול� נוהג, ולכ� על א� שיש להחמיר (ולדעת 
הט"ז רק לרווחא דמילתא) מ"מ לעניי� אי�ור אכילה יכול ל�מו� על 

כ�.
שג�  הרי  להלכה,  זאת  העתיק  ברורה  המשנה  וכאמור  ומאחר 
ואינה  ת�,  רבינו  לשיטת  וחשיבות  משקל  ייח�  ברורה  המשנה 

דחויה מהלכה לגמרי.
אמנ� ב�ימ� ר�"ז �"ק ו' כתב המ"ב הלכה זו בלשו� פושרת יותר 
שמי שנוהג כ� (להתחיל ב�עודה בחצי שעה ה�מוכה לאחר שכבר 
התפלל ערבית מבעוד יו�) אי� למחות בידו שיש לו על מי ל�מו�, 
ופשר הדבר הוא על פי מה שכתב בשער הציו� ש�, דהמג"א �תר 
דבריו שבעוד שב�ימ� רל"ה כתב שיכול לאכול בחצי שעה ה�מוכה 
(א� כבר התפלל) מ"מ ב�ימ� ר�"ז כתב שאינו יכול לאכול ויש לו 
והביא  להתחיל ב�עודה,  אז  ורק  ק"ש  לקרוא  עד צאה"כ  להמתי� 
השער הציו� מ�פר יד אפרי� המיישב את דברי המג"א, עיי� ש�, 
ולפי זה מוב� מדוע ב�ימ� ר�"ז כתב המ"ב בלשו� פושרת מאחר 
ובנידו� זה (שכל השבוע מתפלל כחכמי� ורק בערב שבת מתפלל 
מבעוד יו� משו� מצווה להו�י� מחול על הקודש) אינו יכול ל�מו� 

על המג� אברה�, ונשאר לו ל�מו� רק על דעת הט"ז.
דעת  את  לגמרי  מבטל  אינו  ברורה  המשנה  שרבינו  מוכח  עכ"פ 
רבינו ת�, וכותב להדיא שלעניי� אי�ור אכילה ה�ומ� עליו יש לו על 

מי ל�מו�.
וראשוני�  אחרוני�  בדעת  אבל  ברורה,  המשנה  בדעת  זה  וכל 
נו�פי�, ברור שדעת רבינו ת� היא דעה חשובה ועיקרית, ואזכיר 
שוב את הט"ז ש�מ� את שתי ידיו על שיטת רבינו ת�, ועיי� בבית 
יו�� שכתב ב�יכו� דבריו: 'ולעני� הלכה נקטינ� שצרי� לקרותה 
אחר צאת הכוכבי� ויעשה אחד מהדרכי� הנזכרי�. וא� על פי 
לי  נראה  א)  	י'  (ח"א  ראבי"ה  בש�  א)  (	י'  המרדכי  שכתב 
עיקר דברי רבינו ת� והמחמיר לקרות קריאת שמע ולהתפלל 
בלילה מיחזי כיוהרא שכל העושה דבר שאינו צרי� לעשות נקרא 
נראה  ע"כ  דברי�  בשאר  בפרישות  הורגל  כ�  א�  אלא  הדיוט 
דאפילו במקו� שנהגו הציבור לקרות קריאת שמע מבעוד יו� 
יש לכל אד� לעשות בעני� שיקרא קריאת שמע בעונתה דכיו� 
דלדעת כמה גדולי� לא יצא ידי חובתו בקריאת בית הכנ	ת לא 
מיחזי כיוהרא' ע"כ, הרי שנתלה בשיטת רבינו יונה כדי להתנצל 
ברור  ומבואר  כיוהרא,  נחשב  זה  אי�  כ�  לעשות  המחמיר  מדוע 

מדבריו שבוודאי יש משקל וחשיבות לשיטת רבינו ת�.
דברי המרדכי  הוזכר  כבר  יו��  בבית  הנה  לראשוני�,  ומאחרוני� 
נתלה  שג"כ  א'  �ימ�  הדש�  תרומת  בשו"ת  ג�  ועיי�  והראבי"ה, 
ל�  הרי  רש"י)  בשיטת  נתלה  דבריו  (ובהמש�  ת�  רבינו  בשיטת 
דשיטת רבינו ת� היא יתד גדול בהלכה זו ולא נית� לדחותה בקל.

ועיי� עוד בשו"ת שבט הלוי חלק ח' �ימ� ל"ח שא� כבר קרא אד� 
קריאת שמע מפלג המנחה ואיל� ונרד� אי� צרי� להקיצו ולצערו, 
הרי שג� התחשב בשיטת רבינו ת� ולא אחז שהיא דחויה לגמרי מ� 

ההלכה.
כלל מתפללי�  בדר�  ב"ה  וכיו�  דרא,  אכשר  הזה  שבנושא  וברור 
תפילת ערבית בזמנה לאחר צאת הכוכבי� (עכ"פ באר� ישראל)  
כגו� בשבתות הקי�, אכ� רבי�  יו�  וא� כאשר מתפללי� מבעוד 
מדקדקי� לשוב ולקרוא ק"ש לאחר צאת הכוכבי� כדעת רבינו יונה 
והיו מתפללי� מבעו"י,  והשו"ע, אבל המנהג הקדמו� לא היה כ� 
וקוראי� ק"ש בזמ� התפילה, ולאחר מכ� פע� נו�פת על המיטה, 
ולא היו קוראי� ק"ש פע� נו�פת בי� לבי�, והיו �ומכי� עצמ� או 
על ר"ת או על רש"י (מיניה ומיניה ת�תיי� שמעתתא) והשו"ע הוא 

נגד מנהג העול� עד אז (לפחות בחלק גדול מ� המקומות).
והנה המשנה ברורה כתב ב�ימ� רל"ה �"ק ט' לעשות כעצת רבינו 
וכמדומני  הכנ�ת,  בית  של  שמע  בקריאת  לצאת  לכוו�  ולא  יונה 
נוהג כ�, אלא קורא קריאת שמע בבית הכנ�ת,  שרוב העול� לא 
משתדל לקרוא שוב קריאת שמע בבית לאחר צאת הכוכבי� וקורא 

ק"ש שעל המיטה, ומקווה שבי� כ� ובי� כ� קיי� מצווה זו של ק"ש, 
בית  של  שמע  קריאת  את  לגמרי  מבטלי�  אנו  שאי�  הרי  ומעתה 
לצור�  לרצו�  לנו  תעמוד  זו  שמע  שקריאת  אנו  ורוצי�  הכנ�ת, 
וניעור עניי� ההפ�ק בעניית אמ�  וא"כ חוזר  מצוות קריאת שמע, 

לאחר ברכה שניה שלפני קריאת שמע.
וזאת בוודאי שהרוצה לענות אמ� יש לו על מי ל�מו� שהרי דעת 
כ"ש  וא"כ  בזמנה,  שמע  בקריאת  אפילו  אמ�  לענות  שיש  הרמ"א 
כאשר מצטר� כל הנ"ל, וכל כוונתי רק לעורר שאי� לדמות ממש 
בי�  יש  וחילוק  דיד�  לנידו�  מבוטשאש,  אברה�  האשל  דברי  את 

הנידוני�.
והנה ב�יו� הדברי� אכתוב מה שנראה לענ"ד כקושיא גדולה על 
פ�יקות רבינו המשנה ברורה, שהנה מאחר והמשנה ברורה כתב 
ב�ימ� רל"ה �"ק ט' שלא יכו� לצאת ידי חובה בקריאת שמע שקורא 
אי�ור  לאחר מכ� שלעניי�  היא� כתב  א"כ  בבית הכנ�ת מבעו"י, 
אכילה יכול ל�מו� על קריאת שמע זו, ובשלמא הט"ז שכתב כ� הוא 
משו� שאחז שעיקר קיו� המצווה הוא מבעוד יו�, וממילא מכוו� 
לדעת  אבל  דמילתא,  לרווחא  רק  הוא  אח"כ  שקורא  ומה  לצאת 
המשנה ברורה שהעתיק את דברי רבינו יונה לא לכוו� לצאת, א"כ 
קריאת  מצוות  את  קיי�  לא  בוודאי  כוונה  צריכות  ומצוות  מאחר 
שמע, וא"כ כעת שבא לאכול אי� לו כלו� על מה ל�מו�, שג� א� 
הרוויח  לא  כוו�,  לא  רבינו ת�, מכל מקו� א�  לשיטת  יש משקל 
כלו� וא"כ היא� יכול היה המשנה ברורה מחד להעתיק את רבינו 

יונה ב�"ק ט', ולאחר מכ� להעתיק את הט"ז ב�"ק י"ט? וצ"ע.
בברכה וביקרא דאורייתא

שבתי יגל

ב�"ד י"א כ�לו תשע"ט
שלו� וברכה למכובדי ורעי הרב יגל שליט"א,

כמעט שנשכחו ממני הדברי� וכת"ר טרח להעלות� מבור 
הנשייה ולדו� בה�. יישר כח גדול!

לא אוכל להימנע מלהו�י� ולדו� עמו בעני�.
אקדי� ואומר שאותו משפט שציטטת� מדבריי באותיות מודגשות 
לא אחר מרבנו  ע"י  נכתב  כר"ת,  לא פ�ק  שא� אחד מהפו�קי� 
הגר"א זצוק"ל בריש �י' רלה לגבי פ�יקת השו"ע שזמ� ק"ש הוא 
מצאה"כ, וז"ל: "וכ� כתבו כל הפו�קי� לבד ר"ת. וכבר חלקו עליו כל 
שאינ�  וחדי�  ברורי�  דבריו  הגאוני�".  כל  פ�קו  וכ�  הפו�קי�, 
משתמעי� לשני פני�. כידוע, ליכא רזא דאני� מרבנו הגר"א, וג� 
גורנה,  כאמיר  ליקט  שכת"ר  והאחרוני�  הראשוני�  את  הכיר  הוא 
ובכ"ז כתב מה שכתב. ללמדנו שאי� להתחשב בכל השאר כלל וכלל. 

אתחיל מה�ו�:
שמוכח  ואומר  אע�   - הדברי�  בשלהי  כת"ר  של  קושייתו  לעניי� 
הוא  האחד   - בק"ש  דיני�  שני  שיש  �ק"ב  במשב"ז  מהפמ"ג 
לקרותה ע"מ לצאת בה ידי חובה, והשני לקרותה לפני אכילה (ג� 
א� אי� יוצאי� בה). כ� ברורי� דבריו, שכתב: "ומה שכתב י�מו� 
על קריאת שמע שעל מטתו י"ל לכתחלה ראוי לקרות קוד� אכילה, 
א� דאי� חייב מיתה [ברכות ד, ב] הואיל וקרא בבית הכנ�ת כמו 
מקו�  מכל  ד',  אות  המ"א  שכתב  וכמו  ב'  באות  [ט"ז]  שכתב 
לכתחלה ראוי לקרות קריאת שמע של חובה מיד קוד� אכילה וכמו 
שכתב המ"א אות ב'". והרי הפמ"ג עצמו הכריע קוד� לכ� באותו 
�"ק שהשו"ע פ�ק לגמרי כרבנו יונה (כפי ש�בור ג� המ"ב, ראה 

�י' רלה �ק"ט). כנראה שגדר הדברי� הוא שע"מ להתיר לאכול די 
לנו שמקבל עול עצמו על מלכות שמי� ועול מצוות בעצ� קריאת 
פ�וקי ק"ש, שאז כבר אינו חייב מיתה מצד דברי ריב"ל בברכות ד. 

ומצד שמא יימש� צ"ל שמעמיד שומר.
מה ג� שכל הנוהג הזה החל מחמת ירידת וחולשת הדורות, כפי 
�ק"ב),  רלה  בט"ז  בחלקו  (מובא  א  ב�י'  הדש�  שמעיד התרומת 
קוד�  שעות  ב'  אפילו  יישבנו,  לא  "וע"כ  איגרא:  מרפ�י  דברי� 
הלילה, כ"ש שלשה או ארבעה. ע"כ נראה, דאי� ליישב כלל, בטע� 
וב	ברת התלמוד, אלא יש לומר: שהמנהג נשתרבב על ידי תשות 
כח שירדה לעול�, ורוב ההמו� תאבי� ורעבי� לאכול, בעוד יו� 
שוהי�  היו  מנחה,  קוד�  אוכלי�  היו  וא�  ארוכי�.  בימי�  גדול, 
באכילה ובשתיה ולא יבאו כלל לבית הכנ�ת. ומהאי טעמא, א�רו 
כמה גאוני� אפילו �עודה קטנה, �מו� למנחה גדולה. וא"כ לא הוי 
שפיר דמי כלל, ל�עוד תמיד קוד� תפלת המנחה, ומתו� כ�, לא 
ערבית,  תפילת  מלהתפלל  ע�,  ההמו�  לפרוש  לת"ח,  כח  היה 
בדורות  אפילו  אשכח�,  וכה"ג  גדול.  היו�  בעוד  שמע  את  ולקרוא 
הראשוני�, בימי רב האי גאו�, כדאיתא באשירי ריש ברכות, ובימי 
הצבור  שהיו  תפילה:  בהלכות  במיימו�  בהגה"ה  כדאיתא  ריב"א, 
לאלו  נראה  שהיה  בזמ�  בערבית,  שמע  את  וקורי�  מתפללי� 
הגאוני�, שלא היתה תפלה וק"ש בזמנה, ואעפ"כ לא הוי מצי 
לעכבינהו. ג� שמעתי בישיבה, מפי אחד מהגדולי�, ששמע וקבל, 
כי בימי הקדמוני� בקרימ"ש, התפללו ערבית וקראו את שמע, 
בע"ש בעוד היו� גדול, כל כ�, שהיה רב העיר שהיה מהגדולי� 
הקדמוני� הוא, וכל טובי הקהל עמו, הלכו לטייל אחר אכילה 
של 	עודת שבת, על שפת הנהר דונא"י; והיו חוזרי� לבתיה� 
שהורה  מהגדולי�,  אחד  בש�  כתוב,  נמצא  ג�  הלילה.  קוד� 
לצור�  מאוד,  גדול  היו�  בעוד  שמע  את  ולקרוא  ערבית  להתפלל 
להורות  בקל  היה  דמקד�  משמע,  הלי�  מכל  נשואי�.  �עודת 
לקולא בדבר זה". חזינ� שהרבני� דאז ני�ו להציל מה שיכלו, כנגד 
בולמו� האכילה של ההמו�, ודאגו שלפחות יקראו ק"ש - שאיננה 
בזמ� המצוה כלל וכלל, קוד� האכילה. ובודאי חזרו הת"ח לקרות 

ק"ש בזמנה אח"כ.
לענ"ד זהו המקור והיישוב לפ�קי המ"ב, שמצד אחד פ�ק כפמ"ג 
בק"ש  כלל  יוצאי�  ולא  יונה,  כרבנו  לגמרי  אזיל  שהשו"ע  שהכריע 
לאחריה  לאכול  כזה מתירה  בזמ�  קריאתה  ובכ"ז  צאה"כ,  שקוד� 
כאשר קשה להתאפק. ואחרי צאה"כ יקראו אותה שוב לש� מצוה. 
[כעת ראיתי שב�י' ר�ז �ק"ו המ"ב נות� נימוק אחר לחילוק בי� 
היתר אכילה לאחר ק"ש מבעוד יו� לבי� חובת קריאתה שוב לאחר 
על  ל�מו�  אפשר  לכ�  מדרבנ�,  הוא  הראשו�  שהדי�   - צאה"כ 
המקילי�, לעומת חובת ק"ש גופא שהיא מהתורה לכ� צרי� לקרותה 
המ"ב  פ�קי  ליישב  נית�  אולי  זה  בופ�  לכו"ע.  הראוי  בזמ�  שוב 
שהקשית�: כאשר קורא מבעוד יו� מבלי לכוו� לצאת, היות ומצוות 
דרבנ� אינ� צריכות כוונה, לכ� לדיני דרבנ� �מכינ� אק"ש זו. א� לדי� 
תורה שמצוות צריכות כוונה - לא יצא. יודע אני שזהו מהל� מחודש 
בהבנת דרבנ� ודאורייתא, א� זה בגדר חזי לאצטרופי ע� ה�ברא 

המרכזית דלעיל של צוי דיני� בק"ש].
היוצא לנו ברור ומחוור ששיטת המ"ב לאור� כל הדר� היא לפ�וק 
דלא ר"ת כלל ועיקר. וכפי שהדברי� חדי� מאוד באות� שני ה�"ק 

ב�י' רלה בשעה"צ (ח, ט) שהראית�. 
והיות ושיטת המ"ב יוצאת מלובנת, וי�ודתה בהררי קודש - מה 
שהרי  ובאחרוני�.  בראשוני�  אחרות  דעות  לחפש  נלי�,  כי  לנו 
המקרי�),  של  מוחלט  (ברוב  קודשי�  קודש  שהכרעותיו  מקובלנו 

ופשטו הוראותיו בקרב כל בית ישראל (�פרדי� ואשכנזי� כאחד, 
בכפו� למחלוקות שו"ע רמ"א).

כל זאת בהתייח� ל�ת� ימי חול. א� כפי שכת"ר ציי� - ישנו מצב 
מיוחד בקבלת שבת מוקדמת בערב שבת. המ"ב ב�י' ר�ז �ק"ו 
פו�ק נחרצות שאמנ� לגבי היתר אכילה נית� ל�מו� על המקילי� 
בדיעבד ולהתחיל לאכול אפילו חצי שעה �מו� לצאה"כ, א� בשו� 
וחייב  ק"ש,  מצות  גו�  לגבי  זו  שיטה  על  ל�מו�  אי�  ואופ�  פני� 
שנוטה  נראה  יא  �"ק  ש�  ובשעה"צ  צאה"כ.  אחרי  שוב  לקוראה 
לומר שזה נכו� אפילו לט"ז! מחמת �ברתו החזקה של היד אפרי�, 
פורטו  אכילה  לגבי  ל�מו�  [ה�יבות  בעצמו.  הביא  שכת"ר  וכפי 
לעיל, א� אי� לזה כל שייכות לנידוננו, שהוא נוגע ליציאה ידי חובת 

מצות ק"ש, שזה לכו"ע לא יצא כלל ועיקר].
שותא דמר לגבי שיטת הב"י לא ידענא. אדרבה, היות ופ�ק לחלוטי� 
כרבנו יונה (כפי שמוכח בהבנה היותר פשוטה וברורה בשו"ע), לכ� 
כתב שאי� בזה שו� יוהרא לחזור על ק"ש לאחר צאת, כי זה מחויב 

מעיקר הדי�.
מעבר לכל זה - �יכומו של כת"ר - "וזאת בוודאי שהרוצה לענות 
אמ� יש לו על מי ל�מו� שהרי דעת הרמ"א שיש לענות אמ� אפילו 
בקריאת שמע בזמנה, וא"כ כ"ש כאשר מצטר� כל הנ"ל" - אומר 
הכל. בהצטר� הדברי� שציינתי בעניי� חשיבות עניית אמ� באופ� 

כללי - אזי לענ"ד יש לחזור ולפ�וק למעשה כאשר �ברתי מראש.
ל�יו� אציי� שחיילי מהא"א בוטשאטש היה רק להוכיח שלא אמרינ� 
"לא פלוג" בכה"ג. וכאשר מ� הדי� נית� לענות אמ� - ענינ�, אפילו 
התכוונתי  לא  מקו�.  באותו  לענות  רצוי  לא  המקרי�  ברוב  א� 
להביא ראיה לעצ� עני� היתר עניית אמ� בערבית מוקדמת שלר"ת 
לפני  ק"ש  שקרא  בשחרית  שמדבר  מהא"א  בזה  יוצא  (ודעימיה) 

התפילה, שודאי לכו"ע יצא כבר לפני הקריאה השנייה.
נהניתי מ�ברתו שלא ייתכ� לומר "לא פלוג" בדבר שמעיקר הדי� 

מותרי� לענות אפילו מי שיוצא בק"ש זו.
בברכת יגדיל תורה ויאדיר,

יצחק ש.

י"א כ�לו תשע"ט
לכבוד הרב יצחק שטיינברג שליט"א

בלא  מכתב  אי�  וכרגיל  מכתבו,  את  לקבל  מאוד  שמחתי 
חידוש חידושי� טובא.

ג� אני איני יכול מלהמנע מלהמשי� ולדו� ע� מעלת כת"ר בדברי 
תורה המשמחי� כל לב.

ראשית אומר שאכ� אי� ביננו וויכוח על פ�ק ההלכה, הרוצה לענות 
אמ� לאחר ברכת 'אוהב עמו ישראל' במניי� מוקד� תפילת ערבית 
הרמ"א  שדעת  אחר  אמ�,  ענית  מעלת  בכ�  וירוויח  בידו,  הרשות 
ב�ימ� �"א שג� בתפילת ערבית בזמנה יש לו לעשות כ�, ובפרט 

בהצטר� כל הנ"ל.
ההתנצחות בדבר הלכה ביננו היא במשקל שיש לשיטת רבינו ת� 
או  יחידה שאי� לה מקו� בפ�ק ההלכה,  היא שיטה  בהלכה, א� 

שיש לה משקל ויש להתחשב בה.
מר�  כדעת  הפו�קי�  �פרד  לבני  טובא  שנפ"מ  חושב  אני  וכעת 
השולח� ערו� אשר כתב להדיא ב�ימ� נ"ט �עי� ד' שאי� לענות אמ� 
לאחר ברכת 'הבוחר בעמו ישראל באהבה' משו� דהוי הפ�ק, וא"כ 

לב� �פרד אי� לענות כלל אמ� בתפילת ערבית בזמנה, ויש לדו� מה 
הדי� בתפילת ערבית מוקדמת, ובזה יהיה נפ"מ בהתנצחות ביננו 

הא� יש להתחשב בשיטת רבינו ת� א� לאו.
והנה ציטטת� את דברי הגר"א שכל הפו�קי� חלקו על רבינו ת� 
(וכ� השער הציו� ב�ימ� רל"ה �"ק ט' הביא את דברי הגר"א הללו) 
א� מ"מ יש ג� דעות אחרות וכפי שכתבתי כבר במכתבי הקוד� 
את דברי הט"ז, המג� אברה� וכו', ואיני יודע הא� גברא אגברא קא 
רמית, או ש�בורי� את� שאי� מקו� כלל לדברי הט"ז והמג"א היכ� 
שאדוננו הגר"א �בור אחרת, א� ביותר אני תמה שהרי אנו עו�קי� 
בנידו� מניי� מוקד� לתפילת ערבית, והרי כל עצ� קיומו של תפילה 
זו היא נגד שיטת הגר"א כמבואר בביאור הלכה ריש �ימ� רל"ה, וא� 
כ� היא� אנו פו�קי� הלכה לפי שיטת הגר"א בנידו� שכל עצ� קיומו 
מנוגד לשיטת הגר"א? (ובמק"א כתבתי אודות פ�יקה על פי צירו� 
ב' שיטות בניגוד להכרעת שתיה� – עיי� שו"ת מנחת אשר חלק ב' 

�ימ� י"ב ויש להארי� בזה).
עוד ציטטת� בארוכה את דברי התה"ד �ימ� א', אול� יש לשי� לב 
שיש לחלק את דברי התה"ד לשניי�, בראשית דבריו הוא ד� לגבי 
מניי� מוקד� לתפילת ערבית לאחר פלג המנחה, ולזה לא היה קשה 
לו מנהג זה, ומצטט את דברי המרדכי והראבי"ה ששיטת רבינו ת� 
היא העיקרית, וכל מה שציטטת� הוא רק מהמש� דבריו שש� ד� 
צאת  קוד�  שעות  ד'  או  ג'  ערבית  לתפילת  מוקד�  מניי�  לגבי 
הכוכבי� שלזה ג� שיטת רבינו ת� לא תועיל, ואי� אפשרות ליישב 

מנהג זה אלא משו� ירידת וחולשת הדורות.
עוד ציינת� לדברי שער הציו� ב�ימ� ר�"ז שש� רוצה לומר שלפי 
�ברת היד אפרי� בביאור �תירת דברי המג"א, יש לומר שהדברי� 
כתב  גופא  ברורה  במשנה  �ו"�  אמנ�  הט"ז,  לדעת  ג�  נכוני� 
ה�מוכה  שעה  בחצי  �עודה  להתחיל  שה�ומ�  ברורה  המשנה 
לצאת הכוכבי� לאחר שכבר קרא קריאת שמע מבעוד יו� יש לו על 
מי ל�מו�, וזאת על פי הט"ז ש�ומ� את שתי ידיו על שיטת רבינו 
וחשיבות מ�וימת  מייח� משקל  ברורה  ג� המשנה  כ�  וא�  ת�, 

לשיטת רבינו ת� ואינו מבטלה לגמרי.
וכעת אבוא לדבר אודות מה שכתבת� ליישב את קושייתי בשלהי 

המכתב על פ�קי המשנה ברורה, וכתבת� בזאת ב' דרכי�:
א' יש שני דיני� באי�ור אכילה קוד� קריאת שמע. 

ב' לגבי אי�ור אכילה שהוא דרבנ� יש ל�מו� על קריאת שמע שקרא 
ללא כוונה אחר שמצוות דרבנ� אינ� צריכות כוונה.

הרי  אלו,  דיני�  לשני  המקור  מה  יודע  איני  א',  לדר�  באשר  והנה 
בפשטות אי�ור האכילה קוד� קריאת שמע הוא משו� שמא ימש� 
ב�עודתו, ולא מצינו אי�ור נו�� כמו שכת"ר רמז בדבריו שאי� זה 
דר� אר� לאכול קוד� שאד� מקבל על עצמו עול מלכות שמיי� 
(ובשיעור ביו� א' בבוקר, הר"ר ידידיה עמיאל הי"ו ג� רצה לומר כ� 
מדנפשיה) ובגמ' בברכות ד� ד' אי� רמז לכ�, אלא רק חחש שמא 
ימש� ויבטל מצוות עשה, ומה שהחמירו וכתבו שחייב מיתה הוא 
או משו� שאיכא אונ� שינה או משו� לאפוקי ממ"ד תפילת ערבית 

רשות וכמבואר ש� בגמרא.
ולא  מאחר  א�  לדבריכ�  נוטה  ב'  �"ק  משב"ז  הפמ"ג  לשו�  אכ� 
ולומר  בלשונו  לדחוק  יש  ימש�'  'שמא  מלבד  כזה  אי�ור  מצאנו 
חובה  ידי  ויצא  הכנ�ת  בבית  שמע  קריאת  קרא  וכבר  שמאחר 
לשיטת רבינו ת�, א"כ כבר אי אפשר לומר שהוא עובר על דברי 
קוד�  לאכול  שלא  ליזהר  לקרוא  לו  יש  אע"פ שלכתחילה  חכמי�, 
קריאת שמע הנו�פת שיש לו לקרוא לאחר צאת הכוכבי� משו� 

שיטת רבינו יונה.

לדינא  גדול  חידוש  יצא  א"כ  כדבריכ�,  נימא  דאי  לי,  קשה  ועוד 
ולחומרא, דמה שכתב המ"ב ב�ימ� רל"ה �"ק י"ט, וכ� ב�ימ� ר�"ז 
�"ק ו' שלאחר שהתפללו מבעוד יו� וקראו קריאת שמע יש על מי 
 – הכוכבי�  לצאת  בחצי שעה ה�מוכה  ב�עודה  להתחיל  ל�מו� 
הוא רק היכא שהעמיד שומר, וא"כ היה לו למשנה ברורה לפרש ולא 

ל�תו�.
ולכ� המחוור הוא כפי שציינת� למשנה ברורה ב�ימ� ר�"ז שיש 
לחלק בי� אי�ור אכילה שהוא מדרבנ�, למצוות קריאת שמע שהיא 
דאורייתא, ובאי�ור דרבנ� יש ל�מו� על שיטת רבינו ת�. וא� כ� 
מוכח שג� המשנה ברורה נות� חשיבות מ�וימת לשיטת רבינו ת� 
ואינה מבטלה לגמרי, שא� היה מבטלה לגמרי, לא היה �ומ� עליה 

ג� לא באי�ור דרבנ�.
על  �ומ�  ברורה  המשנה  היא�  שהקשיתי  מה  קשה  שעדיי�  אלא 
שיטת רבינו ת� ביח� לאי�ור אכילה אחר שכותב ב�ימ� רל"ה �"ק 
ט' לא לכוו� לצאת בקריאת שמע שקורא מבעוד יו� – כדברי רבינו 

יונה.
ולזאת כתבת� בדר� השנייה, שאע"פ שלא מכוו� לצאת מ"מ לעניי� 
דיני דרבנ� – מצוות אי� צריכות כוונה, וא"כ ג� א� לא כוו� לצאת, 
מ"מ מדרבנ� קיי� את המצווה (לשיטת רבינו ת�) ולכ� יכול ל�מו� 

על כ� ולאכול.
לשו�  בזה  שמדויק  (ואו�י�  אלו  בדבריכ�  ההברקה  א�  על  הנה 
המשנה ברורה [בש� רבינו יונה] שכתב שלא יכוו� לצאת, ולא כתב 
שיכוו� לא לצאת ודו"ק) מ"מ ברור שהוא דוחק גדול, מחמת כמה 

טעמי�:
א' אי� הדבר מו�כ� שבמצוות דרבנ� מצוות אינ� צריכות כוונה, 
ובמשנה ברורה �ימ� �' �"ק י' משמע שהמ"ב �ובר לעיקר שאי� 
לבאר  א"א  וא"כ  דרבנ�,  למצוות  דאורייתא  מצוות  בי�  בזה  לחלק 

דברי המשנה ברורה עצמו ב�ימ� רל"ה לפי זה.
וברבינו  יונה,  ב' הרי מקור דברי המשנה ברורה ה� מדברי רבינו 
יונה בפני� מבואר יותר שלא יכוו� לצאת בקריאת שמע זו אלא יכוו� 
לקרוא אותה רק משו� העניי� לעמוד בתפילה מתו� דברי תורה, 
שכתבו  מה  וידוע  לצאת,  לא  הפכית  כוונה  ממש  זו  הרי  וא"כ 

הפו�קי� שג� למ"ד מצוות אי� צריכות כוונה, מ"מ כאשר מכוו� 
להדיא לא לצאת – גרע טפי.

לדרבנ�  מחודשת  הגדרה  זו  הרי  בדבריו  הרגיש  שכת"ר  כפי  ג' 
ודאורייתא, ושמא יש להשוות זאת למחלוקת המנחת חינו� מצווה 
י' והדובב מישרי� ח"ג �ימ� ב' אודות מי ש�פק אכל מצה ולכ� אכל 
שוב מצה ללא כוונה, א� לדעת הרמב"� ש�פק דאורייתא לחומרא 
הוא מדרבנ� – א� יצא בזה ידי חובתו עיי� ש�, ונידו� דיד� הוא עוד 

יותר מחודש לענ"ד.
קושיות  יתר�  ותשבי  עומדת  במקומה  עדיי�  קושייתי  לדידי  ולכ� 

ובעיות.
�ו� דבר הכל נשמע, שדעת אחרוני� וראשוני� רבי� שדעת רבינו 
לגבי  וא� המשנה ברורה �מ� עליה עכ"פ  כלל,  דחויה  אינה  ת� 
אי�ור אכילה שהוא דרבנ�, וא"כ אינו מבטלה לגמרי, ולכ� בני �פרד 
המתפללי� במניי� מוקד� לתפילת ערבית (א� בערב שבת) אי� 
חשש  משו�  ישראל'  עמו  'אוהב  ברכת  לאחר  אמ�  לענות  לה� 

הפ�ק.
יודעי�,  שאנו  מה  לי,  אומר  שלבי  מה  מלכתוב  אמנע  לא  ול�יו� 
אינ�  שבת,  לקבלת  המוקדמי�  במנייני�  מהמתפללי�  שרבי� 
א�  על  הכוכבי�,  צאת  לאחר  שמע  קריאת  ולקרוא  לשוב  זוכרי� 
מרשי�  רבי�  היא�  תמוה  ולכאורה  וכדומה,  הגבאי  תזכורות 
ואינ�  אות�,  מטריד  הדבר  אי�  והיא�  זה,  דבר  לשכוח  לעצמ� 
עשה  מצוות  בביטול  הרי  וכדומה,  תזכורות  מיני  לכל  דואגי� 
ייתכ�  והיא�  ע�קינ�,  קא  שמי�  מלכות  עול  קבלת  של  דאורייתא 
שקראו  שמע  בקריאת  חובה  ידי  ויצאו  שמאחר  אלא  הזה?  כדבר 
בבית הכנ�ת מבעוד יו� כדעת רבינו ת�, ממילא אי� הדבר טורד 
כל כ� (על א� שאכ� יש לכל אחד להחמיר ולקרוא שוב קריאת שמע 
לאחר צאת הכוכבי� לחוש לדעות הראשוני� החולקות) ואע"ג שאי� 
ה� יודעי� כלל משיטת רבינו ת� וכל הנידו� ההלכתי הנ"ל, מכל 

מקו� מזלייהו חזי – כ� נראה לי.
בברכה מרובה

שבתי יגל
shyogel@gmail.com :לתגובות והארות
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ב�"ד י' כ�לו תשע"ט
חמדה'  'אר�  רו"כ  שליט"א  שטיינברג  יצחק  הרב  לכבוד 

פה רעננה.
אחדשה"ט

את מכתבו מכ"ז אלול העבר קיבלתי, אול� טרדות החגי� מנעו 
ממני להשיבו בזמ�, א� בשבוע החול� ל�דר 'ויפגע במקו� ויל� ש�' 
ודרשו חז"ל שיעקב תיק� אז תפילת ערבית, שניתי שוב פרשתא דא, 
ועיינתי בדבריו הנפלאי� והמשמחי�, א� יש לענ"ד מעט מ� המעט 

להשיב על דבריו.
הנה כת"ר העיר הערה חדשה, אודות מה שמצוי בשבתות הקי� 
אשר רבי� מתפללי� במניי� מוקד�, ומתפללי� ערבית לאחר פלג 
קריאת  וקוראי�  חוזרי�  צה"כ  ולאחר  יהודה,  רבי  כדעת  המנחה 
שמע כדי לקיי� מצווה זו בזמנה, שיש לה� לענות אמ� ללא שו� 
פקפוק לאחר ברכת 'אוהב עמו ישראל' דעד כא� לא כתב המשנה 
ברורה ב�ימ� נ"ט �"ק כ"ה שלכתחילה י�יי� בשווה ע� הש"� כדי 
שלא יצטר� לענות אחריו אמ� ויוציא את עצמו מפלוגתא הא� עניי� 
אמ� זו נחשבת הפ�ק, ושורש ה�פק הא� ברכות קריאת שמע ה� 
כברכת המצוות או תקנה בפני עצמה, וכמבואר כ"ז במשנה ברורה 
ש�, אול� בנד"ד מאחר ומתפלל קוד� זמ� קריאת שמע אי� בכ� 
קיו� מצוות קריאת שמע, וא"כ אי� חשש כלל לענות 'אמ�' ואדרבה 
זו, וכידוע שמעלת ענית  י�יי� קוד� החז� כדי שירוויח ענית אמ� 

אמ� גדולה מאוד.
עוד כתב כת"ר שלאחר ש�ח דבר הלכה זו בפני כמה רבני�, ענו 
לו לעומתו שאי� לעשות כ� משו� 'לא פלוג', שלא יבואו לענות אמ� 
צאת  לאחר  חכמי�  כדעת  בזמנה  ערבית  מתפללי�  כאשר  א� 
האשל  של  מפ�קו  לדבריו  חיזוק  כת"ר  הביא  ולזאת  הכוכבי�, 
אברה� מבוטשאש (�ימ� נ"ט) שהמתפלל תפילת שחרית לאחר 

שכבר עבר זמ� ק"ש, ולכ� קרא ק"ש קוד� התפילה, יכול לענות אמ� 
אחר 'אהבה רבה' כיוו� שכבר יצא ידי חובתו ע"כ, הרי ל� שלא חשש 
ל'לא פלוג' וא"כ ה"ה בנד"ד, אלא שלא מצא למי שהעיר כ� אודות 

תפילת ערבית מוקדמת, עכת"ד המאירי�.
הנה הדברי� מאירי� ומשמחי�, ונאי� הדברי� למי שאמר�, אול� 
אברה�  האשל  לנידו�  נד"ד  בי�  בדמיו�  מעט  לפקפק  יש  לענ"ד 
מבוטשאש, א� קוד� שאבאר את דברי, אעיר בעניי� 'לא פלוג' שהרי 
לדעת הרמ"א �ימ� �"א יש לענות אמ� לאחר ברכת 'הבוחר בעמו 
ישראל באהבה' ולא חשש לכ� דהוי הפ�ק, ומה שכתב המ"ב הוא 
רק לכתחילה ועל הצד היותר טוב, וא"כ בוודאי תמוה לומר שג� 
יבוא לענות אמ�  יענה אמ� כדי שלא  לא  היכא שיכול לענות אמ�, 
בזמ� שמעיקר הדי� ג� מותר לענות אמ� (עכ"פ לדיד� בני אשכנז) 

וזה פשוט.
והנה בעיקר הדברי�, הרי ידועה שיטת רבינו ת� בתו�' הראשו� 
בש"� שקריאת שמע שקוראי� בבית הכנ�ת קוד� צאת הכוכבי� 
יהודה  כרבי  שנוהגי�  שמאחר  חובה,  ידי  בה  ויוצאי�  העיקר  היא 
לעניי� זמ� תפילת ערבית ה"ה לעניי� זמ� קריאת שמע, וא"כ לשיטת 
רבינו ת�, חוזר וניעור חשש ההפ�ק בעניית אמ� בזמ� זה, ואי� זה 
דומה לנידו� האשל אברה� שלכו"ע כבר קיי� מצוות קריאת שמע 
וכעת קורא קריאת שמע אבל לא לש� מצוות קריאת שמע ואי� כלל 
חשש הפ�ק, ואמנ� כת"ר נשמר מקושיה זו וכתב בתו"ד במו�גר 
וז"ל 'וא� אחד לא פו	ק כרבינו ת� שיוצאי� ידי חובה אפילו של 
יש  כא�  אול�  ע"כ,  יהודה'  רבי  כדעת  פלג  לאחר  שמע  קריאת 
מקו� אתי להעיר, שעל א� שאכ� רבינו המשנה ברורה כותב כ�, 
מכל מקו� מדעת ראשוני� ואחרוני� רבי� מבואר לא כ�, וכ� ייח�ו 
הנפוצה  השיטה  הייתה  והיא  ת�,  רבינו  לדעת  וחשיבות  משקל 
ייח�  ברורה  המשנה  רבינו  שג�  נוכיח  ובעז"ה  קדמוני�,  בזמני� 

שמשמע  כפי  ולא  מ�וימת,  וחשיבות  משקל  ת�  רבינו  לשיטת 
מדבריו במקומות אחרי�.

היא  ת�  רבינו  ששיטת  מקומות  בשני  כתב  ברורה  המשנה  הנה 
שיטה יחידאה, עיי� �ימ� רל"ה בשער הציו� אות ח' ואות ט', אול� 
המשנה ברורה עצמו כתב באותו �ימ� ב�"ק י"ט בש� האחרוני� 
יכול  הכוכבי�  לצאת  ה�מוכה  שעה  בחצי  אכילה  אי�ור  שלעניי� 
ל�מו� על מה שקרא קריאת שמע בבית הכנ�ת לאחר פלג המנחה 
ע"כ, הרי ל� שלפחות לגבי אי�ור אכילה �מ� על שיטת רבינו ת�.

והנה בשער הציו� כתב שהאחרוני� שכתבו כ� ה"ה הט"ז והמג"א, 
בזה  הראשוני�  שיטת  כל  את  מביא  ב'  �"ק  ש�  הט"ז  והנה 
שהנה  תו"ד,  את  בקצרה  ואכתוב  השו"ע  בשיטת  ומתחבט 
מה  יו�,  מבעוד  שמתפלל  ציבור  אודות  שיטות  ד'  יש  בראשוני� 

יעשה היחיד לעניי� קריאת שמע ותפילה:
א. דעת רש"י שיתפלל ע� הציבור בבית הכנ�ת, ויקרא אז קריאת 
שמע כדי לעמוד בתפילה מתו� דברי תורה, ואת מצוות עשה 
על  בקריאת שמע  יקיי�  לילה  של  קריאת שמע  של  דאורייתא 

מיטתו.
קיו� מצוות קריאת שמע  ור"י שעיקר  ב. דעת התו�' בש� ר"ת 
מקיי� בקריאת שמע שקורא קוד� הזמ� וכמבואר לעיל, וקוד� 

ששוכב לישו� יקרא ק"ש שוב רק בשביל המזיקי�.
ג. דעת רבינו יונה שיקרא עמה� קריאת שמע אול� לא יכוו� לצאת 
ידי חובה, ולאחר צאת הכוכבי� יחזור ויקרא ק"ש ללא בברכות 
(ונמצא שלדעת רבינו יונה יקרא ק"ש בערב זה ג' פעמי�, אחד 

בביה"כ, אחד לצאת יד"ח, ופע� נו�פת על מיטתו).
ד. דעת רב האי גאו� (מובא בטור ש�) שיתפלל שמו"ע ע� הציבור 
ללא ק"ש וברכותיה, ולאחר צאת הכוכבי� יקרא קריאת שמע 
ע� ברכותיה (וראיתי שכותבי� שכ� היה נוהג החפ� חיי� וזה 

היה עדי� לו מל�מו� גאולה לתפילת ערבית).
יונה,  רבינו  רל"ה משמע שפ�ק כשיטת  והנה השו"ע בריש �ימ� 
אול� ע"ז הקשה הט"ז א"כ מדוע לא הזכיר השו"ע בדבריו שלא יכו� 
(ועיי� בשו"ת אגרות משה  לצאת בקריאת שמע של בית הכנ�ת 
או"ח חלק ב �ימ� � מה שביאר עניינה של כוונה זו וזאת כדי לא 
לעיקר  ופ�ק  בו,  חזר  שהשו"ע  נקט  ולכ�  תו�י�)  בל  על  לעבור 
ההלכה כדעת רבינו ת�, ורק לרווחא דמילתא יחזור ויקרא קריאת 

שמע שוב לאחר צאת הכוכבי�.
וממילא הט"ז לשיטתו כתב בהמש� ה�ימ� שא� קרא קריאת שמע 
בזמ� זה בבית הכנ�ת, יכול להקל בעניי� אי�ור אכילה, מאחר ועיקר 

ההלכה שכבר יצא ידי חובתו.
אד�  כל  אבל  ת�  כרבינו  נוהגי�  שהעול�  כתב  ש�  המג"א  וג� 
יחמיר על עצמו ויקרא על מיטתו כל הקריאת שמע (כשיטת רש"י) 
והעיר המג� אברה� שלכא' לפי שיטת רש"י אי� אי�ור אכילה קוד� 
קריאת שמע, שהרי לפי רש"י היו מתפללי� מבעוד יו�, ולא יוצאי� 
שעל  שמע  בקריאת  מקיימי�  היו  ק"ש  מצוות  ואת  חובה,  ידי 
ובוודאי היו אוכלי� בי� לבי� (אלא"כ נאמר שהתחילו את  המיטה, 

�עודת� קוד� החצי שעה ה�מוכה לצאת הכוכבי�).
ומבואר ג� מדברי המג"א וג� מדברי הט"ז ששיטת רבינו ת� היא 
העיקר ועל פיה היה העול� נוהג, ולכ� על א� שיש להחמיר (ולדעת 
הט"ז רק לרווחא דמילתא) מ"מ לעניי� אי�ור אכילה יכול ל�מו� על 

כ�.
שג�  הרי  להלכה,  זאת  העתיק  ברורה  המשנה  וכאמור  ומאחר 
ואינה  ת�,  רבינו  לשיטת  וחשיבות  משקל  ייח�  ברורה  המשנה 

דחויה מהלכה לגמרי.
אמנ� ב�ימ� ר�"ז �"ק ו' כתב המ"ב הלכה זו בלשו� פושרת יותר 
שמי שנוהג כ� (להתחיל ב�עודה בחצי שעה ה�מוכה לאחר שכבר 
התפלל ערבית מבעוד יו�) אי� למחות בידו שיש לו על מי ל�מו�, 
ופשר הדבר הוא על פי מה שכתב בשער הציו� ש�, דהמג"א �תר 
דבריו שבעוד שב�ימ� רל"ה כתב שיכול לאכול בחצי שעה ה�מוכה 
(א� כבר התפלל) מ"מ ב�ימ� ר�"ז כתב שאינו יכול לאכול ויש לו 
והביא  להתחיל ב�עודה,  אז  ורק  ק"ש  לקרוא  עד צאה"כ  להמתי� 
השער הציו� מ�פר יד אפרי� המיישב את דברי המג"א, עיי� ש�, 
ולפי זה מוב� מדוע ב�ימ� ר�"ז כתב המ"ב בלשו� פושרת מאחר 
ובנידו� זה (שכל השבוע מתפלל כחכמי� ורק בערב שבת מתפלל 
מבעוד יו� משו� מצווה להו�י� מחול על הקודש) אינו יכול ל�מו� 

על המג� אברה�, ונשאר לו ל�מו� רק על דעת הט"ז.
דעת  את  לגמרי  מבטל  אינו  ברורה  המשנה  שרבינו  מוכח  עכ"פ 
רבינו ת�, וכותב להדיא שלעניי� אי�ור אכילה ה�ומ� עליו יש לו על 

מי ל�מו�.
וראשוני�  אחרוני�  בדעת  אבל  ברורה,  המשנה  בדעת  זה  וכל 
נו�פי�, ברור שדעת רבינו ת� היא דעה חשובה ועיקרית, ואזכיר 
שוב את הט"ז ש�מ� את שתי ידיו על שיטת רבינו ת�, ועיי� בבית 
יו�� שכתב ב�יכו� דבריו: 'ולעני� הלכה נקטינ� שצרי� לקרותה 
אחר צאת הכוכבי� ויעשה אחד מהדרכי� הנזכרי�. וא� על פי 
לי  נראה  א)  	י'  (ח"א  ראבי"ה  בש�  א)  (	י'  המרדכי  שכתב 
עיקר דברי רבינו ת� והמחמיר לקרות קריאת שמע ולהתפלל 
בלילה מיחזי כיוהרא שכל העושה דבר שאינו צרי� לעשות נקרא 
נראה  ע"כ  דברי�  בשאר  בפרישות  הורגל  כ�  א�  אלא  הדיוט 
דאפילו במקו� שנהגו הציבור לקרות קריאת שמע מבעוד יו� 
יש לכל אד� לעשות בעני� שיקרא קריאת שמע בעונתה דכיו� 
דלדעת כמה גדולי� לא יצא ידי חובתו בקריאת בית הכנ	ת לא 
מיחזי כיוהרא' ע"כ, הרי שנתלה בשיטת רבינו יונה כדי להתנצל 
ברור  ומבואר  כיוהרא,  נחשב  זה  אי�  כ�  לעשות  המחמיר  מדוע 

מדבריו שבוודאי יש משקל וחשיבות לשיטת רבינו ת�.
דברי המרדכי  הוזכר  כבר  יו��  בבית  הנה  לראשוני�,  ומאחרוני� 
נתלה  שג"כ  א'  �ימ�  הדש�  תרומת  בשו"ת  ג�  ועיי�  והראבי"ה, 
ל�  הרי  רש"י)  בשיטת  נתלה  דבריו  (ובהמש�  ת�  רבינו  בשיטת 
דשיטת רבינו ת� היא יתד גדול בהלכה זו ולא נית� לדחותה בקל.

ועיי� עוד בשו"ת שבט הלוי חלק ח' �ימ� ל"ח שא� כבר קרא אד� 
קריאת שמע מפלג המנחה ואיל� ונרד� אי� צרי� להקיצו ולצערו, 
הרי שג� התחשב בשיטת רבינו ת� ולא אחז שהיא דחויה לגמרי מ� 

ההלכה.
כלל מתפללי�  בדר�  ב"ה  וכיו�  דרא,  אכשר  הזה  שבנושא  וברור 
תפילת ערבית בזמנה לאחר צאת הכוכבי� (עכ"פ באר� ישראל)  
כגו� בשבתות הקי�, אכ� רבי�  יו�  וא� כאשר מתפללי� מבעוד 
מדקדקי� לשוב ולקרוא ק"ש לאחר צאת הכוכבי� כדעת רבינו יונה 
והיו מתפללי� מבעו"י,  והשו"ע, אבל המנהג הקדמו� לא היה כ� 
וקוראי� ק"ש בזמ� התפילה, ולאחר מכ� פע� נו�פת על המיטה, 
ולא היו קוראי� ק"ש פע� נו�פת בי� לבי�, והיו �ומכי� עצמ� או 
על ר"ת או על רש"י (מיניה ומיניה ת�תיי� שמעתתא) והשו"ע הוא 

נגד מנהג העול� עד אז (לפחות בחלק גדול מ� המקומות).
והנה המשנה ברורה כתב ב�ימ� רל"ה �"ק ט' לעשות כעצת רבינו 
וכמדומני  הכנ�ת,  בית  של  שמע  בקריאת  לצאת  לכוו�  ולא  יונה 
נוהג כ�, אלא קורא קריאת שמע בבית הכנ�ת,  שרוב העול� לא 
משתדל לקרוא שוב קריאת שמע בבית לאחר צאת הכוכבי� וקורא 

ק"ש שעל המיטה, ומקווה שבי� כ� ובי� כ� קיי� מצווה זו של ק"ש, 
בית  של  שמע  קריאת  את  לגמרי  מבטלי�  אנו  שאי�  הרי  ומעתה 
לצור�  לרצו�  לנו  תעמוד  זו  שמע  שקריאת  אנו  ורוצי�  הכנ�ת, 
וניעור עניי� ההפ�ק בעניית אמ�  וא"כ חוזר  מצוות קריאת שמע, 

לאחר ברכה שניה שלפני קריאת שמע.
וזאת בוודאי שהרוצה לענות אמ� יש לו על מי ל�מו� שהרי דעת 
כ"ש  וא"כ  בזמנה,  שמע  בקריאת  אפילו  אמ�  לענות  שיש  הרמ"א 
כאשר מצטר� כל הנ"ל, וכל כוונתי רק לעורר שאי� לדמות ממש 
בי�  יש  וחילוק  דיד�  לנידו�  מבוטשאש,  אברה�  האשל  דברי  את 

הנידוני�.
והנה ב�יו� הדברי� אכתוב מה שנראה לענ"ד כקושיא גדולה על 
פ�יקות רבינו המשנה ברורה, שהנה מאחר והמשנה ברורה כתב 
ב�ימ� רל"ה �"ק ט' שלא יכו� לצאת ידי חובה בקריאת שמע שקורא 
אי�ור  לאחר מכ� שלעניי�  היא� כתב  א"כ  בבית הכנ�ת מבעו"י, 
אכילה יכול ל�מו� על קריאת שמע זו, ובשלמא הט"ז שכתב כ� הוא 
משו� שאחז שעיקר קיו� המצווה הוא מבעוד יו�, וממילא מכוו� 
לדעת  אבל  דמילתא,  לרווחא  רק  הוא  אח"כ  שקורא  ומה  לצאת 
המשנה ברורה שהעתיק את דברי רבינו יונה לא לכוו� לצאת, א"כ 
קריאת  מצוות  את  קיי�  לא  בוודאי  כוונה  צריכות  ומצוות  מאחר 
שמע, וא"כ כעת שבא לאכול אי� לו כלו� על מה ל�מו�, שג� א� 
הרוויח  לא  כוו�,  לא  רבינו ת�, מכל מקו� א�  לשיטת  יש משקל 
כלו� וא"כ היא� יכול היה המשנה ברורה מחד להעתיק את רבינו 

יונה ב�"ק ט', ולאחר מכ� להעתיק את הט"ז ב�"ק י"ט? וצ"ע.
בברכה וביקרא דאורייתא

שבתי יגל

ב�"ד י"א כ�לו תשע"ט
שלו� וברכה למכובדי ורעי הרב יגל שליט"א,

כמעט שנשכחו ממני הדברי� וכת"ר טרח להעלות� מבור 
הנשייה ולדו� בה�. יישר כח גדול!

לא אוכל להימנע מלהו�י� ולדו� עמו בעני�.
אקדי� ואומר שאותו משפט שציטטת� מדבריי באותיות מודגשות 
לא אחר מרבנו  ע"י  נכתב  כר"ת,  לא פ�ק  שא� אחד מהפו�קי� 
הגר"א זצוק"ל בריש �י' רלה לגבי פ�יקת השו"ע שזמ� ק"ש הוא 
מצאה"כ, וז"ל: "וכ� כתבו כל הפו�קי� לבד ר"ת. וכבר חלקו עליו כל 
שאינ�  וחדי�  ברורי�  דבריו  הגאוני�".  כל  פ�קו  וכ�  הפו�קי�, 
משתמעי� לשני פני�. כידוע, ליכא רזא דאני� מרבנו הגר"א, וג� 
גורנה,  כאמיר  ליקט  שכת"ר  והאחרוני�  הראשוני�  את  הכיר  הוא 
ובכ"ז כתב מה שכתב. ללמדנו שאי� להתחשב בכל השאר כלל וכלל. 

אתחיל מה�ו�:
שמוכח  ואומר  אע�   - הדברי�  בשלהי  כת"ר  של  קושייתו  לעניי� 
הוא  האחד   - בק"ש  דיני�  שני  שיש  �ק"ב  במשב"ז  מהפמ"ג 
לקרותה ע"מ לצאת בה ידי חובה, והשני לקרותה לפני אכילה (ג� 
א� אי� יוצאי� בה). כ� ברורי� דבריו, שכתב: "ומה שכתב י�מו� 
על קריאת שמע שעל מטתו י"ל לכתחלה ראוי לקרות קוד� אכילה, 
א� דאי� חייב מיתה [ברכות ד, ב] הואיל וקרא בבית הכנ�ת כמו 
מקו�  מכל  ד',  אות  המ"א  שכתב  וכמו  ב'  באות  [ט"ז]  שכתב 
לכתחלה ראוי לקרות קריאת שמע של חובה מיד קוד� אכילה וכמו 
שכתב המ"א אות ב'". והרי הפמ"ג עצמו הכריע קוד� לכ� באותו 
�"ק שהשו"ע פ�ק לגמרי כרבנו יונה (כפי ש�בור ג� המ"ב, ראה 

�י' רלה �ק"ט). כנראה שגדר הדברי� הוא שע"מ להתיר לאכול די 
לנו שמקבל עול עצמו על מלכות שמי� ועול מצוות בעצ� קריאת 
פ�וקי ק"ש, שאז כבר אינו חייב מיתה מצד דברי ריב"ל בברכות ד. 

ומצד שמא יימש� צ"ל שמעמיד שומר.
מה ג� שכל הנוהג הזה החל מחמת ירידת וחולשת הדורות, כפי 
�ק"ב),  רלה  בט"ז  בחלקו  (מובא  א  ב�י'  הדש�  שמעיד התרומת 
קוד�  שעות  ב'  אפילו  יישבנו,  לא  "וע"כ  איגרא:  מרפ�י  דברי� 
הלילה, כ"ש שלשה או ארבעה. ע"כ נראה, דאי� ליישב כלל, בטע� 
וב	ברת התלמוד, אלא יש לומר: שהמנהג נשתרבב על ידי תשות 
כח שירדה לעול�, ורוב ההמו� תאבי� ורעבי� לאכול, בעוד יו� 
שוהי�  היו  מנחה,  קוד�  אוכלי�  היו  וא�  ארוכי�.  בימי�  גדול, 
באכילה ובשתיה ולא יבאו כלל לבית הכנ�ת. ומהאי טעמא, א�רו 
כמה גאוני� אפילו �עודה קטנה, �מו� למנחה גדולה. וא"כ לא הוי 
שפיר דמי כלל, ל�עוד תמיד קוד� תפלת המנחה, ומתו� כ�, לא 
ערבית,  תפילת  מלהתפלל  ע�,  ההמו�  לפרוש  לת"ח,  כח  היה 
בדורות  אפילו  אשכח�,  וכה"ג  גדול.  היו�  בעוד  שמע  את  ולקרוא 
הראשוני�, בימי רב האי גאו�, כדאיתא באשירי ריש ברכות, ובימי 
הצבור  שהיו  תפילה:  בהלכות  במיימו�  בהגה"ה  כדאיתא  ריב"א, 
לאלו  נראה  שהיה  בזמ�  בערבית,  שמע  את  וקורי�  מתפללי� 
הגאוני�, שלא היתה תפלה וק"ש בזמנה, ואעפ"כ לא הוי מצי 
לעכבינהו. ג� שמעתי בישיבה, מפי אחד מהגדולי�, ששמע וקבל, 
כי בימי הקדמוני� בקרימ"ש, התפללו ערבית וקראו את שמע, 
בע"ש בעוד היו� גדול, כל כ�, שהיה רב העיר שהיה מהגדולי� 
הקדמוני� הוא, וכל טובי הקהל עמו, הלכו לטייל אחר אכילה 
של 	עודת שבת, על שפת הנהר דונא"י; והיו חוזרי� לבתיה� 
שהורה  מהגדולי�,  אחד  בש�  כתוב,  נמצא  ג�  הלילה.  קוד� 
לצור�  מאוד,  גדול  היו�  בעוד  שמע  את  ולקרוא  ערבית  להתפלל 
להורות  בקל  היה  דמקד�  משמע,  הלי�  מכל  נשואי�.  �עודת 
לקולא בדבר זה". חזינ� שהרבני� דאז ני�ו להציל מה שיכלו, כנגד 
בולמו� האכילה של ההמו�, ודאגו שלפחות יקראו ק"ש - שאיננה 
בזמ� המצוה כלל וכלל, קוד� האכילה. ובודאי חזרו הת"ח לקרות 

ק"ש בזמנה אח"כ.
לענ"ד זהו המקור והיישוב לפ�קי המ"ב, שמצד אחד פ�ק כפמ"ג 
בק"ש  כלל  יוצאי�  ולא  יונה,  כרבנו  לגמרי  אזיל  שהשו"ע  שהכריע 
לאחריה  לאכול  כזה מתירה  בזמ�  קריאתה  ובכ"ז  צאה"כ,  שקוד� 
כאשר קשה להתאפק. ואחרי צאה"כ יקראו אותה שוב לש� מצוה. 
[כעת ראיתי שב�י' ר�ז �ק"ו המ"ב נות� נימוק אחר לחילוק בי� 
היתר אכילה לאחר ק"ש מבעוד יו� לבי� חובת קריאתה שוב לאחר 
על  ל�מו�  אפשר  לכ�  מדרבנ�,  הוא  הראשו�  שהדי�   - צאה"כ 
המקילי�, לעומת חובת ק"ש גופא שהיא מהתורה לכ� צרי� לקרותה 
המ"ב  פ�קי  ליישב  נית�  אולי  זה  בופ�  לכו"ע.  הראוי  בזמ�  שוב 
שהקשית�: כאשר קורא מבעוד יו� מבלי לכוו� לצאת, היות ומצוות 
דרבנ� אינ� צריכות כוונה, לכ� לדיני דרבנ� �מכינ� אק"ש זו. א� לדי� 
תורה שמצוות צריכות כוונה - לא יצא. יודע אני שזהו מהל� מחודש 
בהבנת דרבנ� ודאורייתא, א� זה בגדר חזי לאצטרופי ע� ה�ברא 

המרכזית דלעיל של צוי דיני� בק"ש].
היוצא לנו ברור ומחוור ששיטת המ"ב לאור� כל הדר� היא לפ�וק 
דלא ר"ת כלל ועיקר. וכפי שהדברי� חדי� מאוד באות� שני ה�"ק 

ב�י' רלה בשעה"צ (ח, ט) שהראית�. 
והיות ושיטת המ"ב יוצאת מלובנת, וי�ודתה בהררי קודש - מה 
שהרי  ובאחרוני�.  בראשוני�  אחרות  דעות  לחפש  נלי�,  כי  לנו 
המקרי�),  של  מוחלט  (ברוב  קודשי�  קודש  שהכרעותיו  מקובלנו 

ופשטו הוראותיו בקרב כל בית ישראל (�פרדי� ואשכנזי� כאחד, 
בכפו� למחלוקות שו"ע רמ"א).

כל זאת בהתייח� ל�ת� ימי חול. א� כפי שכת"ר ציי� - ישנו מצב 
מיוחד בקבלת שבת מוקדמת בערב שבת. המ"ב ב�י' ר�ז �ק"ו 
פו�ק נחרצות שאמנ� לגבי היתר אכילה נית� ל�מו� על המקילי� 
בדיעבד ולהתחיל לאכול אפילו חצי שעה �מו� לצאה"כ, א� בשו� 
וחייב  ק"ש,  מצות  גו�  לגבי  זו  שיטה  על  ל�מו�  אי�  ואופ�  פני� 
שנוטה  נראה  יא  �"ק  ש�  ובשעה"צ  צאה"כ.  אחרי  שוב  לקוראה 
לומר שזה נכו� אפילו לט"ז! מחמת �ברתו החזקה של היד אפרי�, 
פורטו  אכילה  לגבי  ל�מו�  [ה�יבות  בעצמו.  הביא  שכת"ר  וכפי 
לעיל, א� אי� לזה כל שייכות לנידוננו, שהוא נוגע ליציאה ידי חובת 

מצות ק"ש, שזה לכו"ע לא יצא כלל ועיקר].
שותא דמר לגבי שיטת הב"י לא ידענא. אדרבה, היות ופ�ק לחלוטי� 
כרבנו יונה (כפי שמוכח בהבנה היותר פשוטה וברורה בשו"ע), לכ� 
כתב שאי� בזה שו� יוהרא לחזור על ק"ש לאחר צאת, כי זה מחויב 

מעיקר הדי�.
מעבר לכל זה - �יכומו של כת"ר - "וזאת בוודאי שהרוצה לענות 
אמ� יש לו על מי ל�מו� שהרי דעת הרמ"א שיש לענות אמ� אפילו 
בקריאת שמע בזמנה, וא"כ כ"ש כאשר מצטר� כל הנ"ל" - אומר 
הכל. בהצטר� הדברי� שציינתי בעניי� חשיבות עניית אמ� באופ� 

כללי - אזי לענ"ד יש לחזור ולפ�וק למעשה כאשר �ברתי מראש.
ל�יו� אציי� שחיילי מהא"א בוטשאטש היה רק להוכיח שלא אמרינ� 
"לא פלוג" בכה"ג. וכאשר מ� הדי� נית� לענות אמ� - ענינ�, אפילו 
התכוונתי  לא  מקו�.  באותו  לענות  רצוי  לא  המקרי�  ברוב  א� 
להביא ראיה לעצ� עני� היתר עניית אמ� בערבית מוקדמת שלר"ת 
לפני  ק"ש  שקרא  בשחרית  שמדבר  מהא"א  בזה  יוצא  (ודעימיה) 

התפילה, שודאי לכו"ע יצא כבר לפני הקריאה השנייה.
נהניתי מ�ברתו שלא ייתכ� לומר "לא פלוג" בדבר שמעיקר הדי� 

מותרי� לענות אפילו מי שיוצא בק"ש זו.
בברכת יגדיל תורה ויאדיר,

יצחק ש.

י"א כ�לו תשע"ט
לכבוד הרב יצחק שטיינברג שליט"א

בלא  מכתב  אי�  וכרגיל  מכתבו,  את  לקבל  מאוד  שמחתי 
חידוש חידושי� טובא.

ג� אני איני יכול מלהמנע מלהמשי� ולדו� ע� מעלת כת"ר בדברי 
תורה המשמחי� כל לב.

ראשית אומר שאכ� אי� ביננו וויכוח על פ�ק ההלכה, הרוצה לענות 
אמ� לאחר ברכת 'אוהב עמו ישראל' במניי� מוקד� תפילת ערבית 
הרמ"א  שדעת  אחר  אמ�,  ענית  מעלת  בכ�  וירוויח  בידו,  הרשות 
ב�ימ� �"א שג� בתפילת ערבית בזמנה יש לו לעשות כ�, ובפרט 

בהצטר� כל הנ"ל.
ההתנצחות בדבר הלכה ביננו היא במשקל שיש לשיטת רבינו ת� 
או  יחידה שאי� לה מקו� בפ�ק ההלכה,  היא שיטה  בהלכה, א� 

שיש לה משקל ויש להתחשב בה.
מר�  כדעת  הפו�קי�  �פרד  לבני  טובא  שנפ"מ  חושב  אני  וכעת 
השולח� ערו� אשר כתב להדיא ב�ימ� נ"ט �עי� ד' שאי� לענות אמ� 
לאחר ברכת 'הבוחר בעמו ישראל באהבה' משו� דהוי הפ�ק, וא"כ 

לב� �פרד אי� לענות כלל אמ� בתפילת ערבית בזמנה, ויש לדו� מה 
הדי� בתפילת ערבית מוקדמת, ובזה יהיה נפ"מ בהתנצחות ביננו 

הא� יש להתחשב בשיטת רבינו ת� א� לאו.
והנה ציטטת� את דברי הגר"א שכל הפו�קי� חלקו על רבינו ת� 
(וכ� השער הציו� ב�ימ� רל"ה �"ק ט' הביא את דברי הגר"א הללו) 
א� מ"מ יש ג� דעות אחרות וכפי שכתבתי כבר במכתבי הקוד� 
את דברי הט"ז, המג� אברה� וכו', ואיני יודע הא� גברא אגברא קא 
רמית, או ש�בורי� את� שאי� מקו� כלל לדברי הט"ז והמג"א היכ� 
שאדוננו הגר"א �בור אחרת, א� ביותר אני תמה שהרי אנו עו�קי� 
בנידו� מניי� מוקד� לתפילת ערבית, והרי כל עצ� קיומו של תפילה 
זו היא נגד שיטת הגר"א כמבואר בביאור הלכה ריש �ימ� רל"ה, וא� 
כ� היא� אנו פו�קי� הלכה לפי שיטת הגר"א בנידו� שכל עצ� קיומו 
מנוגד לשיטת הגר"א? (ובמק"א כתבתי אודות פ�יקה על פי צירו� 
ב' שיטות בניגוד להכרעת שתיה� – עיי� שו"ת מנחת אשר חלק ב' 

�ימ� י"ב ויש להארי� בזה).
עוד ציטטת� בארוכה את דברי התה"ד �ימ� א', אול� יש לשי� לב 
שיש לחלק את דברי התה"ד לשניי�, בראשית דבריו הוא ד� לגבי 
מניי� מוקד� לתפילת ערבית לאחר פלג המנחה, ולזה לא היה קשה 
לו מנהג זה, ומצטט את דברי המרדכי והראבי"ה ששיטת רבינו ת� 
היא העיקרית, וכל מה שציטטת� הוא רק מהמש� דבריו שש� ד� 
צאת  קוד�  שעות  ד'  או  ג'  ערבית  לתפילת  מוקד�  מניי�  לגבי 
הכוכבי� שלזה ג� שיטת רבינו ת� לא תועיל, ואי� אפשרות ליישב 

מנהג זה אלא משו� ירידת וחולשת הדורות.
עוד ציינת� לדברי שער הציו� ב�ימ� ר�"ז שש� רוצה לומר שלפי 
�ברת היד אפרי� בביאור �תירת דברי המג"א, יש לומר שהדברי� 
כתב  גופא  ברורה  במשנה  �ו"�  אמנ�  הט"ז,  לדעת  ג�  נכוני� 
ה�מוכה  שעה  בחצי  �עודה  להתחיל  שה�ומ�  ברורה  המשנה 
לצאת הכוכבי� לאחר שכבר קרא קריאת שמע מבעוד יו� יש לו על 
מי ל�מו�, וזאת על פי הט"ז ש�ומ� את שתי ידיו על שיטת רבינו 
וחשיבות מ�וימת  מייח� משקל  ברורה  ג� המשנה  כ�  וא�  ת�, 

לשיטת רבינו ת� ואינו מבטלה לגמרי.
וכעת אבוא לדבר אודות מה שכתבת� ליישב את קושייתי בשלהי 

המכתב על פ�קי המשנה ברורה, וכתבת� בזאת ב' דרכי�:
א' יש שני דיני� באי�ור אכילה קוד� קריאת שמע. 

ב' לגבי אי�ור אכילה שהוא דרבנ� יש ל�מו� על קריאת שמע שקרא 
ללא כוונה אחר שמצוות דרבנ� אינ� צריכות כוונה.

הרי  אלו,  דיני�  לשני  המקור  מה  יודע  איני  א',  לדר�  באשר  והנה 
בפשטות אי�ור האכילה קוד� קריאת שמע הוא משו� שמא ימש� 
ב�עודתו, ולא מצינו אי�ור נו�� כמו שכת"ר רמז בדבריו שאי� זה 
דר� אר� לאכול קוד� שאד� מקבל על עצמו עול מלכות שמיי� 
(ובשיעור ביו� א' בבוקר, הר"ר ידידיה עמיאל הי"ו ג� רצה לומר כ� 
מדנפשיה) ובגמ' בברכות ד� ד' אי� רמז לכ�, אלא רק חחש שמא 
ימש� ויבטל מצוות עשה, ומה שהחמירו וכתבו שחייב מיתה הוא 
או משו� שאיכא אונ� שינה או משו� לאפוקי ממ"ד תפילת ערבית 

רשות וכמבואר ש� בגמרא.
ולא  מאחר  א�  לדבריכ�  נוטה  ב'  �"ק  משב"ז  הפמ"ג  לשו�  אכ� 
ולומר  בלשונו  לדחוק  יש  ימש�'  'שמא  מלבד  כזה  אי�ור  מצאנו 
חובה  ידי  ויצא  הכנ�ת  בבית  שמע  קריאת  קרא  וכבר  שמאחר 
לשיטת רבינו ת�, א"כ כבר אי אפשר לומר שהוא עובר על דברי 
קוד�  לאכול  שלא  ליזהר  לקרוא  לו  יש  אע"פ שלכתחילה  חכמי�, 
קריאת שמע הנו�פת שיש לו לקרוא לאחר צאת הכוכבי� משו� 

שיטת רבינו יונה.

לדינא  גדול  חידוש  יצא  א"כ  כדבריכ�,  נימא  דאי  לי,  קשה  ועוד 
ולחומרא, דמה שכתב המ"ב ב�ימ� רל"ה �"ק י"ט, וכ� ב�ימ� ר�"ז 
�"ק ו' שלאחר שהתפללו מבעוד יו� וקראו קריאת שמע יש על מי 
 – הכוכבי�  לצאת  בחצי שעה ה�מוכה  ב�עודה  להתחיל  ל�מו� 
הוא רק היכא שהעמיד שומר, וא"כ היה לו למשנה ברורה לפרש ולא 

ל�תו�.
ולכ� המחוור הוא כפי שציינת� למשנה ברורה ב�ימ� ר�"ז שיש 
לחלק בי� אי�ור אכילה שהוא מדרבנ�, למצוות קריאת שמע שהיא 
דאורייתא, ובאי�ור דרבנ� יש ל�מו� על שיטת רבינו ת�. וא� כ� 
מוכח שג� המשנה ברורה נות� חשיבות מ�וימת לשיטת רבינו ת� 
ואינה מבטלה לגמרי, שא� היה מבטלה לגמרי, לא היה �ומ� עליה 

ג� לא באי�ור דרבנ�.
על  �ומ�  ברורה  המשנה  היא�  שהקשיתי  מה  קשה  שעדיי�  אלא 
שיטת רבינו ת� ביח� לאי�ור אכילה אחר שכותב ב�ימ� רל"ה �"ק 
ט' לא לכוו� לצאת בקריאת שמע שקורא מבעוד יו� – כדברי רבינו 

יונה.
ולזאת כתבת� בדר� השנייה, שאע"פ שלא מכוו� לצאת מ"מ לעניי� 
דיני דרבנ� – מצוות אי� צריכות כוונה, וא"כ ג� א� לא כוו� לצאת, 
מ"מ מדרבנ� קיי� את המצווה (לשיטת רבינו ת�) ולכ� יכול ל�מו� 

על כ� ולאכול.
לשו�  בזה  שמדויק  (ואו�י�  אלו  בדבריכ�  ההברקה  א�  על  הנה 
המשנה ברורה [בש� רבינו יונה] שכתב שלא יכוו� לצאת, ולא כתב 
שיכוו� לא לצאת ודו"ק) מ"מ ברור שהוא דוחק גדול, מחמת כמה 

טעמי�:
א' אי� הדבר מו�כ� שבמצוות דרבנ� מצוות אינ� צריכות כוונה, 
ובמשנה ברורה �ימ� �' �"ק י' משמע שהמ"ב �ובר לעיקר שאי� 
לבאר  א"א  וא"כ  דרבנ�,  למצוות  דאורייתא  מצוות  בי�  בזה  לחלק 

דברי המשנה ברורה עצמו ב�ימ� רל"ה לפי זה.
וברבינו  יונה,  ב' הרי מקור דברי המשנה ברורה ה� מדברי רבינו 
יונה בפני� מבואר יותר שלא יכוו� לצאת בקריאת שמע זו אלא יכוו� 
לקרוא אותה רק משו� העניי� לעמוד בתפילה מתו� דברי תורה, 
שכתבו  מה  וידוע  לצאת,  לא  הפכית  כוונה  ממש  זו  הרי  וא"כ 

הפו�קי� שג� למ"ד מצוות אי� צריכות כוונה, מ"מ כאשר מכוו� 
להדיא לא לצאת – גרע טפי.

לדרבנ�  מחודשת  הגדרה  זו  הרי  בדבריו  הרגיש  שכת"ר  כפי  ג' 
ודאורייתא, ושמא יש להשוות זאת למחלוקת המנחת חינו� מצווה 
י' והדובב מישרי� ח"ג �ימ� ב' אודות מי ש�פק אכל מצה ולכ� אכל 
שוב מצה ללא כוונה, א� לדעת הרמב"� ש�פק דאורייתא לחומרא 
הוא מדרבנ� – א� יצא בזה ידי חובתו עיי� ש�, ונידו� דיד� הוא עוד 

יותר מחודש לענ"ד.
קושיות  יתר�  ותשבי  עומדת  במקומה  עדיי�  קושייתי  לדידי  ולכ� 

ובעיות.
�ו� דבר הכל נשמע, שדעת אחרוני� וראשוני� רבי� שדעת רבינו 
לגבי  וא� המשנה ברורה �מ� עליה עכ"פ  כלל,  דחויה  אינה  ת� 
אי�ור אכילה שהוא דרבנ�, וא"כ אינו מבטלה לגמרי, ולכ� בני �פרד 
המתפללי� במניי� מוקד� לתפילת ערבית (א� בערב שבת) אי� 
חשש  משו�  ישראל'  עמו  'אוהב  ברכת  לאחר  אמ�  לענות  לה� 

הפ�ק.
יודעי�,  שאנו  מה  לי,  אומר  שלבי  מה  מלכתוב  אמנע  לא  ול�יו� 
אינ�  שבת,  לקבלת  המוקדמי�  במנייני�  מהמתפללי�  שרבי� 
א�  על  הכוכבי�,  צאת  לאחר  שמע  קריאת  ולקרוא  לשוב  זוכרי� 
מרשי�  רבי�  היא�  תמוה  ולכאורה  וכדומה,  הגבאי  תזכורות 
ואינ�  אות�,  מטריד  הדבר  אי�  והיא�  זה,  דבר  לשכוח  לעצמ� 
עשה  מצוות  בביטול  הרי  וכדומה,  תזכורות  מיני  לכל  דואגי� 
ייתכ�  והיא�  ע�קינ�,  קא  שמי�  מלכות  עול  קבלת  של  דאורייתא 
שקראו  שמע  בקריאת  חובה  ידי  ויצאו  שמאחר  אלא  הזה?  כדבר 
בבית הכנ�ת מבעוד יו� כדעת רבינו ת�, ממילא אי� הדבר טורד 
כל כ� (על א� שאכ� יש לכל אחד להחמיר ולקרוא שוב קריאת שמע 
לאחר צאת הכוכבי� לחוש לדעות הראשוני� החולקות) ואע"ג שאי� 
ה� יודעי� כלל משיטת רבינו ת� וכל הנידו� ההלכתי הנ"ל, מכל 

מקו� מזלייהו חזי – כ� נראה לי.
בברכה מרובה

שבתי יגל
shyogel@gmail.com :לתגובות והארות
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ב�"ד י' כ�לו תשע"ט
חמדה'  'אר�  רו"כ  שליט"א  שטיינברג  יצחק  הרב  לכבוד 

פה רעננה.
אחדשה"ט

את מכתבו מכ"ז אלול העבר קיבלתי, אול� טרדות החגי� מנעו 
ממני להשיבו בזמ�, א� בשבוע החול� ל�דר 'ויפגע במקו� ויל� ש�' 
ודרשו חז"ל שיעקב תיק� אז תפילת ערבית, שניתי שוב פרשתא דא, 
ועיינתי בדבריו הנפלאי� והמשמחי�, א� יש לענ"ד מעט מ� המעט 

להשיב על דבריו.
הנה כת"ר העיר הערה חדשה, אודות מה שמצוי בשבתות הקי� 
אשר רבי� מתפללי� במניי� מוקד�, ומתפללי� ערבית לאחר פלג 
קריאת  וקוראי�  חוזרי�  צה"כ  ולאחר  יהודה,  רבי  כדעת  המנחה 
שמע כדי לקיי� מצווה זו בזמנה, שיש לה� לענות אמ� ללא שו� 
פקפוק לאחר ברכת 'אוהב עמו ישראל' דעד כא� לא כתב המשנה 
ברורה ב�ימ� נ"ט �"ק כ"ה שלכתחילה י�יי� בשווה ע� הש"� כדי 
שלא יצטר� לענות אחריו אמ� ויוציא את עצמו מפלוגתא הא� עניי� 
אמ� זו נחשבת הפ�ק, ושורש ה�פק הא� ברכות קריאת שמע ה� 
כברכת המצוות או תקנה בפני עצמה, וכמבואר כ"ז במשנה ברורה 
ש�, אול� בנד"ד מאחר ומתפלל קוד� זמ� קריאת שמע אי� בכ� 
קיו� מצוות קריאת שמע, וא"כ אי� חשש כלל לענות 'אמ�' ואדרבה 
זו, וכידוע שמעלת ענית  י�יי� קוד� החז� כדי שירוויח ענית אמ� 

אמ� גדולה מאוד.
עוד כתב כת"ר שלאחר ש�ח דבר הלכה זו בפני כמה רבני�, ענו 
לו לעומתו שאי� לעשות כ� משו� 'לא פלוג', שלא יבואו לענות אמ� 
צאת  לאחר  חכמי�  כדעת  בזמנה  ערבית  מתפללי�  כאשר  א� 
האשל  של  מפ�קו  לדבריו  חיזוק  כת"ר  הביא  ולזאת  הכוכבי�, 
אברה� מבוטשאש (�ימ� נ"ט) שהמתפלל תפילת שחרית לאחר 

שכבר עבר זמ� ק"ש, ולכ� קרא ק"ש קוד� התפילה, יכול לענות אמ� 
אחר 'אהבה רבה' כיוו� שכבר יצא ידי חובתו ע"כ, הרי ל� שלא חשש 
ל'לא פלוג' וא"כ ה"ה בנד"ד, אלא שלא מצא למי שהעיר כ� אודות 

תפילת ערבית מוקדמת, עכת"ד המאירי�.
הנה הדברי� מאירי� ומשמחי�, ונאי� הדברי� למי שאמר�, אול� 
אברה�  האשל  לנידו�  נד"ד  בי�  בדמיו�  מעט  לפקפק  יש  לענ"ד 
מבוטשאש, א� קוד� שאבאר את דברי, אעיר בעניי� 'לא פלוג' שהרי 
לדעת הרמ"א �ימ� �"א יש לענות אמ� לאחר ברכת 'הבוחר בעמו 
ישראל באהבה' ולא חשש לכ� דהוי הפ�ק, ומה שכתב המ"ב הוא 
רק לכתחילה ועל הצד היותר טוב, וא"כ בוודאי תמוה לומר שג� 
יבוא לענות אמ�  יענה אמ� כדי שלא  לא  היכא שיכול לענות אמ�, 
בזמ� שמעיקר הדי� ג� מותר לענות אמ� (עכ"פ לדיד� בני אשכנז) 

וזה פשוט.
והנה בעיקר הדברי�, הרי ידועה שיטת רבינו ת� בתו�' הראשו� 
בש"� שקריאת שמע שקוראי� בבית הכנ�ת קוד� צאת הכוכבי� 
יהודה  כרבי  שנוהגי�  שמאחר  חובה,  ידי  בה  ויוצאי�  העיקר  היא 
לעניי� זמ� תפילת ערבית ה"ה לעניי� זמ� קריאת שמע, וא"כ לשיטת 
רבינו ת�, חוזר וניעור חשש ההפ�ק בעניית אמ� בזמ� זה, ואי� זה 
דומה לנידו� האשל אברה� שלכו"ע כבר קיי� מצוות קריאת שמע 
וכעת קורא קריאת שמע אבל לא לש� מצוות קריאת שמע ואי� כלל 
חשש הפ�ק, ואמנ� כת"ר נשמר מקושיה זו וכתב בתו"ד במו�גר 
וז"ל 'וא� אחד לא פו	ק כרבינו ת� שיוצאי� ידי חובה אפילו של 
יש  כא�  אול�  ע"כ,  יהודה'  רבי  כדעת  פלג  לאחר  שמע  קריאת 
מקו� אתי להעיר, שעל א� שאכ� רבינו המשנה ברורה כותב כ�, 
מכל מקו� מדעת ראשוני� ואחרוני� רבי� מבואר לא כ�, וכ� ייח�ו 
הנפוצה  השיטה  הייתה  והיא  ת�,  רבינו  לדעת  וחשיבות  משקל 
ייח�  ברורה  המשנה  רבינו  שג�  נוכיח  ובעז"ה  קדמוני�,  בזמני� 

שמשמע  כפי  ולא  מ�וימת,  וחשיבות  משקל  ת�  רבינו  לשיטת 
מדבריו במקומות אחרי�.

היא  ת�  רבינו  ששיטת  מקומות  בשני  כתב  ברורה  המשנה  הנה 
שיטה יחידאה, עיי� �ימ� רל"ה בשער הציו� אות ח' ואות ט', אול� 
המשנה ברורה עצמו כתב באותו �ימ� ב�"ק י"ט בש� האחרוני� 
יכול  הכוכבי�  לצאת  ה�מוכה  שעה  בחצי  אכילה  אי�ור  שלעניי� 
ל�מו� על מה שקרא קריאת שמע בבית הכנ�ת לאחר פלג המנחה 
ע"כ, הרי ל� שלפחות לגבי אי�ור אכילה �מ� על שיטת רבינו ת�.

והנה בשער הציו� כתב שהאחרוני� שכתבו כ� ה"ה הט"ז והמג"א, 
בזה  הראשוני�  שיטת  כל  את  מביא  ב'  �"ק  ש�  הט"ז  והנה 
שהנה  תו"ד,  את  בקצרה  ואכתוב  השו"ע  בשיטת  ומתחבט 
מה  יו�,  מבעוד  שמתפלל  ציבור  אודות  שיטות  ד'  יש  בראשוני� 

יעשה היחיד לעניי� קריאת שמע ותפילה:
א. דעת רש"י שיתפלל ע� הציבור בבית הכנ�ת, ויקרא אז קריאת 
שמע כדי לעמוד בתפילה מתו� דברי תורה, ואת מצוות עשה 
על  בקריאת שמע  יקיי�  לילה  של  קריאת שמע  של  דאורייתא 

מיטתו.
קיו� מצוות קריאת שמע  ור"י שעיקר  ב. דעת התו�' בש� ר"ת 
מקיי� בקריאת שמע שקורא קוד� הזמ� וכמבואר לעיל, וקוד� 

ששוכב לישו� יקרא ק"ש שוב רק בשביל המזיקי�.
ג. דעת רבינו יונה שיקרא עמה� קריאת שמע אול� לא יכוו� לצאת 
ידי חובה, ולאחר צאת הכוכבי� יחזור ויקרא ק"ש ללא בברכות 
(ונמצא שלדעת רבינו יונה יקרא ק"ש בערב זה ג' פעמי�, אחד 

בביה"כ, אחד לצאת יד"ח, ופע� נו�פת על מיטתו).
ד. דעת רב האי גאו� (מובא בטור ש�) שיתפלל שמו"ע ע� הציבור 
ללא ק"ש וברכותיה, ולאחר צאת הכוכבי� יקרא קריאת שמע 
ע� ברכותיה (וראיתי שכותבי� שכ� היה נוהג החפ� חיי� וזה 

היה עדי� לו מל�מו� גאולה לתפילת ערבית).
יונה,  רבינו  רל"ה משמע שפ�ק כשיטת  והנה השו"ע בריש �ימ� 
אול� ע"ז הקשה הט"ז א"כ מדוע לא הזכיר השו"ע בדבריו שלא יכו� 
(ועיי� בשו"ת אגרות משה  לצאת בקריאת שמע של בית הכנ�ת 
או"ח חלק ב �ימ� � מה שביאר עניינה של כוונה זו וזאת כדי לא 
לעיקר  ופ�ק  בו,  חזר  שהשו"ע  נקט  ולכ�  תו�י�)  בל  על  לעבור 
ההלכה כדעת רבינו ת�, ורק לרווחא דמילתא יחזור ויקרא קריאת 

שמע שוב לאחר צאת הכוכבי�.
וממילא הט"ז לשיטתו כתב בהמש� ה�ימ� שא� קרא קריאת שמע 
בזמ� זה בבית הכנ�ת, יכול להקל בעניי� אי�ור אכילה, מאחר ועיקר 

ההלכה שכבר יצא ידי חובתו.
אד�  כל  אבל  ת�  כרבינו  נוהגי�  שהעול�  כתב  ש�  המג"א  וג� 
יחמיר על עצמו ויקרא על מיטתו כל הקריאת שמע (כשיטת רש"י) 
והעיר המג� אברה� שלכא' לפי שיטת רש"י אי� אי�ור אכילה קוד� 
קריאת שמע, שהרי לפי רש"י היו מתפללי� מבעוד יו�, ולא יוצאי� 
שעל  שמע  בקריאת  מקיימי�  היו  ק"ש  מצוות  ואת  חובה,  ידי 
ובוודאי היו אוכלי� בי� לבי� (אלא"כ נאמר שהתחילו את  המיטה, 

�עודת� קוד� החצי שעה ה�מוכה לצאת הכוכבי�).
ומבואר ג� מדברי המג"א וג� מדברי הט"ז ששיטת רבינו ת� היא 
העיקר ועל פיה היה העול� נוהג, ולכ� על א� שיש להחמיר (ולדעת 
הט"ז רק לרווחא דמילתא) מ"מ לעניי� אי�ור אכילה יכול ל�מו� על 

כ�.
שג�  הרי  להלכה,  זאת  העתיק  ברורה  המשנה  וכאמור  ומאחר 
ואינה  ת�,  רבינו  לשיטת  וחשיבות  משקל  ייח�  ברורה  המשנה 

דחויה מהלכה לגמרי.
אמנ� ב�ימ� ר�"ז �"ק ו' כתב המ"ב הלכה זו בלשו� פושרת יותר 
שמי שנוהג כ� (להתחיל ב�עודה בחצי שעה ה�מוכה לאחר שכבר 
התפלל ערבית מבעוד יו�) אי� למחות בידו שיש לו על מי ל�מו�, 
ופשר הדבר הוא על פי מה שכתב בשער הציו� ש�, דהמג"א �תר 
דבריו שבעוד שב�ימ� רל"ה כתב שיכול לאכול בחצי שעה ה�מוכה 
(א� כבר התפלל) מ"מ ב�ימ� ר�"ז כתב שאינו יכול לאכול ויש לו 
והביא  להתחיל ב�עודה,  אז  ורק  ק"ש  לקרוא  עד צאה"כ  להמתי� 
השער הציו� מ�פר יד אפרי� המיישב את דברי המג"א, עיי� ש�, 
ולפי זה מוב� מדוע ב�ימ� ר�"ז כתב המ"ב בלשו� פושרת מאחר 
ובנידו� זה (שכל השבוע מתפלל כחכמי� ורק בערב שבת מתפלל 
מבעוד יו� משו� מצווה להו�י� מחול על הקודש) אינו יכול ל�מו� 

על המג� אברה�, ונשאר לו ל�מו� רק על דעת הט"ז.
דעת  את  לגמרי  מבטל  אינו  ברורה  המשנה  שרבינו  מוכח  עכ"פ 
רבינו ת�, וכותב להדיא שלעניי� אי�ור אכילה ה�ומ� עליו יש לו על 

מי ל�מו�.
וראשוני�  אחרוני�  בדעת  אבל  ברורה,  המשנה  בדעת  זה  וכל 
נו�פי�, ברור שדעת רבינו ת� היא דעה חשובה ועיקרית, ואזכיר 
שוב את הט"ז ש�מ� את שתי ידיו על שיטת רבינו ת�, ועיי� בבית 
יו�� שכתב ב�יכו� דבריו: 'ולעני� הלכה נקטינ� שצרי� לקרותה 
אחר צאת הכוכבי� ויעשה אחד מהדרכי� הנזכרי�. וא� על פי 
לי  נראה  א)  	י'  (ח"א  ראבי"ה  בש�  א)  (	י'  המרדכי  שכתב 
עיקר דברי רבינו ת� והמחמיר לקרות קריאת שמע ולהתפלל 
בלילה מיחזי כיוהרא שכל העושה דבר שאינו צרי� לעשות נקרא 
נראה  ע"כ  דברי�  בשאר  בפרישות  הורגל  כ�  א�  אלא  הדיוט 
דאפילו במקו� שנהגו הציבור לקרות קריאת שמע מבעוד יו� 
יש לכל אד� לעשות בעני� שיקרא קריאת שמע בעונתה דכיו� 
דלדעת כמה גדולי� לא יצא ידי חובתו בקריאת בית הכנ	ת לא 
מיחזי כיוהרא' ע"כ, הרי שנתלה בשיטת רבינו יונה כדי להתנצל 
ברור  ומבואר  כיוהרא,  נחשב  זה  אי�  כ�  לעשות  המחמיר  מדוע 

מדבריו שבוודאי יש משקל וחשיבות לשיטת רבינו ת�.
דברי המרדכי  הוזכר  כבר  יו��  בבית  הנה  לראשוני�,  ומאחרוני� 
נתלה  שג"כ  א'  �ימ�  הדש�  תרומת  בשו"ת  ג�  ועיי�  והראבי"ה, 
ל�  הרי  רש"י)  בשיטת  נתלה  דבריו  (ובהמש�  ת�  רבינו  בשיטת 
דשיטת רבינו ת� היא יתד גדול בהלכה זו ולא נית� לדחותה בקל.

ועיי� עוד בשו"ת שבט הלוי חלק ח' �ימ� ל"ח שא� כבר קרא אד� 
קריאת שמע מפלג המנחה ואיל� ונרד� אי� צרי� להקיצו ולצערו, 
הרי שג� התחשב בשיטת רבינו ת� ולא אחז שהיא דחויה לגמרי מ� 

ההלכה.
כלל מתפללי�  בדר�  ב"ה  וכיו�  דרא,  אכשר  הזה  שבנושא  וברור 
תפילת ערבית בזמנה לאחר צאת הכוכבי� (עכ"פ באר� ישראל)  
כגו� בשבתות הקי�, אכ� רבי�  יו�  וא� כאשר מתפללי� מבעוד 
מדקדקי� לשוב ולקרוא ק"ש לאחר צאת הכוכבי� כדעת רבינו יונה 
והיו מתפללי� מבעו"י,  והשו"ע, אבל המנהג הקדמו� לא היה כ� 
וקוראי� ק"ש בזמ� התפילה, ולאחר מכ� פע� נו�פת על המיטה, 
ולא היו קוראי� ק"ש פע� נו�פת בי� לבי�, והיו �ומכי� עצמ� או 
על ר"ת או על רש"י (מיניה ומיניה ת�תיי� שמעתתא) והשו"ע הוא 

נגד מנהג העול� עד אז (לפחות בחלק גדול מ� המקומות).
והנה המשנה ברורה כתב ב�ימ� רל"ה �"ק ט' לעשות כעצת רבינו 
וכמדומני  הכנ�ת,  בית  של  שמע  בקריאת  לצאת  לכוו�  ולא  יונה 
נוהג כ�, אלא קורא קריאת שמע בבית הכנ�ת,  שרוב העול� לא 
משתדל לקרוא שוב קריאת שמע בבית לאחר צאת הכוכבי� וקורא 

ק"ש שעל המיטה, ומקווה שבי� כ� ובי� כ� קיי� מצווה זו של ק"ש, 
בית  של  שמע  קריאת  את  לגמרי  מבטלי�  אנו  שאי�  הרי  ומעתה 
לצור�  לרצו�  לנו  תעמוד  זו  שמע  שקריאת  אנו  ורוצי�  הכנ�ת, 
וניעור עניי� ההפ�ק בעניית אמ�  וא"כ חוזר  מצוות קריאת שמע, 

לאחר ברכה שניה שלפני קריאת שמע.
וזאת בוודאי שהרוצה לענות אמ� יש לו על מי ל�מו� שהרי דעת 
כ"ש  וא"כ  בזמנה,  שמע  בקריאת  אפילו  אמ�  לענות  שיש  הרמ"א 
כאשר מצטר� כל הנ"ל, וכל כוונתי רק לעורר שאי� לדמות ממש 
בי�  יש  וחילוק  דיד�  לנידו�  מבוטשאש,  אברה�  האשל  דברי  את 

הנידוני�.
והנה ב�יו� הדברי� אכתוב מה שנראה לענ"ד כקושיא גדולה על 
פ�יקות רבינו המשנה ברורה, שהנה מאחר והמשנה ברורה כתב 
ב�ימ� רל"ה �"ק ט' שלא יכו� לצאת ידי חובה בקריאת שמע שקורא 
אי�ור  לאחר מכ� שלעניי�  היא� כתב  א"כ  בבית הכנ�ת מבעו"י, 
אכילה יכול ל�מו� על קריאת שמע זו, ובשלמא הט"ז שכתב כ� הוא 
משו� שאחז שעיקר קיו� המצווה הוא מבעוד יו�, וממילא מכוו� 
לדעת  אבל  דמילתא,  לרווחא  רק  הוא  אח"כ  שקורא  ומה  לצאת 
המשנה ברורה שהעתיק את דברי רבינו יונה לא לכוו� לצאת, א"כ 
קריאת  מצוות  את  קיי�  לא  בוודאי  כוונה  צריכות  ומצוות  מאחר 
שמע, וא"כ כעת שבא לאכול אי� לו כלו� על מה ל�מו�, שג� א� 
הרוויח  לא  כוו�,  לא  רבינו ת�, מכל מקו� א�  לשיטת  יש משקל 
כלו� וא"כ היא� יכול היה המשנה ברורה מחד להעתיק את רבינו 

יונה ב�"ק ט', ולאחר מכ� להעתיק את הט"ז ב�"ק י"ט? וצ"ע.
בברכה וביקרא דאורייתא

שבתי יגל

ב�"ד י"א כ�לו תשע"ט
שלו� וברכה למכובדי ורעי הרב יגל שליט"א,

כמעט שנשכחו ממני הדברי� וכת"ר טרח להעלות� מבור 
הנשייה ולדו� בה�. יישר כח גדול!

לא אוכל להימנע מלהו�י� ולדו� עמו בעני�.
אקדי� ואומר שאותו משפט שציטטת� מדבריי באותיות מודגשות 
לא אחר מרבנו  ע"י  נכתב  כר"ת,  לא פ�ק  שא� אחד מהפו�קי� 
הגר"א זצוק"ל בריש �י' רלה לגבי פ�יקת השו"ע שזמ� ק"ש הוא 
מצאה"כ, וז"ל: "וכ� כתבו כל הפו�קי� לבד ר"ת. וכבר חלקו עליו כל 
שאינ�  וחדי�  ברורי�  דבריו  הגאוני�".  כל  פ�קו  וכ�  הפו�קי�, 
משתמעי� לשני פני�. כידוע, ליכא רזא דאני� מרבנו הגר"א, וג� 
גורנה,  כאמיר  ליקט  שכת"ר  והאחרוני�  הראשוני�  את  הכיר  הוא 
ובכ"ז כתב מה שכתב. ללמדנו שאי� להתחשב בכל השאר כלל וכלל. 

אתחיל מה�ו�:
שמוכח  ואומר  אע�   - הדברי�  בשלהי  כת"ר  של  קושייתו  לעניי� 
הוא  האחד   - בק"ש  דיני�  שני  שיש  �ק"ב  במשב"ז  מהפמ"ג 
לקרותה ע"מ לצאת בה ידי חובה, והשני לקרותה לפני אכילה (ג� 
א� אי� יוצאי� בה). כ� ברורי� דבריו, שכתב: "ומה שכתב י�מו� 
על קריאת שמע שעל מטתו י"ל לכתחלה ראוי לקרות קוד� אכילה, 
א� דאי� חייב מיתה [ברכות ד, ב] הואיל וקרא בבית הכנ�ת כמו 
מקו�  מכל  ד',  אות  המ"א  שכתב  וכמו  ב'  באות  [ט"ז]  שכתב 
לכתחלה ראוי לקרות קריאת שמע של חובה מיד קוד� אכילה וכמו 
שכתב המ"א אות ב'". והרי הפמ"ג עצמו הכריע קוד� לכ� באותו 
�"ק שהשו"ע פ�ק לגמרי כרבנו יונה (כפי ש�בור ג� המ"ב, ראה 

�י' רלה �ק"ט). כנראה שגדר הדברי� הוא שע"מ להתיר לאכול די 
לנו שמקבל עול עצמו על מלכות שמי� ועול מצוות בעצ� קריאת 
פ�וקי ק"ש, שאז כבר אינו חייב מיתה מצד דברי ריב"ל בברכות ד. 

ומצד שמא יימש� צ"ל שמעמיד שומר.
מה ג� שכל הנוהג הזה החל מחמת ירידת וחולשת הדורות, כפי 
�ק"ב),  רלה  בט"ז  בחלקו  (מובא  א  ב�י'  הדש�  שמעיד התרומת 
קוד�  שעות  ב'  אפילו  יישבנו,  לא  "וע"כ  איגרא:  מרפ�י  דברי� 
הלילה, כ"ש שלשה או ארבעה. ע"כ נראה, דאי� ליישב כלל, בטע� 
וב	ברת התלמוד, אלא יש לומר: שהמנהג נשתרבב על ידי תשות 
כח שירדה לעול�, ורוב ההמו� תאבי� ורעבי� לאכול, בעוד יו� 
שוהי�  היו  מנחה,  קוד�  אוכלי�  היו  וא�  ארוכי�.  בימי�  גדול, 
באכילה ובשתיה ולא יבאו כלל לבית הכנ�ת. ומהאי טעמא, א�רו 
כמה גאוני� אפילו �עודה קטנה, �מו� למנחה גדולה. וא"כ לא הוי 
שפיר דמי כלל, ל�עוד תמיד קוד� תפלת המנחה, ומתו� כ�, לא 
ערבית,  תפילת  מלהתפלל  ע�,  ההמו�  לפרוש  לת"ח,  כח  היה 
בדורות  אפילו  אשכח�,  וכה"ג  גדול.  היו�  בעוד  שמע  את  ולקרוא 
הראשוני�, בימי רב האי גאו�, כדאיתא באשירי ריש ברכות, ובימי 
הצבור  שהיו  תפילה:  בהלכות  במיימו�  בהגה"ה  כדאיתא  ריב"א, 
לאלו  נראה  שהיה  בזמ�  בערבית,  שמע  את  וקורי�  מתפללי� 
הגאוני�, שלא היתה תפלה וק"ש בזמנה, ואעפ"כ לא הוי מצי 
לעכבינהו. ג� שמעתי בישיבה, מפי אחד מהגדולי�, ששמע וקבל, 
כי בימי הקדמוני� בקרימ"ש, התפללו ערבית וקראו את שמע, 
בע"ש בעוד היו� גדול, כל כ�, שהיה רב העיר שהיה מהגדולי� 
הקדמוני� הוא, וכל טובי הקהל עמו, הלכו לטייל אחר אכילה 
של 	עודת שבת, על שפת הנהר דונא"י; והיו חוזרי� לבתיה� 
שהורה  מהגדולי�,  אחד  בש�  כתוב,  נמצא  ג�  הלילה.  קוד� 
לצור�  מאוד,  גדול  היו�  בעוד  שמע  את  ולקרוא  ערבית  להתפלל 
להורות  בקל  היה  דמקד�  משמע,  הלי�  מכל  נשואי�.  �עודת 
לקולא בדבר זה". חזינ� שהרבני� דאז ני�ו להציל מה שיכלו, כנגד 
בולמו� האכילה של ההמו�, ודאגו שלפחות יקראו ק"ש - שאיננה 
בזמ� המצוה כלל וכלל, קוד� האכילה. ובודאי חזרו הת"ח לקרות 

ק"ש בזמנה אח"כ.
לענ"ד זהו המקור והיישוב לפ�קי המ"ב, שמצד אחד פ�ק כפמ"ג 
בק"ש  כלל  יוצאי�  ולא  יונה,  כרבנו  לגמרי  אזיל  שהשו"ע  שהכריע 
לאחריה  לאכול  כזה מתירה  בזמ�  קריאתה  ובכ"ז  צאה"כ,  שקוד� 
כאשר קשה להתאפק. ואחרי צאה"כ יקראו אותה שוב לש� מצוה. 
[כעת ראיתי שב�י' ר�ז �ק"ו המ"ב נות� נימוק אחר לחילוק בי� 
היתר אכילה לאחר ק"ש מבעוד יו� לבי� חובת קריאתה שוב לאחר 
על  ל�מו�  אפשר  לכ�  מדרבנ�,  הוא  הראשו�  שהדי�   - צאה"כ 
המקילי�, לעומת חובת ק"ש גופא שהיא מהתורה לכ� צרי� לקרותה 
המ"ב  פ�קי  ליישב  נית�  אולי  זה  בופ�  לכו"ע.  הראוי  בזמ�  שוב 
שהקשית�: כאשר קורא מבעוד יו� מבלי לכוו� לצאת, היות ומצוות 
דרבנ� אינ� צריכות כוונה, לכ� לדיני דרבנ� �מכינ� אק"ש זו. א� לדי� 
תורה שמצוות צריכות כוונה - לא יצא. יודע אני שזהו מהל� מחודש 
בהבנת דרבנ� ודאורייתא, א� זה בגדר חזי לאצטרופי ע� ה�ברא 

המרכזית דלעיל של צוי דיני� בק"ש].
היוצא לנו ברור ומחוור ששיטת המ"ב לאור� כל הדר� היא לפ�וק 
דלא ר"ת כלל ועיקר. וכפי שהדברי� חדי� מאוד באות� שני ה�"ק 

ב�י' רלה בשעה"צ (ח, ט) שהראית�. 
והיות ושיטת המ"ב יוצאת מלובנת, וי�ודתה בהררי קודש - מה 
שהרי  ובאחרוני�.  בראשוני�  אחרות  דעות  לחפש  נלי�,  כי  לנו 
המקרי�),  של  מוחלט  (ברוב  קודשי�  קודש  שהכרעותיו  מקובלנו 

ופשטו הוראותיו בקרב כל בית ישראל (�פרדי� ואשכנזי� כאחד, 
בכפו� למחלוקות שו"ע רמ"א).

כל זאת בהתייח� ל�ת� ימי חול. א� כפי שכת"ר ציי� - ישנו מצב 
מיוחד בקבלת שבת מוקדמת בערב שבת. המ"ב ב�י' ר�ז �ק"ו 
פו�ק נחרצות שאמנ� לגבי היתר אכילה נית� ל�מו� על המקילי� 
בדיעבד ולהתחיל לאכול אפילו חצי שעה �מו� לצאה"כ, א� בשו� 
וחייב  ק"ש,  מצות  גו�  לגבי  זו  שיטה  על  ל�מו�  אי�  ואופ�  פני� 
שנוטה  נראה  יא  �"ק  ש�  ובשעה"צ  צאה"כ.  אחרי  שוב  לקוראה 
לומר שזה נכו� אפילו לט"ז! מחמת �ברתו החזקה של היד אפרי�, 
פורטו  אכילה  לגבי  ל�מו�  [ה�יבות  בעצמו.  הביא  שכת"ר  וכפי 
לעיל, א� אי� לזה כל שייכות לנידוננו, שהוא נוגע ליציאה ידי חובת 

מצות ק"ש, שזה לכו"ע לא יצא כלל ועיקר].
שותא דמר לגבי שיטת הב"י לא ידענא. אדרבה, היות ופ�ק לחלוטי� 
כרבנו יונה (כפי שמוכח בהבנה היותר פשוטה וברורה בשו"ע), לכ� 
כתב שאי� בזה שו� יוהרא לחזור על ק"ש לאחר צאת, כי זה מחויב 

מעיקר הדי�.
מעבר לכל זה - �יכומו של כת"ר - "וזאת בוודאי שהרוצה לענות 
אמ� יש לו על מי ל�מו� שהרי דעת הרמ"א שיש לענות אמ� אפילו 
בקריאת שמע בזמנה, וא"כ כ"ש כאשר מצטר� כל הנ"ל" - אומר 
הכל. בהצטר� הדברי� שציינתי בעניי� חשיבות עניית אמ� באופ� 

כללי - אזי לענ"ד יש לחזור ולפ�וק למעשה כאשר �ברתי מראש.
ל�יו� אציי� שחיילי מהא"א בוטשאטש היה רק להוכיח שלא אמרינ� 
"לא פלוג" בכה"ג. וכאשר מ� הדי� נית� לענות אמ� - ענינ�, אפילו 
התכוונתי  לא  מקו�.  באותו  לענות  רצוי  לא  המקרי�  ברוב  א� 
להביא ראיה לעצ� עני� היתר עניית אמ� בערבית מוקדמת שלר"ת 
לפני  ק"ש  שקרא  בשחרית  שמדבר  מהא"א  בזה  יוצא  (ודעימיה) 

התפילה, שודאי לכו"ע יצא כבר לפני הקריאה השנייה.
נהניתי מ�ברתו שלא ייתכ� לומר "לא פלוג" בדבר שמעיקר הדי� 

מותרי� לענות אפילו מי שיוצא בק"ש זו.
בברכת יגדיל תורה ויאדיר,

יצחק ש.

י"א כ�לו תשע"ט
לכבוד הרב יצחק שטיינברג שליט"א

בלא  מכתב  אי�  וכרגיל  מכתבו,  את  לקבל  מאוד  שמחתי 
חידוש חידושי� טובא.

ג� אני איני יכול מלהמנע מלהמשי� ולדו� ע� מעלת כת"ר בדברי 
תורה המשמחי� כל לב.

ראשית אומר שאכ� אי� ביננו וויכוח על פ�ק ההלכה, הרוצה לענות 
אמ� לאחר ברכת 'אוהב עמו ישראל' במניי� מוקד� תפילת ערבית 
הרמ"א  שדעת  אחר  אמ�,  ענית  מעלת  בכ�  וירוויח  בידו,  הרשות 
ב�ימ� �"א שג� בתפילת ערבית בזמנה יש לו לעשות כ�, ובפרט 

בהצטר� כל הנ"ל.
ההתנצחות בדבר הלכה ביננו היא במשקל שיש לשיטת רבינו ת� 
או  יחידה שאי� לה מקו� בפ�ק ההלכה,  היא שיטה  בהלכה, א� 

שיש לה משקל ויש להתחשב בה.
מר�  כדעת  הפו�קי�  �פרד  לבני  טובא  שנפ"מ  חושב  אני  וכעת 
השולח� ערו� אשר כתב להדיא ב�ימ� נ"ט �עי� ד' שאי� לענות אמ� 
לאחר ברכת 'הבוחר בעמו ישראל באהבה' משו� דהוי הפ�ק, וא"כ 

לב� �פרד אי� לענות כלל אמ� בתפילת ערבית בזמנה, ויש לדו� מה 
הדי� בתפילת ערבית מוקדמת, ובזה יהיה נפ"מ בהתנצחות ביננו 

הא� יש להתחשב בשיטת רבינו ת� א� לאו.
והנה ציטטת� את דברי הגר"א שכל הפו�קי� חלקו על רבינו ת� 
(וכ� השער הציו� ב�ימ� רל"ה �"ק ט' הביא את דברי הגר"א הללו) 
א� מ"מ יש ג� דעות אחרות וכפי שכתבתי כבר במכתבי הקוד� 
את דברי הט"ז, המג� אברה� וכו', ואיני יודע הא� גברא אגברא קא 
רמית, או ש�בורי� את� שאי� מקו� כלל לדברי הט"ז והמג"א היכ� 
שאדוננו הגר"א �בור אחרת, א� ביותר אני תמה שהרי אנו עו�קי� 
בנידו� מניי� מוקד� לתפילת ערבית, והרי כל עצ� קיומו של תפילה 
זו היא נגד שיטת הגר"א כמבואר בביאור הלכה ריש �ימ� רל"ה, וא� 
כ� היא� אנו פו�קי� הלכה לפי שיטת הגר"א בנידו� שכל עצ� קיומו 
מנוגד לשיטת הגר"א? (ובמק"א כתבתי אודות פ�יקה על פי צירו� 
ב' שיטות בניגוד להכרעת שתיה� – עיי� שו"ת מנחת אשר חלק ב' 

�ימ� י"ב ויש להארי� בזה).
עוד ציטטת� בארוכה את דברי התה"ד �ימ� א', אול� יש לשי� לב 
שיש לחלק את דברי התה"ד לשניי�, בראשית דבריו הוא ד� לגבי 
מניי� מוקד� לתפילת ערבית לאחר פלג המנחה, ולזה לא היה קשה 
לו מנהג זה, ומצטט את דברי המרדכי והראבי"ה ששיטת רבינו ת� 
היא העיקרית, וכל מה שציטטת� הוא רק מהמש� דבריו שש� ד� 
צאת  קוד�  שעות  ד'  או  ג'  ערבית  לתפילת  מוקד�  מניי�  לגבי 
הכוכבי� שלזה ג� שיטת רבינו ת� לא תועיל, ואי� אפשרות ליישב 

מנהג זה אלא משו� ירידת וחולשת הדורות.
עוד ציינת� לדברי שער הציו� ב�ימ� ר�"ז שש� רוצה לומר שלפי 
�ברת היד אפרי� בביאור �תירת דברי המג"א, יש לומר שהדברי� 
כתב  גופא  ברורה  במשנה  �ו"�  אמנ�  הט"ז,  לדעת  ג�  נכוני� 
ה�מוכה  שעה  בחצי  �עודה  להתחיל  שה�ומ�  ברורה  המשנה 
לצאת הכוכבי� לאחר שכבר קרא קריאת שמע מבעוד יו� יש לו על 
מי ל�מו�, וזאת על פי הט"ז ש�ומ� את שתי ידיו על שיטת רבינו 
וחשיבות מ�וימת  מייח� משקל  ברורה  ג� המשנה  כ�  וא�  ת�, 

לשיטת רבינו ת� ואינו מבטלה לגמרי.
וכעת אבוא לדבר אודות מה שכתבת� ליישב את קושייתי בשלהי 

המכתב על פ�קי המשנה ברורה, וכתבת� בזאת ב' דרכי�:
א' יש שני דיני� באי�ור אכילה קוד� קריאת שמע. 

ב' לגבי אי�ור אכילה שהוא דרבנ� יש ל�מו� על קריאת שמע שקרא 
ללא כוונה אחר שמצוות דרבנ� אינ� צריכות כוונה.

הרי  אלו,  דיני�  לשני  המקור  מה  יודע  איני  א',  לדר�  באשר  והנה 
בפשטות אי�ור האכילה קוד� קריאת שמע הוא משו� שמא ימש� 
ב�עודתו, ולא מצינו אי�ור נו�� כמו שכת"ר רמז בדבריו שאי� זה 
דר� אר� לאכול קוד� שאד� מקבל על עצמו עול מלכות שמיי� 
(ובשיעור ביו� א' בבוקר, הר"ר ידידיה עמיאל הי"ו ג� רצה לומר כ� 
מדנפשיה) ובגמ' בברכות ד� ד' אי� רמז לכ�, אלא רק חחש שמא 
ימש� ויבטל מצוות עשה, ומה שהחמירו וכתבו שחייב מיתה הוא 
או משו� שאיכא אונ� שינה או משו� לאפוקי ממ"ד תפילת ערבית 

רשות וכמבואר ש� בגמרא.
ולא  מאחר  א�  לדבריכ�  נוטה  ב'  �"ק  משב"ז  הפמ"ג  לשו�  אכ� 
ולומר  בלשונו  לדחוק  יש  ימש�'  'שמא  מלבד  כזה  אי�ור  מצאנו 
חובה  ידי  ויצא  הכנ�ת  בבית  שמע  קריאת  קרא  וכבר  שמאחר 
לשיטת רבינו ת�, א"כ כבר אי אפשר לומר שהוא עובר על דברי 
קוד�  לאכול  שלא  ליזהר  לקרוא  לו  יש  אע"פ שלכתחילה  חכמי�, 
קריאת שמע הנו�פת שיש לו לקרוא לאחר צאת הכוכבי� משו� 

שיטת רבינו יונה.

לדינא  גדול  חידוש  יצא  א"כ  כדבריכ�,  נימא  דאי  לי,  קשה  ועוד 
ולחומרא, דמה שכתב המ"ב ב�ימ� רל"ה �"ק י"ט, וכ� ב�ימ� ר�"ז 
�"ק ו' שלאחר שהתפללו מבעוד יו� וקראו קריאת שמע יש על מי 
 – הכוכבי�  לצאת  בחצי שעה ה�מוכה  ב�עודה  להתחיל  ל�מו� 
הוא רק היכא שהעמיד שומר, וא"כ היה לו למשנה ברורה לפרש ולא 

ל�תו�.
ולכ� המחוור הוא כפי שציינת� למשנה ברורה ב�ימ� ר�"ז שיש 
לחלק בי� אי�ור אכילה שהוא מדרבנ�, למצוות קריאת שמע שהיא 
דאורייתא, ובאי�ור דרבנ� יש ל�מו� על שיטת רבינו ת�. וא� כ� 
מוכח שג� המשנה ברורה נות� חשיבות מ�וימת לשיטת רבינו ת� 
ואינה מבטלה לגמרי, שא� היה מבטלה לגמרי, לא היה �ומ� עליה 

ג� לא באי�ור דרבנ�.
על  �ומ�  ברורה  המשנה  היא�  שהקשיתי  מה  קשה  שעדיי�  אלא 
שיטת רבינו ת� ביח� לאי�ור אכילה אחר שכותב ב�ימ� רל"ה �"ק 
ט' לא לכוו� לצאת בקריאת שמע שקורא מבעוד יו� – כדברי רבינו 

יונה.
ולזאת כתבת� בדר� השנייה, שאע"פ שלא מכוו� לצאת מ"מ לעניי� 
דיני דרבנ� – מצוות אי� צריכות כוונה, וא"כ ג� א� לא כוו� לצאת, 
מ"מ מדרבנ� קיי� את המצווה (לשיטת רבינו ת�) ולכ� יכול ל�מו� 

על כ� ולאכול.
לשו�  בזה  שמדויק  (ואו�י�  אלו  בדבריכ�  ההברקה  א�  על  הנה 
המשנה ברורה [בש� רבינו יונה] שכתב שלא יכוו� לצאת, ולא כתב 
שיכוו� לא לצאת ודו"ק) מ"מ ברור שהוא דוחק גדול, מחמת כמה 

טעמי�:
א' אי� הדבר מו�כ� שבמצוות דרבנ� מצוות אינ� צריכות כוונה, 
ובמשנה ברורה �ימ� �' �"ק י' משמע שהמ"ב �ובר לעיקר שאי� 
לבאר  א"א  וא"כ  דרבנ�,  למצוות  דאורייתא  מצוות  בי�  בזה  לחלק 

דברי המשנה ברורה עצמו ב�ימ� רל"ה לפי זה.
וברבינו  יונה,  ב' הרי מקור דברי המשנה ברורה ה� מדברי רבינו 
יונה בפני� מבואר יותר שלא יכוו� לצאת בקריאת שמע זו אלא יכוו� 
לקרוא אותה רק משו� העניי� לעמוד בתפילה מתו� דברי תורה, 
שכתבו  מה  וידוע  לצאת,  לא  הפכית  כוונה  ממש  זו  הרי  וא"כ 

הפו�קי� שג� למ"ד מצוות אי� צריכות כוונה, מ"מ כאשר מכוו� 
להדיא לא לצאת – גרע טפי.

לדרבנ�  מחודשת  הגדרה  זו  הרי  בדבריו  הרגיש  שכת"ר  כפי  ג' 
ודאורייתא, ושמא יש להשוות זאת למחלוקת המנחת חינו� מצווה 
י' והדובב מישרי� ח"ג �ימ� ב' אודות מי ש�פק אכל מצה ולכ� אכל 
שוב מצה ללא כוונה, א� לדעת הרמב"� ש�פק דאורייתא לחומרא 
הוא מדרבנ� – א� יצא בזה ידי חובתו עיי� ש�, ונידו� דיד� הוא עוד 

יותר מחודש לענ"ד.
קושיות  יתר�  ותשבי  עומדת  במקומה  עדיי�  קושייתי  לדידי  ולכ� 

ובעיות.
�ו� דבר הכל נשמע, שדעת אחרוני� וראשוני� רבי� שדעת רבינו 
לגבי  וא� המשנה ברורה �מ� עליה עכ"פ  כלל,  דחויה  אינה  ת� 
אי�ור אכילה שהוא דרבנ�, וא"כ אינו מבטלה לגמרי, ולכ� בני �פרד 
המתפללי� במניי� מוקד� לתפילת ערבית (א� בערב שבת) אי� 
חשש  משו�  ישראל'  עמו  'אוהב  ברכת  לאחר  אמ�  לענות  לה� 

הפ�ק.
יודעי�,  שאנו  מה  לי,  אומר  שלבי  מה  מלכתוב  אמנע  לא  ול�יו� 
אינ�  שבת,  לקבלת  המוקדמי�  במנייני�  מהמתפללי�  שרבי� 
א�  על  הכוכבי�,  צאת  לאחר  שמע  קריאת  ולקרוא  לשוב  זוכרי� 
מרשי�  רבי�  היא�  תמוה  ולכאורה  וכדומה,  הגבאי  תזכורות 
ואינ�  אות�,  מטריד  הדבר  אי�  והיא�  זה,  דבר  לשכוח  לעצמ� 
עשה  מצוות  בביטול  הרי  וכדומה,  תזכורות  מיני  לכל  דואגי� 
ייתכ�  והיא�  ע�קינ�,  קא  שמי�  מלכות  עול  קבלת  של  דאורייתא 
שקראו  שמע  בקריאת  חובה  ידי  ויצאו  שמאחר  אלא  הזה?  כדבר 
בבית הכנ�ת מבעוד יו� כדעת רבינו ת�, ממילא אי� הדבר טורד 
כל כ� (על א� שאכ� יש לכל אחד להחמיר ולקרוא שוב קריאת שמע 
לאחר צאת הכוכבי� לחוש לדעות הראשוני� החולקות) ואע"ג שאי� 
ה� יודעי� כלל משיטת רבינו ת� וכל הנידו� ההלכתי הנ"ל, מכל 

מקו� מזלייהו חזי – כ� נראה לי.
בברכה מרובה

שבתי יגל
shyogel@gmail.com :לתגובות והארות
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טע� שאי� מזכירי� 
בברכת מעי� שלוש נ� חנוכה ופורי�

/ הרב גמליאל הכה� רבינובי� שליט"א 

יש לברר מה הטע� שאי� מזכירי� בברכת מעי� שלוש, נ	 חנוכה 
ופורי�, כמו שמזכירי� בברכת המזו�?

א  ב�ידור מקור התפילות (מהרה"ג רבי בנימי� פרידמ� זצ"ל) כתב 
הנ�,  לפר��  רק  היא  הני�י�  על  אמירת  שכל  לשונו,  וזה  לתר� 
פיר�ומא  איכא  אכילה  בשעת  אפילו  או  התפילה  בשעת  ובשלמא 
ני�א על ידי אמירת על הני�י�, משא"כ כשאינו אוכל ברביעות גדול 
ואינו אוכל לח� ואינו מבר� רק ברכה אחת מעי� שלוש ליכא פיר�ו� 

ני�א, ולכ� לא תיקנו לאומרו בברכה אחת מעי� שלוש, והא ראיה 
דלכ�  הטע�  כתבו  באמת  מהו)  בד"ה  (כד.  שבת  במ�'  דתו�' 
אומרי� על הני�י� בתפילת שמונה עשרה משו� דאיכא פיר�ומא 
ני�א, וא� כ� איכא למימר דבברכה אחת מעי� שלוש ליכא פיר�ומא 

ני�א. עכ"ל. 
וכעי� זה תיר� בנימוקי או"ח (מונקאטש. �ימ� תרפ"ב) וזה לשונו. 
י"ל לתר� קושיית הרב וכו' לפי דברי התו�' בשבת (הנ"ל) שכתבו 

ב�"ד י' כ�לו תשע"ט
חמדה'  'אר�  רו"כ  שליט"א  שטיינברג  יצחק  הרב  לכבוד 

פה רעננה.
אחדשה"ט

את מכתבו מכ"ז אלול העבר קיבלתי, אול� טרדות החגי� מנעו 
ממני להשיבו בזמ�, א� בשבוע החול� ל�דר 'ויפגע במקו� ויל� ש�' 
ודרשו חז"ל שיעקב תיק� אז תפילת ערבית, שניתי שוב פרשתא דא, 
ועיינתי בדבריו הנפלאי� והמשמחי�, א� יש לענ"ד מעט מ� המעט 

להשיב על דבריו.
הנה כת"ר העיר הערה חדשה, אודות מה שמצוי בשבתות הקי� 
אשר רבי� מתפללי� במניי� מוקד�, ומתפללי� ערבית לאחר פלג 
קריאת  וקוראי�  חוזרי�  צה"כ  ולאחר  יהודה,  רבי  כדעת  המנחה 
שמע כדי לקיי� מצווה זו בזמנה, שיש לה� לענות אמ� ללא שו� 
פקפוק לאחר ברכת 'אוהב עמו ישראל' דעד כא� לא כתב המשנה 
ברורה ב�ימ� נ"ט �"ק כ"ה שלכתחילה י�יי� בשווה ע� הש"� כדי 
שלא יצטר� לענות אחריו אמ� ויוציא את עצמו מפלוגתא הא� עניי� 
אמ� זו נחשבת הפ�ק, ושורש ה�פק הא� ברכות קריאת שמע ה� 
כברכת המצוות או תקנה בפני עצמה, וכמבואר כ"ז במשנה ברורה 
ש�, אול� בנד"ד מאחר ומתפלל קוד� זמ� קריאת שמע אי� בכ� 
קיו� מצוות קריאת שמע, וא"כ אי� חשש כלל לענות 'אמ�' ואדרבה 
זו, וכידוע שמעלת ענית  י�יי� קוד� החז� כדי שירוויח ענית אמ� 

אמ� גדולה מאוד.
עוד כתב כת"ר שלאחר ש�ח דבר הלכה זו בפני כמה רבני�, ענו 
לו לעומתו שאי� לעשות כ� משו� 'לא פלוג', שלא יבואו לענות אמ� 
צאת  לאחר  חכמי�  כדעת  בזמנה  ערבית  מתפללי�  כאשר  א� 
האשל  של  מפ�קו  לדבריו  חיזוק  כת"ר  הביא  ולזאת  הכוכבי�, 
אברה� מבוטשאש (�ימ� נ"ט) שהמתפלל תפילת שחרית לאחר 

שכבר עבר זמ� ק"ש, ולכ� קרא ק"ש קוד� התפילה, יכול לענות אמ� 
אחר 'אהבה רבה' כיוו� שכבר יצא ידי חובתו ע"כ, הרי ל� שלא חשש 
ל'לא פלוג' וא"כ ה"ה בנד"ד, אלא שלא מצא למי שהעיר כ� אודות 

תפילת ערבית מוקדמת, עכת"ד המאירי�.
הנה הדברי� מאירי� ומשמחי�, ונאי� הדברי� למי שאמר�, אול� 
אברה�  האשל  לנידו�  נד"ד  בי�  בדמיו�  מעט  לפקפק  יש  לענ"ד 
מבוטשאש, א� קוד� שאבאר את דברי, אעיר בעניי� 'לא פלוג' שהרי 
לדעת הרמ"א �ימ� �"א יש לענות אמ� לאחר ברכת 'הבוחר בעמו 
ישראל באהבה' ולא חשש לכ� דהוי הפ�ק, ומה שכתב המ"ב הוא 
רק לכתחילה ועל הצד היותר טוב, וא"כ בוודאי תמוה לומר שג� 
יבוא לענות אמ�  יענה אמ� כדי שלא  לא  היכא שיכול לענות אמ�, 
בזמ� שמעיקר הדי� ג� מותר לענות אמ� (עכ"פ לדיד� בני אשכנז) 

וזה פשוט.
והנה בעיקר הדברי�, הרי ידועה שיטת רבינו ת� בתו�' הראשו� 
בש"� שקריאת שמע שקוראי� בבית הכנ�ת קוד� צאת הכוכבי� 
יהודה  כרבי  שנוהגי�  שמאחר  חובה,  ידי  בה  ויוצאי�  העיקר  היא 
לעניי� זמ� תפילת ערבית ה"ה לעניי� זמ� קריאת שמע, וא"כ לשיטת 
רבינו ת�, חוזר וניעור חשש ההפ�ק בעניית אמ� בזמ� זה, ואי� זה 
דומה לנידו� האשל אברה� שלכו"ע כבר קיי� מצוות קריאת שמע 
וכעת קורא קריאת שמע אבל לא לש� מצוות קריאת שמע ואי� כלל 
חשש הפ�ק, ואמנ� כת"ר נשמר מקושיה זו וכתב בתו"ד במו�גר 
וז"ל 'וא� אחד לא פו	ק כרבינו ת� שיוצאי� ידי חובה אפילו של 
יש  כא�  אול�  ע"כ,  יהודה'  רבי  כדעת  פלג  לאחר  שמע  קריאת 
מקו� אתי להעיר, שעל א� שאכ� רבינו המשנה ברורה כותב כ�, 
מכל מקו� מדעת ראשוני� ואחרוני� רבי� מבואר לא כ�, וכ� ייח�ו 
הנפוצה  השיטה  הייתה  והיא  ת�,  רבינו  לדעת  וחשיבות  משקל 
ייח�  ברורה  המשנה  רבינו  שג�  נוכיח  ובעז"ה  קדמוני�,  בזמני� 

שמשמע  כפי  ולא  מ�וימת,  וחשיבות  משקל  ת�  רבינו  לשיטת 
מדבריו במקומות אחרי�.

היא  ת�  רבינו  ששיטת  מקומות  בשני  כתב  ברורה  המשנה  הנה 
שיטה יחידאה, עיי� �ימ� רל"ה בשער הציו� אות ח' ואות ט', אול� 
המשנה ברורה עצמו כתב באותו �ימ� ב�"ק י"ט בש� האחרוני� 
יכול  הכוכבי�  לצאת  ה�מוכה  שעה  בחצי  אכילה  אי�ור  שלעניי� 
ל�מו� על מה שקרא קריאת שמע בבית הכנ�ת לאחר פלג המנחה 
ע"כ, הרי ל� שלפחות לגבי אי�ור אכילה �מ� על שיטת רבינו ת�.

והנה בשער הציו� כתב שהאחרוני� שכתבו כ� ה"ה הט"ז והמג"א, 
בזה  הראשוני�  שיטת  כל  את  מביא  ב'  �"ק  ש�  הט"ז  והנה 
שהנה  תו"ד,  את  בקצרה  ואכתוב  השו"ע  בשיטת  ומתחבט 
מה  יו�,  מבעוד  שמתפלל  ציבור  אודות  שיטות  ד'  יש  בראשוני� 

יעשה היחיד לעניי� קריאת שמע ותפילה:
א. דעת רש"י שיתפלל ע� הציבור בבית הכנ�ת, ויקרא אז קריאת 
שמע כדי לעמוד בתפילה מתו� דברי תורה, ואת מצוות עשה 
על  בקריאת שמע  יקיי�  לילה  של  קריאת שמע  של  דאורייתא 

מיטתו.
קיו� מצוות קריאת שמע  ור"י שעיקר  ב. דעת התו�' בש� ר"ת 
מקיי� בקריאת שמע שקורא קוד� הזמ� וכמבואר לעיל, וקוד� 

ששוכב לישו� יקרא ק"ש שוב רק בשביל המזיקי�.
ג. דעת רבינו יונה שיקרא עמה� קריאת שמע אול� לא יכוו� לצאת 
ידי חובה, ולאחר צאת הכוכבי� יחזור ויקרא ק"ש ללא בברכות 
(ונמצא שלדעת רבינו יונה יקרא ק"ש בערב זה ג' פעמי�, אחד 

בביה"כ, אחד לצאת יד"ח, ופע� נו�פת על מיטתו).
ד. דעת רב האי גאו� (מובא בטור ש�) שיתפלל שמו"ע ע� הציבור 
ללא ק"ש וברכותיה, ולאחר צאת הכוכבי� יקרא קריאת שמע 
ע� ברכותיה (וראיתי שכותבי� שכ� היה נוהג החפ� חיי� וזה 

היה עדי� לו מל�מו� גאולה לתפילת ערבית).
יונה,  רבינו  רל"ה משמע שפ�ק כשיטת  והנה השו"ע בריש �ימ� 
אול� ע"ז הקשה הט"ז א"כ מדוע לא הזכיר השו"ע בדבריו שלא יכו� 
(ועיי� בשו"ת אגרות משה  לצאת בקריאת שמע של בית הכנ�ת 
או"ח חלק ב �ימ� � מה שביאר עניינה של כוונה זו וזאת כדי לא 
לעיקר  ופ�ק  בו,  חזר  שהשו"ע  נקט  ולכ�  תו�י�)  בל  על  לעבור 
ההלכה כדעת רבינו ת�, ורק לרווחא דמילתא יחזור ויקרא קריאת 

שמע שוב לאחר צאת הכוכבי�.
וממילא הט"ז לשיטתו כתב בהמש� ה�ימ� שא� קרא קריאת שמע 
בזמ� זה בבית הכנ�ת, יכול להקל בעניי� אי�ור אכילה, מאחר ועיקר 

ההלכה שכבר יצא ידי חובתו.
אד�  כל  אבל  ת�  כרבינו  נוהגי�  שהעול�  כתב  ש�  המג"א  וג� 
יחמיר על עצמו ויקרא על מיטתו כל הקריאת שמע (כשיטת רש"י) 
והעיר המג� אברה� שלכא' לפי שיטת רש"י אי� אי�ור אכילה קוד� 
קריאת שמע, שהרי לפי רש"י היו מתפללי� מבעוד יו�, ולא יוצאי� 
שעל  שמע  בקריאת  מקיימי�  היו  ק"ש  מצוות  ואת  חובה,  ידי 
ובוודאי היו אוכלי� בי� לבי� (אלא"כ נאמר שהתחילו את  המיטה, 

�עודת� קוד� החצי שעה ה�מוכה לצאת הכוכבי�).
ומבואר ג� מדברי המג"א וג� מדברי הט"ז ששיטת רבינו ת� היא 
העיקר ועל פיה היה העול� נוהג, ולכ� על א� שיש להחמיר (ולדעת 
הט"ז רק לרווחא דמילתא) מ"מ לעניי� אי�ור אכילה יכול ל�מו� על 

כ�.
שג�  הרי  להלכה,  זאת  העתיק  ברורה  המשנה  וכאמור  ומאחר 
ואינה  ת�,  רבינו  לשיטת  וחשיבות  משקל  ייח�  ברורה  המשנה 

דחויה מהלכה לגמרי.
אמנ� ב�ימ� ר�"ז �"ק ו' כתב המ"ב הלכה זו בלשו� פושרת יותר 
שמי שנוהג כ� (להתחיל ב�עודה בחצי שעה ה�מוכה לאחר שכבר 
התפלל ערבית מבעוד יו�) אי� למחות בידו שיש לו על מי ל�מו�, 
ופשר הדבר הוא על פי מה שכתב בשער הציו� ש�, דהמג"א �תר 
דבריו שבעוד שב�ימ� רל"ה כתב שיכול לאכול בחצי שעה ה�מוכה 
(א� כבר התפלל) מ"מ ב�ימ� ר�"ז כתב שאינו יכול לאכול ויש לו 
והביא  להתחיל ב�עודה,  אז  ורק  ק"ש  לקרוא  עד צאה"כ  להמתי� 
השער הציו� מ�פר יד אפרי� המיישב את דברי המג"א, עיי� ש�, 
ולפי זה מוב� מדוע ב�ימ� ר�"ז כתב המ"ב בלשו� פושרת מאחר 
ובנידו� זה (שכל השבוע מתפלל כחכמי� ורק בערב שבת מתפלל 
מבעוד יו� משו� מצווה להו�י� מחול על הקודש) אינו יכול ל�מו� 

על המג� אברה�, ונשאר לו ל�מו� רק על דעת הט"ז.
דעת  את  לגמרי  מבטל  אינו  ברורה  המשנה  שרבינו  מוכח  עכ"פ 
רבינו ת�, וכותב להדיא שלעניי� אי�ור אכילה ה�ומ� עליו יש לו על 

מי ל�מו�.
וראשוני�  אחרוני�  בדעת  אבל  ברורה,  המשנה  בדעת  זה  וכל 
נו�פי�, ברור שדעת רבינו ת� היא דעה חשובה ועיקרית, ואזכיר 
שוב את הט"ז ש�מ� את שתי ידיו על שיטת רבינו ת�, ועיי� בבית 
יו�� שכתב ב�יכו� דבריו: 'ולעני� הלכה נקטינ� שצרי� לקרותה 
אחר צאת הכוכבי� ויעשה אחד מהדרכי� הנזכרי�. וא� על פי 
לי  נראה  א)  	י'  (ח"א  ראבי"ה  בש�  א)  (	י'  המרדכי  שכתב 
עיקר דברי רבינו ת� והמחמיר לקרות קריאת שמע ולהתפלל 
בלילה מיחזי כיוהרא שכל העושה דבר שאינו צרי� לעשות נקרא 
נראה  ע"כ  דברי�  בשאר  בפרישות  הורגל  כ�  א�  אלא  הדיוט 
דאפילו במקו� שנהגו הציבור לקרות קריאת שמע מבעוד יו� 
יש לכל אד� לעשות בעני� שיקרא קריאת שמע בעונתה דכיו� 
דלדעת כמה גדולי� לא יצא ידי חובתו בקריאת בית הכנ	ת לא 
מיחזי כיוהרא' ע"כ, הרי שנתלה בשיטת רבינו יונה כדי להתנצל 
ברור  ומבואר  כיוהרא,  נחשב  זה  אי�  כ�  לעשות  המחמיר  מדוע 

מדבריו שבוודאי יש משקל וחשיבות לשיטת רבינו ת�.
דברי המרדכי  הוזכר  כבר  יו��  בבית  הנה  לראשוני�,  ומאחרוני� 
נתלה  שג"כ  א'  �ימ�  הדש�  תרומת  בשו"ת  ג�  ועיי�  והראבי"ה, 
ל�  הרי  רש"י)  בשיטת  נתלה  דבריו  (ובהמש�  ת�  רבינו  בשיטת 
דשיטת רבינו ת� היא יתד גדול בהלכה זו ולא נית� לדחותה בקל.

ועיי� עוד בשו"ת שבט הלוי חלק ח' �ימ� ל"ח שא� כבר קרא אד� 
קריאת שמע מפלג המנחה ואיל� ונרד� אי� צרי� להקיצו ולצערו, 
הרי שג� התחשב בשיטת רבינו ת� ולא אחז שהיא דחויה לגמרי מ� 

ההלכה.
כלל מתפללי�  בדר�  ב"ה  וכיו�  דרא,  אכשר  הזה  שבנושא  וברור 
תפילת ערבית בזמנה לאחר צאת הכוכבי� (עכ"פ באר� ישראל)  
כגו� בשבתות הקי�, אכ� רבי�  יו�  וא� כאשר מתפללי� מבעוד 
מדקדקי� לשוב ולקרוא ק"ש לאחר צאת הכוכבי� כדעת רבינו יונה 
והיו מתפללי� מבעו"י,  והשו"ע, אבל המנהג הקדמו� לא היה כ� 
וקוראי� ק"ש בזמ� התפילה, ולאחר מכ� פע� נו�פת על המיטה, 
ולא היו קוראי� ק"ש פע� נו�פת בי� לבי�, והיו �ומכי� עצמ� או 
על ר"ת או על רש"י (מיניה ומיניה ת�תיי� שמעתתא) והשו"ע הוא 

נגד מנהג העול� עד אז (לפחות בחלק גדול מ� המקומות).
והנה המשנה ברורה כתב ב�ימ� רל"ה �"ק ט' לעשות כעצת רבינו 
וכמדומני  הכנ�ת,  בית  של  שמע  בקריאת  לצאת  לכוו�  ולא  יונה 
נוהג כ�, אלא קורא קריאת שמע בבית הכנ�ת,  שרוב העול� לא 
משתדל לקרוא שוב קריאת שמע בבית לאחר צאת הכוכבי� וקורא 

הני�י�)  (על  חנוכה  של  יזכיר  דבתפילה  להש"�  ליה  דפשיטא 
אבל  ני�א,  פיר�ומי  ואיכא  הוא  בציבור  דתפילה  משו�  בהודאה, 
בברכת המזו� שבבית ליכא פיר�ומי ני�א כולי האי. עכ"ל התו�'. 
בברכת  האי"  "כולי  ני�א)  פיר�ומי  (דליכא  הזהב  בלשונ�  ודייקו 
המזו� היינו שאינו פיר�ומי ני�א הרבה. אבל פיר�ומי ני�א (מעט. 
ולא הרבה) שיי� ג� כ� בברכת המזו�, ועל כ� פשטינ� בגמרא באמת 
שצרי� להזכיר ג� בברכת המזו� בהודאה משו� פיר�ומי ני�א, וזהו 
שיי� רק ב�עודה שמזמני� בציבור ובזימו� עכ"פ, או הבני בית ביחד 
ב�עודה כמו שנהוג שאוכלי� ומברכי� ביחד, וכמ"ש בשו"ע הלכות 
בכי�ני�  הבאה  בפת  משא"כ  ני�א,  פיר�ומי  הוי  כ�  ועל  �עודה, 
ובפרט בפירות ענבי� וכיוצא, שאי� הדר� כלל לאכול ביחד, ואוכלי� 
דר� עראי כל אחד ביחוד, על כ� לא שיי� פיר�ומי ני�א בברכת�, על 
כ� לא תיקנו להזכיר אז בחנוכה ופורי�. עכ"ל. (וכ"כ בדעת תורה 

להגאו� מהרש"� זצ"ל באו"ח �ימ� ר"ח �עי� י"ב).
ובגליו� "שמעו ותחי נפשכ�" (מ�' 133 עמ' 4) הביא כתירו� זה 
הנ"ל בקיצור מהרה"צ רבי משה וובר זצ"ל, דברכת המזו� נאמרת 
בזימו� ובשל כ� יש בה פיר�ומי ני�א, משא"כ בברכה מעי� שלוש 

שלא נאמרת בזימו�, ועל כ� אי� בה פיר�ומי ני�א. ע"כ.
ב  בביאור הגר"א (על שו"ע או"ח �י' ר"ח �עי� י"ב) כתב הטע� 

אי� צרי� להזכיר מעי� המאורע דחנוכה  משו� דא� בברכת המזו� 
המנהג,  מצד  אלא  (כד.),  דשבת  בפ"ב  כמ"ש  הדי�,  מצד  ופורי� 

משא"כ כא� בברכת מעי� שלוש ליכא מנהגא כלל. (עיי"ש).
להזכירו  ראוי  הני�י�  שעל  משו�  הטע�  כתב  (ש�)  בלבוש  ג  
בהודאה, דהיינו בתפילה במודי� ובברכת המזו� בנודה ל�, ובברכה 
מעי� שלוש שאי� בה הודאה שראוי ל�מו� להודאה, כי א� מה שאומר 
וכו', וש� אי� ראוי להפ�יק כדי שיהיה ל�מו�  ונודה ל� על האר� 
מעי� החתימה לחתימה, לפיכ� אי� מזכירי� אותו. עכ"ד. (ובא"ר �י' 
תרפ"ב הביא טע� זה מתשובת מהר"� מרוטנבורג �י' ע'). ועיי� 
בדברי חמודות פרק כיצד מברכי� (�"ק קל"ה) שהשיג על טע� זה. 
עיי"ש. (וע"ע בא"ר הנ"ל משכ"ב). וע"ע בשו"ת יביע אומר (ח"ג �י' 

ל"ו אות ב'). ובשו"ת משנה הלכות (ח"ה �ימ� פ"א). עיי"ש.
ד  בדברי חמודות (הנ"ל) כתב הטע� דלא חייבו להזכיר בברכת 
מיהא  חודש  ראש  דג�  בתורה,  כתוב  שהוא  מה  אלא  שלוש  מעי� 
כתיב וביו� שמחתכ� ובמועדיכ� ובראשי חודשיכ� (במדבר י' - י'), 
נביאי�  ופורי� דלא הוזכרו בתורה, דאינו אלא תקנת  אבל חנוכה 

וחכמי�, לכ� לא תיקנו להזכיר� בברכת מעי� שלוש. (עיי"ש).
וב�פרי "פרד� יו�� החדש" על חנוכה, הארכתי עוד טובא בעני� זה 

ב�"ד, ע"ש ותרווה נחת.

ק"ש שעל המיטה, ומקווה שבי� כ� ובי� כ� קיי� מצווה זו של ק"ש, 
בית  של  שמע  קריאת  את  לגמרי  מבטלי�  אנו  שאי�  הרי  ומעתה 
לצור�  לרצו�  לנו  תעמוד  זו  שמע  שקריאת  אנו  ורוצי�  הכנ�ת, 
וניעור עניי� ההפ�ק בעניית אמ�  וא"כ חוזר  מצוות קריאת שמע, 

לאחר ברכה שניה שלפני קריאת שמע.
וזאת בוודאי שהרוצה לענות אמ� יש לו על מי ל�מו� שהרי דעת 
כ"ש  וא"כ  בזמנה,  שמע  בקריאת  אפילו  אמ�  לענות  שיש  הרמ"א 
כאשר מצטר� כל הנ"ל, וכל כוונתי רק לעורר שאי� לדמות ממש 
בי�  יש  וחילוק  דיד�  לנידו�  מבוטשאש,  אברה�  האשל  דברי  את 

הנידוני�.
והנה ב�יו� הדברי� אכתוב מה שנראה לענ"ד כקושיא גדולה על 
פ�יקות רבינו המשנה ברורה, שהנה מאחר והמשנה ברורה כתב 
ב�ימ� רל"ה �"ק ט' שלא יכו� לצאת ידי חובה בקריאת שמע שקורא 
אי�ור  לאחר מכ� שלעניי�  היא� כתב  א"כ  בבית הכנ�ת מבעו"י, 
אכילה יכול ל�מו� על קריאת שמע זו, ובשלמא הט"ז שכתב כ� הוא 
משו� שאחז שעיקר קיו� המצווה הוא מבעוד יו�, וממילא מכוו� 
לדעת  אבל  דמילתא,  לרווחא  רק  הוא  אח"כ  שקורא  ומה  לצאת 
המשנה ברורה שהעתיק את דברי רבינו יונה לא לכוו� לצאת, א"כ 
קריאת  מצוות  את  קיי�  לא  בוודאי  כוונה  צריכות  ומצוות  מאחר 
שמע, וא"כ כעת שבא לאכול אי� לו כלו� על מה ל�מו�, שג� א� 
הרוויח  לא  כוו�,  לא  רבינו ת�, מכל מקו� א�  לשיטת  יש משקל 
כלו� וא"כ היא� יכול היה המשנה ברורה מחד להעתיק את רבינו 

יונה ב�"ק ט', ולאחר מכ� להעתיק את הט"ז ב�"ק י"ט? וצ"ע.
בברכה וביקרא דאורייתא

שבתי יגל

ב�"ד י"א כ�לו תשע"ט
שלו� וברכה למכובדי ורעי הרב יגל שליט"א,

כמעט שנשכחו ממני הדברי� וכת"ר טרח להעלות� מבור 
הנשייה ולדו� בה�. יישר כח גדול!

לא אוכל להימנע מלהו�י� ולדו� עמו בעני�.
אקדי� ואומר שאותו משפט שציטטת� מדבריי באותיות מודגשות 
לא אחר מרבנו  ע"י  נכתב  כר"ת,  לא פ�ק  שא� אחד מהפו�קי� 
הגר"א זצוק"ל בריש �י' רלה לגבי פ�יקת השו"ע שזמ� ק"ש הוא 
מצאה"כ, וז"ל: "וכ� כתבו כל הפו�קי� לבד ר"ת. וכבר חלקו עליו כל 
שאינ�  וחדי�  ברורי�  דבריו  הגאוני�".  כל  פ�קו  וכ�  הפו�קי�, 
משתמעי� לשני פני�. כידוע, ליכא רזא דאני� מרבנו הגר"א, וג� 
גורנה,  כאמיר  ליקט  שכת"ר  והאחרוני�  הראשוני�  את  הכיר  הוא 
ובכ"ז כתב מה שכתב. ללמדנו שאי� להתחשב בכל השאר כלל וכלל. 

אתחיל מה�ו�:
שמוכח  ואומר  אע�   - הדברי�  בשלהי  כת"ר  של  קושייתו  לעניי� 
הוא  האחד   - בק"ש  דיני�  שני  שיש  �ק"ב  במשב"ז  מהפמ"ג 
לקרותה ע"מ לצאת בה ידי חובה, והשני לקרותה לפני אכילה (ג� 
א� אי� יוצאי� בה). כ� ברורי� דבריו, שכתב: "ומה שכתב י�מו� 
על קריאת שמע שעל מטתו י"ל לכתחלה ראוי לקרות קוד� אכילה, 
א� דאי� חייב מיתה [ברכות ד, ב] הואיל וקרא בבית הכנ�ת כמו 
מקו�  מכל  ד',  אות  המ"א  שכתב  וכמו  ב'  באות  [ט"ז]  שכתב 
לכתחלה ראוי לקרות קריאת שמע של חובה מיד קוד� אכילה וכמו 
שכתב המ"א אות ב'". והרי הפמ"ג עצמו הכריע קוד� לכ� באותו 
�"ק שהשו"ע פ�ק לגמרי כרבנו יונה (כפי ש�בור ג� המ"ב, ראה 

�י' רלה �ק"ט). כנראה שגדר הדברי� הוא שע"מ להתיר לאכול די 
לנו שמקבל עול עצמו על מלכות שמי� ועול מצוות בעצ� קריאת 
פ�וקי ק"ש, שאז כבר אינו חייב מיתה מצד דברי ריב"ל בברכות ד. 

ומצד שמא יימש� צ"ל שמעמיד שומר.
מה ג� שכל הנוהג הזה החל מחמת ירידת וחולשת הדורות, כפי 
�ק"ב),  רלה  בט"ז  בחלקו  (מובא  א  ב�י'  הדש�  שמעיד התרומת 
קוד�  שעות  ב'  אפילו  יישבנו,  לא  "וע"כ  איגרא:  מרפ�י  דברי� 
הלילה, כ"ש שלשה או ארבעה. ע"כ נראה, דאי� ליישב כלל, בטע� 
וב	ברת התלמוד, אלא יש לומר: שהמנהג נשתרבב על ידי תשות 
כח שירדה לעול�, ורוב ההמו� תאבי� ורעבי� לאכול, בעוד יו� 
שוהי�  היו  מנחה,  קוד�  אוכלי�  היו  וא�  ארוכי�.  בימי�  גדול, 
באכילה ובשתיה ולא יבאו כלל לבית הכנ�ת. ומהאי טעמא, א�רו 
כמה גאוני� אפילו �עודה קטנה, �מו� למנחה גדולה. וא"כ לא הוי 
שפיר דמי כלל, ל�עוד תמיד קוד� תפלת המנחה, ומתו� כ�, לא 
ערבית,  תפילת  מלהתפלל  ע�,  ההמו�  לפרוש  לת"ח,  כח  היה 
בדורות  אפילו  אשכח�,  וכה"ג  גדול.  היו�  בעוד  שמע  את  ולקרוא 
הראשוני�, בימי רב האי גאו�, כדאיתא באשירי ריש ברכות, ובימי 
הצבור  שהיו  תפילה:  בהלכות  במיימו�  בהגה"ה  כדאיתא  ריב"א, 
לאלו  נראה  שהיה  בזמ�  בערבית,  שמע  את  וקורי�  מתפללי� 
הגאוני�, שלא היתה תפלה וק"ש בזמנה, ואעפ"כ לא הוי מצי 
לעכבינהו. ג� שמעתי בישיבה, מפי אחד מהגדולי�, ששמע וקבל, 
כי בימי הקדמוני� בקרימ"ש, התפללו ערבית וקראו את שמע, 
בע"ש בעוד היו� גדול, כל כ�, שהיה רב העיר שהיה מהגדולי� 
הקדמוני� הוא, וכל טובי הקהל עמו, הלכו לטייל אחר אכילה 
של 	עודת שבת, על שפת הנהר דונא"י; והיו חוזרי� לבתיה� 
שהורה  מהגדולי�,  אחד  בש�  כתוב,  נמצא  ג�  הלילה.  קוד� 
לצור�  מאוד,  גדול  היו�  בעוד  שמע  את  ולקרוא  ערבית  להתפלל 
להורות  בקל  היה  דמקד�  משמע,  הלי�  מכל  נשואי�.  �עודת 
לקולא בדבר זה". חזינ� שהרבני� דאז ני�ו להציל מה שיכלו, כנגד 
בולמו� האכילה של ההמו�, ודאגו שלפחות יקראו ק"ש - שאיננה 
בזמ� המצוה כלל וכלל, קוד� האכילה. ובודאי חזרו הת"ח לקרות 

ק"ש בזמנה אח"כ.
לענ"ד זהו המקור והיישוב לפ�קי המ"ב, שמצד אחד פ�ק כפמ"ג 
בק"ש  כלל  יוצאי�  ולא  יונה,  כרבנו  לגמרי  אזיל  שהשו"ע  שהכריע 
לאחריה  לאכול  כזה מתירה  בזמ�  קריאתה  ובכ"ז  צאה"כ,  שקוד� 
כאשר קשה להתאפק. ואחרי צאה"כ יקראו אותה שוב לש� מצוה. 
[כעת ראיתי שב�י' ר�ז �ק"ו המ"ב נות� נימוק אחר לחילוק בי� 
היתר אכילה לאחר ק"ש מבעוד יו� לבי� חובת קריאתה שוב לאחר 
על  ל�מו�  אפשר  לכ�  מדרבנ�,  הוא  הראשו�  שהדי�   - צאה"כ 
המקילי�, לעומת חובת ק"ש גופא שהיא מהתורה לכ� צרי� לקרותה 
המ"ב  פ�קי  ליישב  נית�  אולי  זה  בופ�  לכו"ע.  הראוי  בזמ�  שוב 
שהקשית�: כאשר קורא מבעוד יו� מבלי לכוו� לצאת, היות ומצוות 
דרבנ� אינ� צריכות כוונה, לכ� לדיני דרבנ� �מכינ� אק"ש זו. א� לדי� 
תורה שמצוות צריכות כוונה - לא יצא. יודע אני שזהו מהל� מחודש 
בהבנת דרבנ� ודאורייתא, א� זה בגדר חזי לאצטרופי ע� ה�ברא 

המרכזית דלעיל של צוי דיני� בק"ש].
היוצא לנו ברור ומחוור ששיטת המ"ב לאור� כל הדר� היא לפ�וק 
דלא ר"ת כלל ועיקר. וכפי שהדברי� חדי� מאוד באות� שני ה�"ק 

ב�י' רלה בשעה"צ (ח, ט) שהראית�. 
והיות ושיטת המ"ב יוצאת מלובנת, וי�ודתה בהררי קודש - מה 
שהרי  ובאחרוני�.  בראשוני�  אחרות  דעות  לחפש  נלי�,  כי  לנו 
המקרי�),  של  מוחלט  (ברוב  קודשי�  קודש  שהכרעותיו  מקובלנו 

ופשטו הוראותיו בקרב כל בית ישראל (�פרדי� ואשכנזי� כאחד, 
בכפו� למחלוקות שו"ע רמ"א).

כל זאת בהתייח� ל�ת� ימי חול. א� כפי שכת"ר ציי� - ישנו מצב 
מיוחד בקבלת שבת מוקדמת בערב שבת. המ"ב ב�י' ר�ז �ק"ו 
פו�ק נחרצות שאמנ� לגבי היתר אכילה נית� ל�מו� על המקילי� 
בדיעבד ולהתחיל לאכול אפילו חצי שעה �מו� לצאה"כ, א� בשו� 
וחייב  ק"ש,  מצות  גו�  לגבי  זו  שיטה  על  ל�מו�  אי�  ואופ�  פני� 
שנוטה  נראה  יא  �"ק  ש�  ובשעה"צ  צאה"כ.  אחרי  שוב  לקוראה 
לומר שזה נכו� אפילו לט"ז! מחמת �ברתו החזקה של היד אפרי�, 
פורטו  אכילה  לגבי  ל�מו�  [ה�יבות  בעצמו.  הביא  שכת"ר  וכפי 
לעיל, א� אי� לזה כל שייכות לנידוננו, שהוא נוגע ליציאה ידי חובת 

מצות ק"ש, שזה לכו"ע לא יצא כלל ועיקר].
שותא דמר לגבי שיטת הב"י לא ידענא. אדרבה, היות ופ�ק לחלוטי� 
כרבנו יונה (כפי שמוכח בהבנה היותר פשוטה וברורה בשו"ע), לכ� 
כתב שאי� בזה שו� יוהרא לחזור על ק"ש לאחר צאת, כי זה מחויב 

מעיקר הדי�.
מעבר לכל זה - �יכומו של כת"ר - "וזאת בוודאי שהרוצה לענות 
אמ� יש לו על מי ל�מו� שהרי דעת הרמ"א שיש לענות אמ� אפילו 
בקריאת שמע בזמנה, וא"כ כ"ש כאשר מצטר� כל הנ"ל" - אומר 
הכל. בהצטר� הדברי� שציינתי בעניי� חשיבות עניית אמ� באופ� 

כללי - אזי לענ"ד יש לחזור ולפ�וק למעשה כאשר �ברתי מראש.
ל�יו� אציי� שחיילי מהא"א בוטשאטש היה רק להוכיח שלא אמרינ� 
"לא פלוג" בכה"ג. וכאשר מ� הדי� נית� לענות אמ� - ענינ�, אפילו 
התכוונתי  לא  מקו�.  באותו  לענות  רצוי  לא  המקרי�  ברוב  א� 
להביא ראיה לעצ� עני� היתר עניית אמ� בערבית מוקדמת שלר"ת 
לפני  ק"ש  שקרא  בשחרית  שמדבר  מהא"א  בזה  יוצא  (ודעימיה) 

התפילה, שודאי לכו"ע יצא כבר לפני הקריאה השנייה.
נהניתי מ�ברתו שלא ייתכ� לומר "לא פלוג" בדבר שמעיקר הדי� 

מותרי� לענות אפילו מי שיוצא בק"ש זו.
בברכת יגדיל תורה ויאדיר,

יצחק ש.

י"א כ�לו תשע"ט
לכבוד הרב יצחק שטיינברג שליט"א

בלא  מכתב  אי�  וכרגיל  מכתבו,  את  לקבל  מאוד  שמחתי 
חידוש חידושי� טובא.

ג� אני איני יכול מלהמנע מלהמשי� ולדו� ע� מעלת כת"ר בדברי 
תורה המשמחי� כל לב.

ראשית אומר שאכ� אי� ביננו וויכוח על פ�ק ההלכה, הרוצה לענות 
אמ� לאחר ברכת 'אוהב עמו ישראל' במניי� מוקד� תפילת ערבית 
הרמ"א  שדעת  אחר  אמ�,  ענית  מעלת  בכ�  וירוויח  בידו,  הרשות 
ב�ימ� �"א שג� בתפילת ערבית בזמנה יש לו לעשות כ�, ובפרט 

בהצטר� כל הנ"ל.
ההתנצחות בדבר הלכה ביננו היא במשקל שיש לשיטת רבינו ת� 
או  יחידה שאי� לה מקו� בפ�ק ההלכה,  היא שיטה  בהלכה, א� 

שיש לה משקל ויש להתחשב בה.
מר�  כדעת  הפו�קי�  �פרד  לבני  טובא  שנפ"מ  חושב  אני  וכעת 
השולח� ערו� אשר כתב להדיא ב�ימ� נ"ט �עי� ד' שאי� לענות אמ� 
לאחר ברכת 'הבוחר בעמו ישראל באהבה' משו� דהוי הפ�ק, וא"כ 

לב� �פרד אי� לענות כלל אמ� בתפילת ערבית בזמנה, ויש לדו� מה 
הדי� בתפילת ערבית מוקדמת, ובזה יהיה נפ"מ בהתנצחות ביננו 

הא� יש להתחשב בשיטת רבינו ת� א� לאו.
והנה ציטטת� את דברי הגר"א שכל הפו�קי� חלקו על רבינו ת� 
(וכ� השער הציו� ב�ימ� רל"ה �"ק ט' הביא את דברי הגר"א הללו) 
א� מ"מ יש ג� דעות אחרות וכפי שכתבתי כבר במכתבי הקוד� 
את דברי הט"ז, המג� אברה� וכו', ואיני יודע הא� גברא אגברא קא 
רמית, או ש�בורי� את� שאי� מקו� כלל לדברי הט"ז והמג"א היכ� 
שאדוננו הגר"א �בור אחרת, א� ביותר אני תמה שהרי אנו עו�קי� 
בנידו� מניי� מוקד� לתפילת ערבית, והרי כל עצ� קיומו של תפילה 
זו היא נגד שיטת הגר"א כמבואר בביאור הלכה ריש �ימ� רל"ה, וא� 
כ� היא� אנו פו�קי� הלכה לפי שיטת הגר"א בנידו� שכל עצ� קיומו 
מנוגד לשיטת הגר"א? (ובמק"א כתבתי אודות פ�יקה על פי צירו� 
ב' שיטות בניגוד להכרעת שתיה� – עיי� שו"ת מנחת אשר חלק ב' 

�ימ� י"ב ויש להארי� בזה).
עוד ציטטת� בארוכה את דברי התה"ד �ימ� א', אול� יש לשי� לב 
שיש לחלק את דברי התה"ד לשניי�, בראשית דבריו הוא ד� לגבי 
מניי� מוקד� לתפילת ערבית לאחר פלג המנחה, ולזה לא היה קשה 
לו מנהג זה, ומצטט את דברי המרדכי והראבי"ה ששיטת רבינו ת� 
היא העיקרית, וכל מה שציטטת� הוא רק מהמש� דבריו שש� ד� 
צאת  קוד�  שעות  ד'  או  ג'  ערבית  לתפילת  מוקד�  מניי�  לגבי 
הכוכבי� שלזה ג� שיטת רבינו ת� לא תועיל, ואי� אפשרות ליישב 

מנהג זה אלא משו� ירידת וחולשת הדורות.
עוד ציינת� לדברי שער הציו� ב�ימ� ר�"ז שש� רוצה לומר שלפי 
�ברת היד אפרי� בביאור �תירת דברי המג"א, יש לומר שהדברי� 
כתב  גופא  ברורה  במשנה  �ו"�  אמנ�  הט"ז,  לדעת  ג�  נכוני� 
ה�מוכה  שעה  בחצי  �עודה  להתחיל  שה�ומ�  ברורה  המשנה 
לצאת הכוכבי� לאחר שכבר קרא קריאת שמע מבעוד יו� יש לו על 
מי ל�מו�, וזאת על פי הט"ז ש�ומ� את שתי ידיו על שיטת רבינו 
וחשיבות מ�וימת  מייח� משקל  ברורה  ג� המשנה  כ�  וא�  ת�, 

לשיטת רבינו ת� ואינו מבטלה לגמרי.
וכעת אבוא לדבר אודות מה שכתבת� ליישב את קושייתי בשלהי 

המכתב על פ�קי המשנה ברורה, וכתבת� בזאת ב' דרכי�:
א' יש שני דיני� באי�ור אכילה קוד� קריאת שמע. 

ב' לגבי אי�ור אכילה שהוא דרבנ� יש ל�מו� על קריאת שמע שקרא 
ללא כוונה אחר שמצוות דרבנ� אינ� צריכות כוונה.

הרי  אלו,  דיני�  לשני  המקור  מה  יודע  איני  א',  לדר�  באשר  והנה 
בפשטות אי�ור האכילה קוד� קריאת שמע הוא משו� שמא ימש� 
ב�עודתו, ולא מצינו אי�ור נו�� כמו שכת"ר רמז בדבריו שאי� זה 
דר� אר� לאכול קוד� שאד� מקבל על עצמו עול מלכות שמיי� 
(ובשיעור ביו� א' בבוקר, הר"ר ידידיה עמיאל הי"ו ג� רצה לומר כ� 
מדנפשיה) ובגמ' בברכות ד� ד' אי� רמז לכ�, אלא רק חחש שמא 
ימש� ויבטל מצוות עשה, ומה שהחמירו וכתבו שחייב מיתה הוא 
או משו� שאיכא אונ� שינה או משו� לאפוקי ממ"ד תפילת ערבית 

רשות וכמבואר ש� בגמרא.
ולא  מאחר  א�  לדבריכ�  נוטה  ב'  �"ק  משב"ז  הפמ"ג  לשו�  אכ� 
ולומר  בלשונו  לדחוק  יש  ימש�'  'שמא  מלבד  כזה  אי�ור  מצאנו 
חובה  ידי  ויצא  הכנ�ת  בבית  שמע  קריאת  קרא  וכבר  שמאחר 
לשיטת רבינו ת�, א"כ כבר אי אפשר לומר שהוא עובר על דברי 
קוד�  לאכול  שלא  ליזהר  לקרוא  לו  יש  אע"פ שלכתחילה  חכמי�, 
קריאת שמע הנו�פת שיש לו לקרוא לאחר צאת הכוכבי� משו� 

שיטת רבינו יונה.

לדינא  גדול  חידוש  יצא  א"כ  כדבריכ�,  נימא  דאי  לי,  קשה  ועוד 
ולחומרא, דמה שכתב המ"ב ב�ימ� רל"ה �"ק י"ט, וכ� ב�ימ� ר�"ז 
�"ק ו' שלאחר שהתפללו מבעוד יו� וקראו קריאת שמע יש על מי 
 – הכוכבי�  לצאת  בחצי שעה ה�מוכה  ב�עודה  להתחיל  ל�מו� 
הוא רק היכא שהעמיד שומר, וא"כ היה לו למשנה ברורה לפרש ולא 

ל�תו�.
ולכ� המחוור הוא כפי שציינת� למשנה ברורה ב�ימ� ר�"ז שיש 
לחלק בי� אי�ור אכילה שהוא מדרבנ�, למצוות קריאת שמע שהיא 
דאורייתא, ובאי�ור דרבנ� יש ל�מו� על שיטת רבינו ת�. וא� כ� 
מוכח שג� המשנה ברורה נות� חשיבות מ�וימת לשיטת רבינו ת� 
ואינה מבטלה לגמרי, שא� היה מבטלה לגמרי, לא היה �ומ� עליה 

ג� לא באי�ור דרבנ�.
על  �ומ�  ברורה  המשנה  היא�  שהקשיתי  מה  קשה  שעדיי�  אלא 
שיטת רבינו ת� ביח� לאי�ור אכילה אחר שכותב ב�ימ� רל"ה �"ק 
ט' לא לכוו� לצאת בקריאת שמע שקורא מבעוד יו� – כדברי רבינו 

יונה.
ולזאת כתבת� בדר� השנייה, שאע"פ שלא מכוו� לצאת מ"מ לעניי� 
דיני דרבנ� – מצוות אי� צריכות כוונה, וא"כ ג� א� לא כוו� לצאת, 
מ"מ מדרבנ� קיי� את המצווה (לשיטת רבינו ת�) ולכ� יכול ל�מו� 

על כ� ולאכול.
לשו�  בזה  שמדויק  (ואו�י�  אלו  בדבריכ�  ההברקה  א�  על  הנה 
המשנה ברורה [בש� רבינו יונה] שכתב שלא יכוו� לצאת, ולא כתב 
שיכוו� לא לצאת ודו"ק) מ"מ ברור שהוא דוחק גדול, מחמת כמה 

טעמי�:
א' אי� הדבר מו�כ� שבמצוות דרבנ� מצוות אינ� צריכות כוונה, 
ובמשנה ברורה �ימ� �' �"ק י' משמע שהמ"ב �ובר לעיקר שאי� 
לבאר  א"א  וא"כ  דרבנ�,  למצוות  דאורייתא  מצוות  בי�  בזה  לחלק 

דברי המשנה ברורה עצמו ב�ימ� רל"ה לפי זה.
וברבינו  יונה,  ב' הרי מקור דברי המשנה ברורה ה� מדברי רבינו 
יונה בפני� מבואר יותר שלא יכוו� לצאת בקריאת שמע זו אלא יכוו� 
לקרוא אותה רק משו� העניי� לעמוד בתפילה מתו� דברי תורה, 
שכתבו  מה  וידוע  לצאת,  לא  הפכית  כוונה  ממש  זו  הרי  וא"כ 

הפו�קי� שג� למ"ד מצוות אי� צריכות כוונה, מ"מ כאשר מכוו� 
להדיא לא לצאת – גרע טפי.

לדרבנ�  מחודשת  הגדרה  זו  הרי  בדבריו  הרגיש  שכת"ר  כפי  ג' 
ודאורייתא, ושמא יש להשוות זאת למחלוקת המנחת חינו� מצווה 
י' והדובב מישרי� ח"ג �ימ� ב' אודות מי ש�פק אכל מצה ולכ� אכל 
שוב מצה ללא כוונה, א� לדעת הרמב"� ש�פק דאורייתא לחומרא 
הוא מדרבנ� – א� יצא בזה ידי חובתו עיי� ש�, ונידו� דיד� הוא עוד 

יותר מחודש לענ"ד.
קושיות  יתר�  ותשבי  עומדת  במקומה  עדיי�  קושייתי  לדידי  ולכ� 

ובעיות.
�ו� דבר הכל נשמע, שדעת אחרוני� וראשוני� רבי� שדעת רבינו 
לגבי  וא� המשנה ברורה �מ� עליה עכ"פ  כלל,  דחויה  אינה  ת� 
אי�ור אכילה שהוא דרבנ�, וא"כ אינו מבטלה לגמרי, ולכ� בני �פרד 
המתפללי� במניי� מוקד� לתפילת ערבית (א� בערב שבת) אי� 
חשש  משו�  ישראל'  עמו  'אוהב  ברכת  לאחר  אמ�  לענות  לה� 

הפ�ק.
יודעי�,  שאנו  מה  לי,  אומר  שלבי  מה  מלכתוב  אמנע  לא  ול�יו� 
אינ�  שבת,  לקבלת  המוקדמי�  במנייני�  מהמתפללי�  שרבי� 
א�  על  הכוכבי�,  צאת  לאחר  שמע  קריאת  ולקרוא  לשוב  זוכרי� 
מרשי�  רבי�  היא�  תמוה  ולכאורה  וכדומה,  הגבאי  תזכורות 
ואינ�  אות�,  מטריד  הדבר  אי�  והיא�  זה,  דבר  לשכוח  לעצמ� 
עשה  מצוות  בביטול  הרי  וכדומה,  תזכורות  מיני  לכל  דואגי� 
ייתכ�  והיא�  ע�קינ�,  קא  שמי�  מלכות  עול  קבלת  של  דאורייתא 
שקראו  שמע  בקריאת  חובה  ידי  ויצאו  שמאחר  אלא  הזה?  כדבר 
בבית הכנ�ת מבעוד יו� כדעת רבינו ת�, ממילא אי� הדבר טורד 
כל כ� (על א� שאכ� יש לכל אחד להחמיר ולקרוא שוב קריאת שמע 
לאחר צאת הכוכבי� לחוש לדעות הראשוני� החולקות) ואע"ג שאי� 
ה� יודעי� כלל משיטת רבינו ת� וכל הנידו� ההלכתי הנ"ל, מכל 

מקו� מזלייהו חזי – כ� נראה לי.
בברכה מרובה

שבתי יגל
shyogel@gmail.com :לתגובות והארות

mailto:shyogel@gmail.com
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גאוות הורי�: בת זוג ... גויה
מכובדי, הר"ר רפי שי' או�טרו� 

יו"ר המועצ"ד גוש עציו� / ארה"ק תובב"א 
קראתי תגובת� ב"ב�וד שיח" על מאמרי "ההתבוללות כבר כא� 
ההתבוללות  אחוזי  בישראל  שדוקא  כ�  על  כתבת  בה  מזמ�", 
נמוכי� מאד (על א� שג� אחד שמתבולל הוא הרבה, ראה רש"י 
באר�,  כא�  מתחילה  התבוללות  לדאבוננו  אבל  כא).  יט,  שמות 

ונגרמת מפני המצב באר�. ואפרש שיחתי:
אחוזי  ולכ�  מוצק  יהודי  רוב  יש  ישראל  באר�  בפועל  אכ�, 
זו  היא  ה�טטי�טיקה  א�  לנו  אוי  אבל  נמוכי�,  ההתבוללות 
ישראלי בפועל מתחת�  ישראל. ה�יבה שבחור  על ע�  שתשמור 
לרוב ע� בחורה יהודי היא מקרית לחלוטי� – זה מה שהזדמ� לו 

לפגוש. זו אחיזת עיניי�, אי� בכ� שו� אינדיקציה למצב האמיתי.
המצב האמיתי של הנוער הגדל ומתחנ� באר� מתברר כאשר הוא 
כל  את  שעברו  בכאלו  ומדובר  בחו"ל,  ללמוד/לעבוד/לגור  נו�ע 
השירות  שנות  ואת  הישראלית  החינו�  במערכת  הלימוד  שנות 
בצה"ל. מבחינת� אי� כל הבדל ע� מי יתחתנו, ע� בני זוג יהודיי� 
הורי�  שומע  אני  אחת  לא   – אדרבה  העדפה.  לא  אפילו  לא,  או 
ישראלי� הגאי� בכ� שהילד השתלב כל כ� יפה בי� העמי� שהוא 

מביא לבית� בת זוג גויה תוצרת חו"ל...
הישראלי�  מדברי�:  להיפ�  מוכיחה  המציאות  שהדגשתי,  כפי 

יותר מאשר  הנמצאי� בחו"ל מתבוללי� באחוזי� גבוהי� הרבה 
צעירי� יהודיי� מקומיי� בחו"ל, שמימיה� לא למדו בבית-�פר 
זועק  זה  וכפי שכתבת, כמעט שלא ראו בית-כנ�ת! נתו�  יהודי, 

דרשני!
ממיליו�  למעלה  ישנ�  אלפי�,  או  מאות  בכמה  כא�  מדובר  ואי� 
דגל  נושאי  ה�  וה�  השני�,  לאור�  לחו"ל  שהיגרו  ישראלי� 
ההתבוללות בעול�! היתכ�?! מניי� צמחו פירות אלו, מי האחראי 

לגידול�?!
אחרונות',  'ידיעות  מעיתו�  ראשית  כותרת  לכב'  מצר�  אני 
תופעה:  להצניע).  החו� משתדלי�  (שבמשרד  עובדה  שמצייני� 
ע�  התחתנו  בחו"ל  ישראליי�  וקב"טי�  קונ�ולי�  שגרירי�   20
לי,  ידוע  ר"ל.  בלשונ�),  רומנטית'  (='שליחות  גיור  ללא  נוצריות 
מידידיי שלוחי חב"ד בעול�, שהמ�פרי� הינ� גדולי� הרבה יותר, 

ומאז אותה כתבה התופעה רק מתרחבת והולכת, ר"ל.
תאר לעצמ� שישנ� מקומות ששלוחי חב"ד מו�רי� נפש� בכל 
והנה  מהתבוללות,  יהודיי�  בחורה  או  בחור  להציל  תבל  קצווי 
מתפר�� שהשגריר הישראלי בכבודו ובעצמו, המייצג את מדינת 
היהודית  הקהילה  את  ומזמיני�  גויה,  ע�  מתחת�  ישראל, 
גדול  צלב  ע�  שכומר  אי�  ורואי�  בחתונת�,  לשמוח  המקומית 
וראביי רפורמי מחתני� אות� בריש גלי. הלוא עבודה של שני� ע� 

יש לברר מה הטע� שאי� מזכירי� בברכת מעי� שלוש, נ	 חנוכה 
ופורי�, כמו שמזכירי� בברכת המזו�?

א  ב�ידור מקור התפילות (מהרה"ג רבי בנימי� פרידמ� זצ"ל) כתב 
הנ�,  לפר��  רק  היא  הני�י�  על  אמירת  שכל  לשונו,  וזה  לתר� 
פיר�ומא  איכא  אכילה  בשעת  אפילו  או  התפילה  בשעת  ובשלמא 
ני�א על ידי אמירת על הני�י�, משא"כ כשאינו אוכל ברביעות גדול 
ואינו אוכל לח� ואינו מבר� רק ברכה אחת מעי� שלוש ליכא פיר�ו� 

ני�א, ולכ� לא תיקנו לאומרו בברכה אחת מעי� שלוש, והא ראיה 
דלכ�  הטע�  כתבו  באמת  מהו)  בד"ה  (כד.  שבת  במ�'  דתו�' 
אומרי� על הני�י� בתפילת שמונה עשרה משו� דאיכא פיר�ומא 
ני�א, וא� כ� איכא למימר דבברכה אחת מעי� שלוש ליכא פיר�ומא 

ני�א. עכ"ל. 
וכעי� זה תיר� בנימוקי או"ח (מונקאטש. �ימ� תרפ"ב) וזה לשונו. 
י"ל לתר� קושיית הרב וכו' לפי דברי התו�' בשבת (הנ"ל) שכתבו 

הני�י�)  (על  חנוכה  של  יזכיר  דבתפילה  להש"�  ליה  דפשיטא 
אבל  ני�א,  פיר�ומי  ואיכא  הוא  בציבור  דתפילה  משו�  בהודאה, 
בברכת המזו� שבבית ליכא פיר�ומי ני�א כולי האי. עכ"ל התו�'. 
בברכת  האי"  "כולי  ני�א)  פיר�ומי  (דליכא  הזהב  בלשונ�  ודייקו 
המזו� היינו שאינו פיר�ומי ני�א הרבה. אבל פיר�ומי ני�א (מעט. 
ולא הרבה) שיי� ג� כ� בברכת המזו�, ועל כ� פשטינ� בגמרא באמת 
שצרי� להזכיר ג� בברכת המזו� בהודאה משו� פיר�ומי ני�א, וזהו 
שיי� רק ב�עודה שמזמני� בציבור ובזימו� עכ"פ, או הבני בית ביחד 
ב�עודה כמו שנהוג שאוכלי� ומברכי� ביחד, וכמ"ש בשו"ע הלכות 
בכי�ני�  הבאה  בפת  משא"כ  ני�א,  פיר�ומי  הוי  כ�  ועל  �עודה, 
ובפרט בפירות ענבי� וכיוצא, שאי� הדר� כלל לאכול ביחד, ואוכלי� 
דר� עראי כל אחד ביחוד, על כ� לא שיי� פיר�ומי ני�א בברכת�, על 
כ� לא תיקנו להזכיר אז בחנוכה ופורי�. עכ"ל. (וכ"כ בדעת תורה 

להגאו� מהרש"� זצ"ל באו"ח �ימ� ר"ח �עי� י"ב).
ובגליו� "שמעו ותחי נפשכ�" (מ�' 133 עמ' 4) הביא כתירו� זה 
הנ"ל בקיצור מהרה"צ רבי משה וובר זצ"ל, דברכת המזו� נאמרת 
בזימו� ובשל כ� יש בה פיר�ומי ני�א, משא"כ בברכה מעי� שלוש 

שלא נאמרת בזימו�, ועל כ� אי� בה פיר�ומי ני�א. ע"כ.
ב  בביאור הגר"א (על שו"ע או"ח �י' ר"ח �עי� י"ב) כתב הטע� 

אי� צרי� להזכיר מעי� המאורע דחנוכה  משו� דא� בברכת המזו� 
המנהג,  מצד  אלא  (כד.),  דשבת  בפ"ב  כמ"ש  הדי�,  מצד  ופורי� 

משא"כ כא� בברכת מעי� שלוש ליכא מנהגא כלל. (עיי"ש).
להזכירו  ראוי  הני�י�  שעל  משו�  הטע�  כתב  (ש�)  בלבוש  ג  
בהודאה, דהיינו בתפילה במודי� ובברכת המזו� בנודה ל�, ובברכה 
מעי� שלוש שאי� בה הודאה שראוי ל�מו� להודאה, כי א� מה שאומר 
וכו', וש� אי� ראוי להפ�יק כדי שיהיה ל�מו�  ונודה ל� על האר� 
מעי� החתימה לחתימה, לפיכ� אי� מזכירי� אותו. עכ"ד. (ובא"ר �י' 
תרפ"ב הביא טע� זה מתשובת מהר"� מרוטנבורג �י' ע'). ועיי� 
בדברי חמודות פרק כיצד מברכי� (�"ק קל"ה) שהשיג על טע� זה. 
עיי"ש. (וע"ע בא"ר הנ"ל משכ"ב). וע"ע בשו"ת יביע אומר (ח"ג �י' 

ל"ו אות ב'). ובשו"ת משנה הלכות (ח"ה �ימ� פ"א). עיי"ש.
ד  בדברי חמודות (הנ"ל) כתב הטע� דלא חייבו להזכיר בברכת 
מיהא  חודש  ראש  דג�  בתורה,  כתוב  שהוא  מה  אלא  שלוש  מעי� 
כתיב וביו� שמחתכ� ובמועדיכ� ובראשי חודשיכ� (במדבר י' - י'), 
נביאי�  ופורי� דלא הוזכרו בתורה, דאינו אלא תקנת  אבל חנוכה 

וחכמי�, לכ� לא תיקנו להזכיר� בברכת מעי� שלוש. (עיי"ש).
וב�פרי "פרד� יו�� החדש" על חנוכה, הארכתי עוד טובא בעני� זה 

ב�"ד, ע"ש ותרווה נחת.

הקהילה המקומית יורדת לטמיו�!
יתרה מכ�: עצ� העובדה שהמרכז היהודי הגדול בעול� בארה׳ק, 
והנאורות,  ולקידוש ערכי השיוויו�  מחנ� לזלזול במורשת ישראל, 
אל מול המ�ורת והגאוה היהודית הישנה, הוא גור� מרכזי וקריטי 
ועל  בכלל  יהדות  על  בחו"ל  יהודי  צעיר  של  הה�תכלות  בכל 
יהדותו שלו. כאשר מארק צוקרברג (א� לנקוט בדוגמא שהבאת) 
פגש בשנות חייו בשליחי �וכנות למיניה�, קרא על מדינת ישראל 
בתקשורת, ובביקורו בישראל – מה �יפרו לו ומה הראו לו? את 
חו� הי� בתל-אביב, חדשנות טכנולוגית, טיולי גמלי� במדבר, 
"יהודי" מראי� את  להראות משהו  כשרוצי�  ובילויי�.  מתירנות 
שהמ�ורת  תהיה  אצלו  המתקבעת  שהתודעה  ברור  יד-וש�... 

היהודית שייכת לעבר הרחוק.
ע� כל הצער והכאב, שג� אני שות� לו, אי� מנו� מלקבוע, ובקול 
המרכזי  הגור�  היא  היא  הישראלית,  החינו�  מערכת  ר�: 

להתבוללות הנוראה ההולכת וגואה בעול�!
ר' רפי היקר, מילותי� היפות על הטוב והח�ד שעשה עמנו הקב"ה 
הרב,  לצערי  הינ�,  ישראל,  באר�  יהודי�  בי�  לגור  אנו  שיכולי� 
טאטוא הבעיה מתחת לשטיח, הממשיכה את האדישות הנוראה 
במה  באמת  מאמי�  שאינ�  מקוה  (אני  בישראל  החינו�  למצב 
שכתבת, ש"גלי צה"ל" ה� התקוה שלנו לחינו� למודעות וזהות 

יהודית..).
המצב הנורא מחייב מהפכה של ממש בחינו� ילדי ישראל וצעירי 
ישראל, שיהיה מבו�� על אדני הי�וד של "בחר בנו מכל העמי� 
ונת� לנו את תורתו", כפי שכתב הרב �עדיה גאו� "אי� אומתנו 
אומה אלא בתורתה"; על גאוה הבאה מתו� הבנה מעמיקה מה 
ועל  ולאה;  ויעקב, שרה רבקה רחל  יצחק  זה להיות בני אברה� 
וקיי�  חי  ישראל  ע�  שבזכות�  ובמצוותיה,  בתורה  ורגש  שמחה 

בקיו� נצחי.
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נפל  בבריה"מ,  הקומוני�טי  המשטר  התמוטטות  לאחר 
"מ�	 הברזל", ונפתחו השערי�. הגאו� ר' משה �ולובייצ'יק 

מצירי	 יי�ד במו�קבה ישיבה מיוחדת עבור בני המקו�.
יהודי� רבי�  נהרו צעירי�  "תורת חיי�" שמה,  אל הישיבה, 
בא  הבחורי�  אחד  בתורה.  חשקה  שנפש�  רו�יה,  מערי 
לישיבת "תורת חיי�" כשהוא מצוייד ברצו� אמיתי ובשאיפות 
גדולות. למרות זאת, כל מאמציו עלו בתוהו והוא לא הצליח 
למיצוי  הגיע  הבחור  כי  הישיבה  מנהלי  כשנוכחו  להתקד�. 
יכולותיו והפירות אפ�יי�, דנו בשאלה א� יש טע� שימשי	 
לשוחח  הישיבה  מנהלי  החליטו  לב�ו�  בישיבה.  בלימודיו 

איתו ישירות.
כששמע הבחור כי עומדת על הפרק שאלת המש	 לימודיו 
בישיבה, הוא פר� בבכי �וער. לאחר שנרגע התחנ� על נפשו:

"אנא, השאירו אותי בישיבה. כל משאת נפשי היא לה�תופ� 
הו�י�  ואז  התורה!,  ובלומדי  בתורה  דבוק  להיות  ה',  בבית 
היטב  ואז תבינו  "ברצוני ל�פר לכ� מעט על עברי,  ואמר: 

את אשר מתחולל בנפשי.
השלטו�  של  הקשות  "בתקופות  הבחור:  �יפר  "וכה 
הקומוני�טי בבריה"מ היו החיי� מלווי� בפחד נורא. אימת 
המשטרה החשאית הקג"ב היתה מוטלת על אזרחי המדינה.

לפתע  לתומי.  קפה  ולגמתי  במ�עדה  ישבתי  אחת  "פע� 
כמה  יצאו  ומתוכ�  הקג"ב  של  ניידות  שלש  בפתחה  נעצרו 

ואני  יושבי המ�עדה,  וכמה שוטרי�. בתו	 דקות נעצרו כל 
וש�  המעצר  לבית  הובלנו  הניידות.  לתו	  והוכנ�נו  בתוכ�, 
שהיתי בחברת א�ירי� נו�פי�, חלק מה� פושעי� ועברייני� 

פליליי�.
במש	 זמ� רב הופעלו כנגדי שיטות חקירה קשות ואכזריות 
במ�עדה  שהייתי  �יבת  הייתה  מה  ממני  להוציא  בני�יו� 
באותה עת. א	 אני בשלי: 'אני עצמי לא עשיתי כל רע  ואי� 
כמה  כעבור  האחרי�'.  של  מעשיה�  היו  מה  מושג  שו�  לי 
הטראומה  אול�  שמי�,  בח�די  לחופשי  שוחררתי  חודשי� 

מהתקופה ההיא מלווה אותי עד עצ� היו� הזה".
ישבו  מ�עדה  באותה  המעצר.  �יבת  לי  התבררה  "לימי� 
ותו	 כדי שיחת� השמיעו  ביניה�  שלושה אנשי�, ששוחחו 
לה�,  שהאזי�  מי  ש�  היה  השלטו�.  נגד  חתרניות  אמירות 
והוא דאג להזעיק את אנשי הקג"ב אול� הללו לא ה�תפקו 
יושבי  כל  את  עצרו  ה�  אלא  השלושה,  של  במעצר� 
ששהה  מי  כל  לדיד�,  מאד:  פשוט  ומדוע  המ�עדה. 
על  נמנה  הוא   הרי  קבוצה  אותה  של  הקרובה  ב�ביבתה 
מתנגדי המשטר, ג� א� השהייה הייתה באקראי, כי בוודאי 

יש לו איזה שהוא קשר אליה�, ויש לעצור ולחקור אותו".
א	  הבחור,  של  ל�יפורו  רב  בקשב  האזינו  הישיבה  ראשי 

התקשו להבי� מה הוא קשור  לעניי� שלשמו נועדו עמו.
לגאולה,  יזכה  ישראל  וע�  יו�  "יבוא  ואמר:  הבחור  המשי	 

מכובדי, הר"ר רפי שי' או�טרו� 
יו"ר המועצ"ד גוש עציו� / ארה"ק תובב"א 

קראתי תגובת� ב"ב�וד שיח" על מאמרי "ההתבוללות כבר כא� 
ההתבוללות  אחוזי  בישראל  שדוקא  כ�  על  כתבת  בה  מזמ�", 
נמוכי� מאד (על א� שג� אחד שמתבולל הוא הרבה, ראה רש"י 
באר�,  כא�  מתחילה  התבוללות  לדאבוננו  אבל  כא).  יט,  שמות 

ונגרמת מפני המצב באר�. ואפרש שיחתי:
אחוזי  ולכ�  מוצק  יהודי  רוב  יש  ישראל  באר�  בפועל  אכ�, 
זו  היא  ה�טטי�טיקה  א�  לנו  אוי  אבל  נמוכי�,  ההתבוללות 
ישראלי בפועל מתחת�  ישראל. ה�יבה שבחור  על ע�  שתשמור 
לרוב ע� בחורה יהודי היא מקרית לחלוטי� – זה מה שהזדמ� לו 

לפגוש. זו אחיזת עיניי�, אי� בכ� שו� אינדיקציה למצב האמיתי.
המצב האמיתי של הנוער הגדל ומתחנ� באר� מתברר כאשר הוא 
כל  את  שעברו  בכאלו  ומדובר  בחו"ל,  ללמוד/לעבוד/לגור  נו�ע 
השירות  שנות  ואת  הישראלית  החינו�  במערכת  הלימוד  שנות 
בצה"ל. מבחינת� אי� כל הבדל ע� מי יתחתנו, ע� בני זוג יהודיי� 
הורי�  שומע  אני  אחת  לא   – אדרבה  העדפה.  לא  אפילו  לא,  או 
ישראלי� הגאי� בכ� שהילד השתלב כל כ� יפה בי� העמי� שהוא 

מביא לבית� בת זוג גויה תוצרת חו"ל...
הישראלי�  מדברי�:  להיפ�  מוכיחה  המציאות  שהדגשתי,  כפי 

יותר מאשר  הנמצאי� בחו"ל מתבוללי� באחוזי� גבוהי� הרבה 
צעירי� יהודיי� מקומיי� בחו"ל, שמימיה� לא למדו בבית-�פר 
זועק  זה  וכפי שכתבת, כמעט שלא ראו בית-כנ�ת! נתו�  יהודי, 

דרשני!
ממיליו�  למעלה  ישנ�  אלפי�,  או  מאות  בכמה  כא�  מדובר  ואי� 
דגל  נושאי  ה�  וה�  השני�,  לאור�  לחו"ל  שהיגרו  ישראלי� 
ההתבוללות בעול�! היתכ�?! מניי� צמחו פירות אלו, מי האחראי 

לגידול�?!
אחרונות',  'ידיעות  מעיתו�  ראשית  כותרת  לכב'  מצר�  אני 
תופעה:  להצניע).  החו� משתדלי�  (שבמשרד  עובדה  שמצייני� 
ע�  התחתנו  בחו"ל  ישראליי�  וקב"טי�  קונ�ולי�  שגרירי�   20
לי,  ידוע  ר"ל.  בלשונ�),  רומנטית'  (='שליחות  גיור  ללא  נוצריות 
מידידיי שלוחי חב"ד בעול�, שהמ�פרי� הינ� גדולי� הרבה יותר, 

ומאז אותה כתבה התופעה רק מתרחבת והולכת, ר"ל.
תאר לעצמ� שישנ� מקומות ששלוחי חב"ד מו�רי� נפש� בכל 
והנה  מהתבוללות,  יהודיי�  בחורה  או  בחור  להציל  תבל  קצווי 
מתפר�� שהשגריר הישראלי בכבודו ובעצמו, המייצג את מדינת 
היהודית  הקהילה  את  ומזמיני�  גויה,  ע�  מתחת�  ישראל, 
גדול  צלב  ע�  שכומר  אי�  ורואי�  בחתונת�,  לשמוח  המקומית 
וראביי רפורמי מחתני� אות� בריש גלי. הלוא עבודה של שני� ע� 

יזכה  ו'מי  ה"  את  דעה  האר�  "ומלאה  הכתוב  בנו  ויתקיי� 
מי  בתורה,  עצמו  למלא  שהשכיל  מי  כבוד'?  של  למקו� 
השומר  אבל  מאלו,  אחד  להיות  ארצה  אני  ג�  בה.  שדבק 
בכני�ה יעצור אותי ולא יית� לי להיכנ�. הוא יערו	 לי 'מבח� 
כני�ה'... יבח� אותי על �וגיה אחת ופי ייאל�. מני� לי לדעת 
א� לא למדתי?! "ואז, רגע לפני שי�לק אותי מ� המקו�, אני 
אומר לו: 'הלא יודע אתה כי בעבר נכלאתי בכלא ה�ובייטי 
למש	 כמה חודשי�, ובמה האשימו אותי? שישבתי ב�ביבה 
של מתנגדי השלטו�. זה היה כל פשעי וחטאתי! אני עצמי לא 
עשיתי שו� מעשה שנגד את החוק, אבל עצ� הישיבה שלי 
ב�ביבת� של מתנגדי השלטו� כבר חיברה אותי אליה�!" ואז 

הו�י�: "ואטע� לממונה בישיבה של מעלה: 'אמנ� אני עצמי 
של  ב�ביבת�  ישבתי  לפחות  אבל  תורה,  ללמוד  זכיתי  לא 
לומדי תורה ועצ� הה�תופפות בחברת� כבר חיברה אותי –

אליה�, יש לי זיקה אליה� וקשר עימה�!'
מה שהיה נכו� בענייני השלטונות ה�ובייטי�, מ� הדי� שיהיה 
נכו� ג� כא�'"! הבחור �יי� את דבריו, ולאחריה�, כמוב�, איש 
לא העלה עוד את האפשרות שהוא לא יהיה חלק בלתי נפרד 

מהישיבה...
[הרב חנניה צ'ולק; "ברכת דוד"]

הקהילה המקומית יורדת לטמיו�!
יתרה מכ�: עצ� העובדה שהמרכז היהודי הגדול בעול� בארה׳ק, 
והנאורות,  ולקידוש ערכי השיוויו�  מחנ� לזלזול במורשת ישראל, 
אל מול המ�ורת והגאוה היהודית הישנה, הוא גור� מרכזי וקריטי 
ועל  בכלל  יהדות  על  בחו"ל  יהודי  צעיר  של  הה�תכלות  בכל 
יהדותו שלו. כאשר מארק צוקרברג (א� לנקוט בדוגמא שהבאת) 
פגש בשנות חייו בשליחי �וכנות למיניה�, קרא על מדינת ישראל 
בתקשורת, ובביקורו בישראל – מה �יפרו לו ומה הראו לו? את 
חו� הי� בתל-אביב, חדשנות טכנולוגית, טיולי גמלי� במדבר, 
"יהודי" מראי� את  להראות משהו  כשרוצי�  ובילויי�.  מתירנות 
שהמ�ורת  תהיה  אצלו  המתקבעת  שהתודעה  ברור  יד-וש�... 

היהודית שייכת לעבר הרחוק.
ע� כל הצער והכאב, שג� אני שות� לו, אי� מנו� מלקבוע, ובקול 
המרכזי  הגור�  היא  היא  הישראלית,  החינו�  מערכת  ר�: 

להתבוללות הנוראה ההולכת וגואה בעול�!
ר' רפי היקר, מילותי� היפות על הטוב והח�ד שעשה עמנו הקב"ה 
הרב,  לצערי  הינ�,  ישראל,  באר�  יהודי�  בי�  לגור  אנו  שיכולי� 
טאטוא הבעיה מתחת לשטיח, הממשיכה את האדישות הנוראה 
במה  באמת  מאמי�  שאינ�  מקוה  (אני  בישראל  החינו�  למצב 
שכתבת, ש"גלי צה"ל" ה� התקוה שלנו לחינו� למודעות וזהות 

יהודית..).
המצב הנורא מחייב מהפכה של ממש בחינו� ילדי ישראל וצעירי 
ישראל, שיהיה מבו�� על אדני הי�וד של "בחר בנו מכל העמי� 
ונת� לנו את תורתו", כפי שכתב הרב �עדיה גאו� "אי� אומתנו 
אומה אלא בתורתה"; על גאוה הבאה מתו� הבנה מעמיקה מה 
ועל  ולאה;  ויעקב, שרה רבקה רחל  יצחק  זה להיות בני אברה� 
וקיי�  חי  ישראל  ע�  שבזכות�  ובמצוותיה,  בתורה  ורגש  שמחה 

בקיו� נצחי.
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נפל  בבריה"מ,  הקומוני�טי  המשטר  התמוטטות  לאחר 
"מ�	 הברזל", ונפתחו השערי�. הגאו� ר' משה �ולובייצ'יק 

מצירי	 יי�ד במו�קבה ישיבה מיוחדת עבור בני המקו�.
יהודי� רבי�  נהרו צעירי�  "תורת חיי�" שמה,  אל הישיבה, 
בא  הבחורי�  אחד  בתורה.  חשקה  שנפש�  רו�יה,  מערי 
לישיבת "תורת חיי�" כשהוא מצוייד ברצו� אמיתי ובשאיפות 
גדולות. למרות זאת, כל מאמציו עלו בתוהו והוא לא הצליח 
למיצוי  הגיע  הבחור  כי  הישיבה  מנהלי  כשנוכחו  להתקד�. 
יכולותיו והפירות אפ�יי�, דנו בשאלה א� יש טע� שימשי	 
לשוחח  הישיבה  מנהלי  החליטו  לב�ו�  בישיבה.  בלימודיו 

איתו ישירות.
כששמע הבחור כי עומדת על הפרק שאלת המש	 לימודיו 
בישיבה, הוא פר� בבכי �וער. לאחר שנרגע התחנ� על נפשו:

"אנא, השאירו אותי בישיבה. כל משאת נפשי היא לה�תופ� 
הו�י�  ואז  התורה!,  ובלומדי  בתורה  דבוק  להיות  ה',  בבית 
היטב  ואז תבינו  "ברצוני ל�פר לכ� מעט על עברי,  ואמר: 

את אשר מתחולל בנפשי.
השלטו�  של  הקשות  "בתקופות  הבחור:  �יפר  "וכה 
הקומוני�טי בבריה"מ היו החיי� מלווי� בפחד נורא. אימת 
המשטרה החשאית הקג"ב היתה מוטלת על אזרחי המדינה.

לפתע  לתומי.  קפה  ולגמתי  במ�עדה  ישבתי  אחת  "פע� 
כמה  יצאו  ומתוכ�  הקג"ב  של  ניידות  שלש  בפתחה  נעצרו 

ואני  יושבי המ�עדה,  וכמה שוטרי�. בתו	 דקות נעצרו כל 
וש�  המעצר  לבית  הובלנו  הניידות.  לתו	  והוכנ�נו  בתוכ�, 
שהיתי בחברת א�ירי� נו�פי�, חלק מה� פושעי� ועברייני� 

פליליי�.
במש	 זמ� רב הופעלו כנגדי שיטות חקירה קשות ואכזריות 
במ�עדה  שהייתי  �יבת  הייתה  מה  ממני  להוציא  בני�יו� 
באותה עת. א	 אני בשלי: 'אני עצמי לא עשיתי כל רע  ואי� 
כמה  כעבור  האחרי�'.  של  מעשיה�  היו  מה  מושג  שו�  לי 
הטראומה  אול�  שמי�,  בח�די  לחופשי  שוחררתי  חודשי� 

מהתקופה ההיא מלווה אותי עד עצ� היו� הזה".
ישבו  מ�עדה  באותה  המעצר.  �יבת  לי  התבררה  "לימי� 
ותו	 כדי שיחת� השמיעו  ביניה�  שלושה אנשי�, ששוחחו 
לה�,  שהאזי�  מי  ש�  היה  השלטו�.  נגד  חתרניות  אמירות 
והוא דאג להזעיק את אנשי הקג"ב אול� הללו לא ה�תפקו 
יושבי  כל  את  עצרו  ה�  אלא  השלושה,  של  במעצר� 
ששהה  מי  כל  לדיד�,  מאד:  פשוט  ומדוע  המ�עדה. 
על  נמנה  הוא   הרי  קבוצה  אותה  של  הקרובה  ב�ביבתה 
מתנגדי המשטר, ג� א� השהייה הייתה באקראי, כי בוודאי 

יש לו איזה שהוא קשר אליה�, ויש לעצור ולחקור אותו".
א	  הבחור,  של  ל�יפורו  רב  בקשב  האזינו  הישיבה  ראשי 

התקשו להבי� מה הוא קשור  לעניי� שלשמו נועדו עמו.
לגאולה,  יזכה  ישראל  וע�  יו�  "יבוא  ואמר:  הבחור  המשי	 

0 כוח הביטחו� גדול 
   מעבודת התפילה! 

כשיש לאד� ביטחו� אי אפשר להזיקו כלל. 'אי אפשר להעניש את 
מידת  ממנו  לקחו  אא"כ  בביטחונו,  של�  שהוא  זמ�  כל  האד� 
הביטחו�'. וידוע שאמר הבעש"ט שהוא יותר מכח התפילה! כמ�ופר 
בבוצינא דנהורא, שהרה"ק רבי ברו� זי"ע אמר בש� זקנו הבעש"ט, 
אזי  תפילה,  של  זמ�  עכשיו  ואי�  נגזר  שהדי�  רואה  כשהצדיק  שג� 
יתחזק באמונה וביטחו� ברחמי ה', כי הביטחו� עולה למעלה מכוח 
התפילה! פע� אחת חלה תלמידו של הרבי ר' ברו� והתלמיד היה 
אבר� צעיר ובעל משפחה, והיה דר בעיר �מוכה למז'בוז. הרבי ר' 
ברו� התחזק בכל עת בביטחו� והבטיח לבני המשפחה שבוודאי בלי 
מקו�  אי�  בוטח  [כשאד�  במהרה.  ירפאהו  הקב"ה  �פק  שו� 
לתפילה, שפשוט לו שיוושע. ג� כשעבר הבעש"ט על הנהר, עבר 

ע� בטחו� ולא בתפילה.]
ובכל יו� ציוה הרבי ר' ברו� לאחד הח�ידי�, שילכו לאכ�ניה לבדוק 
א� הגיע אורח מאותה העיר, לברר על מצבו של האבר� החולה. ויל� 
לו  וענה  מש�,  אחד  הגיע  א�  האכ�ניה  בעל  את  וישאל  הח�יד 
שלו�  מה  הזקנה  את  הח�יד  כששאל  אחת,  זקנה  אישה  שהגיעה 
אותו תלמיד, החלה לבכות ותאמר שכבר הייתה הלוויה, וברכו דיי� 

האמת.
כשחזר הח�יד ע� פני� נפולות אל הרבי ר' ברו�, הבי� הרבי איזו 
האמונה  את  יבזה  לא  הקב"ה  מכא�,  'ל�  ויצעק  בפיו,  יש  בשורה 
והביטחו� שלי!'. הח�יד התפלא: מה שיי� כא� בטחו�, הרי כבר ברכו 
דיי� האמת. א� הרבי ר' ברו� בשלו יושב ומתחזק באמונה ובטחו� 

ברחמי ה' שירפאהו בקרוב.
למחרת ציוה שוב הרבי ר' ברו� אל הח�יד שיל� אל האכ�ניה וישאל 
התלמיד.  אותו  בשלו�  לשאול  העיר  מאותה  דהו  מא�  הגיע  א� 
האכ�ניה,  אל  רבו  במצות  בתמימות  הול�  א�  מתפלא  הח�יד 
העיר,  מאותה  ח�ידי�  שני  עתה  זה  שהגיעו  שמע  לש�  כשהגיע 

לבית  הגיע  היו�  וכבר  נתרפא,  ח�יד  אותו  כי  בפניה�  וצהלת� 
הכנ�ת ובר� ברכת הגומל...

כשחזר הח�יד אל הרבי ע� הבשורה הטובה, ה�ביר לו הרבי: 'אני 
ידעתי כי ה�"מ רצה לקחת אותו מ� העול�, לכ� ישבתי והתחזקתי 
בביטחו� כמו ששמעתי מזקני הבעש"ט כנ"ל. וה�"מ לא היה יכול 
ובלבל  ל�בתא  ה�"מ  התחפש  לכ�  שלי,  הביטחו�  מחמת  להרגו 
אות� שכבר לאחר הלווייה וכבר ברכו דיי� האמת, וכל זה כדי שאאבד 
את הביטחו� לרגע אחד, ואז היה לוקח נשמתו! א� אני בשלי! ידעתי 
שהוא יעשה כל טצדקי שבעול� להחליש ממני האמונה והביטחו�, 
נתרפא  ועי"ז  להתחזק,  והמשכתי  בעצמו,  הוא  שזהו  הבנתי  לכ� 

התלמיד. ואכ� זכה אותו תלמיד לאריכות ימי� ושני�.

0 החזו� היהודי באר� ישראל 
    / הרב תומר אנג�למ�

שנאה  הייתה  הקדושי�  האחי�  שבי�  הדעת  על  מעלי�  לא  אנחנו 
של  בכע��  מתחיל  הכול  אחי�.  בי�  רגילות  ממריבות  שנבעה 
האחי� על חלומותיו של יו��. מה מכעי� בחלומות? אי� זה אלא 

מריבה אל חזו�. מהו החזו� של ע� ישראל?
יו��  של  הראשו�  אורי שרקי שליט"א, שהחלו�  הרב  מו"ר  מ�ביר 
עו�ק באי�ו� אלומות בשדה. מביני� האחי� שהדר� בה חול� יו�� 

לתק� את העול� היא בהשפעת שפע חומרי על העול�. 
החלו� השני כולל בתוכו את השמש, הירח והכוכבי�. רק בחלו� 
במקו�  לראות  אפשרי  בלתי  שהרי  ביחד  ולילה  יו�  לראות  אפשר 

אחד בו זמנית את השמש הירח והכוכבי�.
העול�  לתיקו�  יו��  של  מכוונה  נובע  שהחלו�  מ�יקי�  האחי� 
ואת  הירח  ואחר כ� את  רואי� את השמש,  במקו� שבו בתחילה 
הכוכבי�. הכיוו� של יו�� הוא להביא את המשפחה לתו� מעמקי 

הלילה, לגלות. בגלות, על פי שיטתו של יו��, תפקיד� של ישראל 
הוא להיות כוכבי� לגויי� ולתק� את העול�.

זוהי גישה מ�וכנת, שא� הוכחה כלא יעילה בעבר (יעקב אצל לב�, 
אברה� בחר�), והיא מ�כנת את ההולכי� בה. זוהי ה�יבה שהאחי� 
דנו את יו�� בדי� חמור של מיתה כי חלומותיו �יכנו את המשפחה. 

יהודה, מנהיג האחי�, �ובר בדיוק להיפ� מיו��: 
החוצה  ישראל  בני  יציאת  ידי  על  יתבצע  לא  העול�  של  התיקו� 
באמצעות  יתבצע  העול�  תיקו�  יהודה  של  שיטתו  פי  על  לגלות. 
מבי�  לבוא  שירצה  ומי  בארצו,  ישראל  ע�  של  רוחני  מרכז  הקמת 
הגויי� יבוא מבחו� פנימה ולא להיפ�. ב�ו� �פר בראשית ג� יו�� 
מודה ליהודה כאשר לפני מותו מצווה את ע� ישראל להעלות את 

עצמותיו לאר� ישראל.

0 הצעה לע�קת חליפי�
גמליאל  רבי  הגה"צ  לבבי,  חמדת  	יפר  שלפנינו  המעשה  את 

רבינובי� שליט"א:
מדר�  �ר  לב  שלדאבו�  אחד  יהודי  דר  שבבלגיה  אנטוורפ�  בעיר 
נקפו  הימי�  ברבות  קודש.  השבת  את  שמר  ולא  והמצוה  התורה 
ליבו, והחל להתקרב אל הקדושה, ולאט לאט שב בתשובה שלימה 
וקיבל על עצמו בהחלטה איתנה ונחושה מכא� ואיל� לשמור השבת 
בקדושה כהוג�. היה לו – לבעל תשובה הטרי דנ� – ע�ק נכבד של 
והחל  בתשובה  שחזר  לאחר  שוקק.  ע�קי�  במרכז  ענקית  חנות 
לשמור שבת, הנהיג בחנותו בכל יו� שישי כמה שעות טר� כני�ת 
השבת להאי� בלקוחות ולזרז� ל�יי� חיש את קניותיה�, ו�גר את 
והל� להכי� עצמו לקראת שבת מלכתא,  ובריח  החנות על מנעול 
ובמש� כל השבת השתדל לע�וק בתורה ובקדושה. והנה תקופה 
הגויי�,  של  חגא'  'יו�  הגיע  השבת,  בשמירת  שהחל  לאחר  קצרה 
שמדרכ� לרכוש הרבה קניות – 'שופינג' לקראת החגא שלה�, שבו 
הראשו�  ביו�  החגא  חל  שנה  באותה  כחוק.  החנויות  כל  �גורות 
בשבוע, ובימי� שלפניו יצאו הרבה גויי� לשוק לעריכת קניותיה�. 
היו אלה ימי� פוריי� ביותר לבעלי הע�קי�, שגרפו בה� הו� רב. 
מטבע הדברי� נערכו עיקר הקניות באותה שנה ביו� השבת וביו� 

השישי שלפני אותה חגא.
היה זה ני�יו� קשה מאד עבור אותו בעל תשובה, שכ� חנותו עמדה 
את  וגדשו  שמילאו  קוני�,  ומלא  השוקק  המ�חרי  במרכז  כאמור 
ובקבלה  ביהדותו  חזק  התעקש  הוא  אבל  רבות.  בקניות  החנות 
שקיבל על עצמו, ובהגיע השעה היעודה בצהרי יו� השישי, בשעה 
שהע�ק היה בשיא פריחתו, והחנות הומה קוני� לרוב, הכריח את 
כול� ל�יי� את קניותיה� ו�גר את החנות. ויהי בערב, בדרכו מבית 
הכנ�ת לביתו, אחר תפילת ליל שבת קודש, והנה רואה הוא את 
ההמולה הגדולה של הגויי� היוצאי� באלפיה� ובהמוניה� ועורכי� 
שאר  כל  את  ראה  הוא  בקרבו,  נצבט  ליבו  הגדול!  ה"שופינג'  את 
יפה  'קופה'  ועושות  לרווחה,  פתוחות  עימו  המתחרות  החנויות 
לו  שיהיו  הגדולי�  ההפ�די�  על  מאוד  כאב  ליבו  רב!  הו�  בגריפת 
מה  בהיתול:  בו  ש�נטו  העבר,  מ�  בחבריו  פגש  בדרכו  זו.  בשבת 
אית�, ביש מזל? ביו� שכזה �וגרי� את החנות? בטל� שכמות�! 
שלא  מתרגלי�  אנשי�  בידיי�!  של�  הע�ק  את  מקלקל  אתה  הרי 

כשני�ה  במהרה…  אות�  ישיגו  של�  והמתחרי�  אצל�,  לקנות 
לה�ביר שהוא החל לשמור את השבת, צחקו ממנו חבריו ולעגו לו. 

"וכי מה יקרה א� תהיה שבת אחת פחות בשנה?"…
נכנ� אפוא האיש לביתו בלב כבד ומר ושח לאשתו שקשה לו מאד 
לעמוד בני�יו� הזה ולהילח� ביצרו כל העת – "על כ�, ברצוני לשתות 
כמה כו�ות של 'וודקה' חזקה (96) ב�עודת השבת… המרדימה את 
האד� להרבה שעות, וכ� אעביר את רוב השבת בשינה… ולא יי�רוני 
טר�  היטב  שתה  הוא  ועשה.  אמר  הזה!"  הקשה  בני�יו�  כליותיי 
לא  בבוקר  למחרת  ביותר.  עמוקה  בשינה  ונרד�  לישו�,  שנכנ� 
העירה אותו אשתו לתפילה, על פי בקשתו, והוא המשי� כ� לישו� 
עד שבת אחר הצהריי�, והתעורר לקראת ערב, ללא תפילה, ללא 
את  לחטו�  עוד  ה�פיק  בקושי  כנ�ת…  בית  ללא  התורה,  קריאת 
כשהתבונ�  השבת,  צאת  ע�  חמה…  דמדומי  ע�  המנחה  תפילת 
וללא  ותרדמה, ללא תפילה  כיצד עברה עליו השבת בשינה  האיש 
תורה וקדושה, כ� בריקנות גמורה, וללא שו� מזו� רוחני לנשמתו 
ולנשמה היתרה – נשבר ליבו בקרבו. וכי כ� נראית שבת קודש? הרי 
אי� ל� זלזול גדול מזה!!! הוא היה נ�ער מאד, ומרוב צער וכאב החליט 
ללכת לבית הרב, להמציא עבורו דר� תיקו�, על מה שפשע והעווה 
בזלזול כבוד השבת. רבה הגדול של אנטוורפ� באותה עת, היה הגאו� 
הצדיק המפור�� רבי חיי� קרייזויט זצ"ל, גאב"ד אנטוורפ�. כשנכנ� 
האיש לבית הרב, עדיי� היתה השראת שבת קודש ניכרת ש� בכל 
פינה. הרב חזר זה עתה מבית הכנ�ת הגדול, זורח ומאיר בקדושת 
עדיי�  השבת  במש�  בה�  שע�ק  הרבי�  הקדושי�  �פריו  השבת, 
ניצבו כחיילי� על השולח�, כשפמוטות הכ�� שליד� נוצצי� בהוד 
בקדושת  ו�פוגה  אפופה  היתה  ש�  האווירה  וכל  עילאה,  קדושה 
שבת קודש. בהביטו בכל זה נצבט ליבו מאד, והרהר לעצמו עד כמה 
מזרח  כרחוק  פה  המלאה  הקדושה  מ�  רחוקה  שלו  השבת  היתה 
וביקשו  כדרכו,  יפות  פני�  וב�בר  בחביבות  קיבלו  הרב  ממערב… 
להשיח את אשר על ליבו. האיש החל לבכות ובלב מלא כאב, אמר 
לרב: "אני כל כ� מקנא בשבת שלכ�! הנה כא� היתה שבת מלאה 
תורה מלאה קדושה, כמה שמחה ונחת רוח נעשה למעלה מהשבת 
קודש שלכ�! אבל אני העברתי את כל השבת במיטה… לא תורה ולא 
תפילה, לא קריאת התורה ולא זמירות… שבת מלאה שינה וריקנות 
בכה האיש   – קנאה מהשבת שלכ�!"  לבי מתמלא  אי�  של הבל… 
ודמעות רותחות נשרו מעיניו. משנח קמעא מבכיו, פנה אליו הרב 
להפתעתו, וביקשו: "אנא במטותא, הייתי מאד חפ� לעשות עמ� 
ע�ק חליפי�: הבה נתחל� בשבתותינו! קח נא אתה את השבת שלי, 
ות� לי את השבת של�!… הלוואי ות�כי� עימי בתחלופה זו! השבת 
יש  וקושי  בני�יו�  ועמידה  יותר! כמה התגברות  גדולה הרבה  של� 
בשבת שכזו, היא שווה פי כמה וכמה לאי� ערו�… הלא היא זורחת 

ומאירה בכל העולמות כול�! ולפו� צערא אגרא!"
האיש נרגע והבי� היטב את אשר לפניו, שבדווקא שלחו לו מ� השמי� 
ולח�נו  לחשלו  כדי  השבת,  בשמירת  דרכו  בתחילת  קשה  ני�יו� 
ולחזק יהדותו והשבת קודש שלו. ע�קת החליפי� כמוב� לא נעשתה, 
והאיש חזר לביתו שמח וטוב לב, אחר שלמד להוקיר ולהחשיב היטב 

ער� עבודת איש ישראל!   
(להתעד� באהבת�, מתו� טיב המעשיות ח"ו ד� פו)

יזכה  ו'מי  ה"  את  דעה  האר�  "ומלאה  הכתוב  בנו  ויתקיי� 
מי  בתורה,  עצמו  למלא  שהשכיל  מי  כבוד'?  של  למקו� 
השומר  אבל  מאלו,  אחד  להיות  ארצה  אני  ג�  בה.  שדבק 
בכני�ה יעצור אותי ולא יית� לי להיכנ�. הוא יערו	 לי 'מבח� 
כני�ה'... יבח� אותי על �וגיה אחת ופי ייאל�. מני� לי לדעת 
א� לא למדתי?! "ואז, רגע לפני שי�לק אותי מ� המקו�, אני 
אומר לו: 'הלא יודע אתה כי בעבר נכלאתי בכלא ה�ובייטי 
למש	 כמה חודשי�, ובמה האשימו אותי? שישבתי ב�ביבה 
של מתנגדי השלטו�. זה היה כל פשעי וחטאתי! אני עצמי לא 
עשיתי שו� מעשה שנגד את החוק, אבל עצ� הישיבה שלי 
ב�ביבת� של מתנגדי השלטו� כבר חיברה אותי אליה�!" ואז 

הו�י�: "ואטע� לממונה בישיבה של מעלה: 'אמנ� אני עצמי 
של  ב�ביבת�  ישבתי  לפחות  אבל  תורה,  ללמוד  זכיתי  לא 
לומדי תורה ועצ� הה�תופפות בחברת� כבר חיברה אותי –

אליה�, יש לי זיקה אליה� וקשר עימה�!'
מה שהיה נכו� בענייני השלטונות ה�ובייטי�, מ� הדי� שיהיה 
נכו� ג� כא�'"! הבחור �יי� את דבריו, ולאחריה�, כמוב�, איש 
לא העלה עוד את האפשרות שהוא לא יהיה חלק בלתי נפרד 

מהישיבה...
[הרב חנניה צ'ולק; "ברכת דוד"]
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נפל  בבריה"מ,  הקומוני�טי  המשטר  התמוטטות  לאחר 
"מ�	 הברזל", ונפתחו השערי�. הגאו� ר' משה �ולובייצ'יק 

מצירי	 יי�ד במו�קבה ישיבה מיוחדת עבור בני המקו�.
יהודי� רבי�  נהרו צעירי�  "תורת חיי�" שמה,  אל הישיבה, 
בא  הבחורי�  אחד  בתורה.  חשקה  שנפש�  רו�יה,  מערי 
לישיבת "תורת חיי�" כשהוא מצוייד ברצו� אמיתי ובשאיפות 
גדולות. למרות זאת, כל מאמציו עלו בתוהו והוא לא הצליח 
למיצוי  הגיע  הבחור  כי  הישיבה  מנהלי  כשנוכחו  להתקד�. 
יכולותיו והפירות אפ�יי�, דנו בשאלה א� יש טע� שימשי	 
לשוחח  הישיבה  מנהלי  החליטו  לב�ו�  בישיבה.  בלימודיו 

איתו ישירות.
כששמע הבחור כי עומדת על הפרק שאלת המש	 לימודיו 
בישיבה, הוא פר� בבכי �וער. לאחר שנרגע התחנ� על נפשו:

"אנא, השאירו אותי בישיבה. כל משאת נפשי היא לה�תופ� 
הו�י�  ואז  התורה!,  ובלומדי  בתורה  דבוק  להיות  ה',  בבית 
היטב  ואז תבינו  "ברצוני ל�פר לכ� מעט על עברי,  ואמר: 

את אשר מתחולל בנפשי.
השלטו�  של  הקשות  "בתקופות  הבחור:  �יפר  "וכה 
הקומוני�טי בבריה"מ היו החיי� מלווי� בפחד נורא. אימת 
המשטרה החשאית הקג"ב היתה מוטלת על אזרחי המדינה.

לפתע  לתומי.  קפה  ולגמתי  במ�עדה  ישבתי  אחת  "פע� 
כמה  יצאו  ומתוכ�  הקג"ב  של  ניידות  שלש  בפתחה  נעצרו 

ואני  יושבי המ�עדה,  וכמה שוטרי�. בתו	 דקות נעצרו כל 
וש�  המעצר  לבית  הובלנו  הניידות.  לתו	  והוכנ�נו  בתוכ�, 
שהיתי בחברת א�ירי� נו�פי�, חלק מה� פושעי� ועברייני� 

פליליי�.
במש	 זמ� רב הופעלו כנגדי שיטות חקירה קשות ואכזריות 
במ�עדה  שהייתי  �יבת  הייתה  מה  ממני  להוציא  בני�יו� 
באותה עת. א	 אני בשלי: 'אני עצמי לא עשיתי כל רע  ואי� 
כמה  כעבור  האחרי�'.  של  מעשיה�  היו  מה  מושג  שו�  לי 
הטראומה  אול�  שמי�,  בח�די  לחופשי  שוחררתי  חודשי� 

מהתקופה ההיא מלווה אותי עד עצ� היו� הזה".
ישבו  מ�עדה  באותה  המעצר.  �יבת  לי  התבררה  "לימי� 
ותו	 כדי שיחת� השמיעו  ביניה�  שלושה אנשי�, ששוחחו 
לה�,  שהאזי�  מי  ש�  היה  השלטו�.  נגד  חתרניות  אמירות 
והוא דאג להזעיק את אנשי הקג"ב אול� הללו לא ה�תפקו 
יושבי  כל  את  עצרו  ה�  אלא  השלושה,  של  במעצר� 
ששהה  מי  כל  לדיד�,  מאד:  פשוט  ומדוע  המ�עדה. 
על  נמנה  הוא   הרי  קבוצה  אותה  של  הקרובה  ב�ביבתה 
מתנגדי המשטר, ג� א� השהייה הייתה באקראי, כי בוודאי 

יש לו איזה שהוא קשר אליה�, ויש לעצור ולחקור אותו".
א	  הבחור,  של  ל�יפורו  רב  בקשב  האזינו  הישיבה  ראשי 

התקשו להבי� מה הוא קשור  לעניי� שלשמו נועדו עמו.
לגאולה,  יזכה  ישראל  וע�  יו�  "יבוא  ואמר:  הבחור  המשי	 

0 כוח הביטחו� גדול 
   מעבודת התפילה! 

כשיש לאד� ביטחו� אי אפשר להזיקו כלל. 'אי אפשר להעניש את 
מידת  ממנו  לקחו  אא"כ  בביטחונו,  של�  שהוא  זמ�  כל  האד� 
הביטחו�'. וידוע שאמר הבעש"ט שהוא יותר מכח התפילה! כמ�ופר 
בבוצינא דנהורא, שהרה"ק רבי ברו� זי"ע אמר בש� זקנו הבעש"ט, 
אזי  תפילה,  של  זמ�  עכשיו  ואי�  נגזר  שהדי�  רואה  כשהצדיק  שג� 
יתחזק באמונה וביטחו� ברחמי ה', כי הביטחו� עולה למעלה מכוח 
התפילה! פע� אחת חלה תלמידו של הרבי ר' ברו� והתלמיד היה 
אבר� צעיר ובעל משפחה, והיה דר בעיר �מוכה למז'בוז. הרבי ר' 
ברו� התחזק בכל עת בביטחו� והבטיח לבני המשפחה שבוודאי בלי 
מקו�  אי�  בוטח  [כשאד�  במהרה.  ירפאהו  הקב"ה  �פק  שו� 
לתפילה, שפשוט לו שיוושע. ג� כשעבר הבעש"ט על הנהר, עבר 

ע� בטחו� ולא בתפילה.]
ובכל יו� ציוה הרבי ר' ברו� לאחד הח�ידי�, שילכו לאכ�ניה לבדוק 
א� הגיע אורח מאותה העיר, לברר על מצבו של האבר� החולה. ויל� 
לו  וענה  מש�,  אחד  הגיע  א�  האכ�ניה  בעל  את  וישאל  הח�יד 
שלו�  מה  הזקנה  את  הח�יד  כששאל  אחת,  זקנה  אישה  שהגיעה 
אותו תלמיד, החלה לבכות ותאמר שכבר הייתה הלוויה, וברכו דיי� 

האמת.
כשחזר הח�יד ע� פני� נפולות אל הרבי ר' ברו�, הבי� הרבי איזו 
האמונה  את  יבזה  לא  הקב"ה  מכא�,  'ל�  ויצעק  בפיו,  יש  בשורה 
והביטחו� שלי!'. הח�יד התפלא: מה שיי� כא� בטחו�, הרי כבר ברכו 
דיי� האמת. א� הרבי ר' ברו� בשלו יושב ומתחזק באמונה ובטחו� 

ברחמי ה' שירפאהו בקרוב.
למחרת ציוה שוב הרבי ר' ברו� אל הח�יד שיל� אל האכ�ניה וישאל 
התלמיד.  אותו  בשלו�  לשאול  העיר  מאותה  דהו  מא�  הגיע  א� 
האכ�ניה,  אל  רבו  במצות  בתמימות  הול�  א�  מתפלא  הח�יד 
העיר,  מאותה  ח�ידי�  שני  עתה  זה  שהגיעו  שמע  לש�  כשהגיע 

לבית  הגיע  היו�  וכבר  נתרפא,  ח�יד  אותו  כי  בפניה�  וצהלת� 
הכנ�ת ובר� ברכת הגומל...

כשחזר הח�יד אל הרבי ע� הבשורה הטובה, ה�ביר לו הרבי: 'אני 
ידעתי כי ה�"מ רצה לקחת אותו מ� העול�, לכ� ישבתי והתחזקתי 
בביטחו� כמו ששמעתי מזקני הבעש"ט כנ"ל. וה�"מ לא היה יכול 
ובלבל  ל�בתא  ה�"מ  התחפש  לכ�  שלי,  הביטחו�  מחמת  להרגו 
אות� שכבר לאחר הלווייה וכבר ברכו דיי� האמת, וכל זה כדי שאאבד 
את הביטחו� לרגע אחד, ואז היה לוקח נשמתו! א� אני בשלי! ידעתי 
שהוא יעשה כל טצדקי שבעול� להחליש ממני האמונה והביטחו�, 
נתרפא  ועי"ז  להתחזק,  והמשכתי  בעצמו,  הוא  שזהו  הבנתי  לכ� 

התלמיד. ואכ� זכה אותו תלמיד לאריכות ימי� ושני�.

0 החזו� היהודי באר� ישראל 
    / הרב תומר אנג�למ�

שנאה  הייתה  הקדושי�  האחי�  שבי�  הדעת  על  מעלי�  לא  אנחנו 
של  בכע��  מתחיל  הכול  אחי�.  בי�  רגילות  ממריבות  שנבעה 
האחי� על חלומותיו של יו��. מה מכעי� בחלומות? אי� זה אלא 

מריבה אל חזו�. מהו החזו� של ע� ישראל?
יו��  של  הראשו�  אורי שרקי שליט"א, שהחלו�  הרב  מו"ר  מ�ביר 
עו�ק באי�ו� אלומות בשדה. מביני� האחי� שהדר� בה חול� יו�� 

לתק� את העול� היא בהשפעת שפע חומרי על העול�. 
החלו� השני כולל בתוכו את השמש, הירח והכוכבי�. רק בחלו� 
במקו�  לראות  אפשרי  בלתי  שהרי  ביחד  ולילה  יו�  לראות  אפשר 

אחד בו זמנית את השמש הירח והכוכבי�.
העול�  לתיקו�  יו��  של  מכוונה  נובע  שהחלו�  מ�יקי�  האחי� 
ואת  הירח  ואחר כ� את  רואי� את השמש,  במקו� שבו בתחילה 
הכוכבי�. הכיוו� של יו�� הוא להביא את המשפחה לתו� מעמקי 

הלילה, לגלות. בגלות, על פי שיטתו של יו��, תפקיד� של ישראל 
הוא להיות כוכבי� לגויי� ולתק� את העול�.

זוהי גישה מ�וכנת, שא� הוכחה כלא יעילה בעבר (יעקב אצל לב�, 
אברה� בחר�), והיא מ�כנת את ההולכי� בה. זוהי ה�יבה שהאחי� 
דנו את יו�� בדי� חמור של מיתה כי חלומותיו �יכנו את המשפחה. 

יהודה, מנהיג האחי�, �ובר בדיוק להיפ� מיו��: 
החוצה  ישראל  בני  יציאת  ידי  על  יתבצע  לא  העול�  של  התיקו� 
באמצעות  יתבצע  העול�  תיקו�  יהודה  של  שיטתו  פי  על  לגלות. 
מבי�  לבוא  שירצה  ומי  בארצו,  ישראל  ע�  של  רוחני  מרכז  הקמת 
הגויי� יבוא מבחו� פנימה ולא להיפ�. ב�ו� �פר בראשית ג� יו�� 
מודה ליהודה כאשר לפני מותו מצווה את ע� ישראל להעלות את 

עצמותיו לאר� ישראל.

0 הצעה לע�קת חליפי�
גמליאל  רבי  הגה"צ  לבבי,  חמדת  	יפר  שלפנינו  המעשה  את 

רבינובי� שליט"א:
מדר�  �ר  לב  שלדאבו�  אחד  יהודי  דר  שבבלגיה  אנטוורפ�  בעיר 
נקפו  הימי�  ברבות  קודש.  השבת  את  שמר  ולא  והמצוה  התורה 
ליבו, והחל להתקרב אל הקדושה, ולאט לאט שב בתשובה שלימה 
וקיבל על עצמו בהחלטה איתנה ונחושה מכא� ואיל� לשמור השבת 
בקדושה כהוג�. היה לו – לבעל תשובה הטרי דנ� – ע�ק נכבד של 
והחל  בתשובה  שחזר  לאחר  שוקק.  ע�קי�  במרכז  ענקית  חנות 
לשמור שבת, הנהיג בחנותו בכל יו� שישי כמה שעות טר� כני�ת 
השבת להאי� בלקוחות ולזרז� ל�יי� חיש את קניותיה�, ו�גר את 
והל� להכי� עצמו לקראת שבת מלכתא,  ובריח  החנות על מנעול 
ובמש� כל השבת השתדל לע�וק בתורה ובקדושה. והנה תקופה 
הגויי�,  של  חגא'  'יו�  הגיע  השבת,  בשמירת  שהחל  לאחר  קצרה 
שמדרכ� לרכוש הרבה קניות – 'שופינג' לקראת החגא שלה�, שבו 
הראשו�  ביו�  החגא  חל  שנה  באותה  כחוק.  החנויות  כל  �גורות 
בשבוע, ובימי� שלפניו יצאו הרבה גויי� לשוק לעריכת קניותיה�. 
היו אלה ימי� פוריי� ביותר לבעלי הע�קי�, שגרפו בה� הו� רב. 
מטבע הדברי� נערכו עיקר הקניות באותה שנה ביו� השבת וביו� 

השישי שלפני אותה חגא.
היה זה ני�יו� קשה מאד עבור אותו בעל תשובה, שכ� חנותו עמדה 
את  וגדשו  שמילאו  קוני�,  ומלא  השוקק  המ�חרי  במרכז  כאמור 
ובקבלה  ביהדותו  חזק  התעקש  הוא  אבל  רבות.  בקניות  החנות 
שקיבל על עצמו, ובהגיע השעה היעודה בצהרי יו� השישי, בשעה 
שהע�ק היה בשיא פריחתו, והחנות הומה קוני� לרוב, הכריח את 
כול� ל�יי� את קניותיה� ו�גר את החנות. ויהי בערב, בדרכו מבית 
הכנ�ת לביתו, אחר תפילת ליל שבת קודש, והנה רואה הוא את 
ההמולה הגדולה של הגויי� היוצאי� באלפיה� ובהמוניה� ועורכי� 
שאר  כל  את  ראה  הוא  בקרבו,  נצבט  ליבו  הגדול!  ה"שופינג'  את 
יפה  'קופה'  ועושות  לרווחה,  פתוחות  עימו  המתחרות  החנויות 
לו  שיהיו  הגדולי�  ההפ�די�  על  מאוד  כאב  ליבו  רב!  הו�  בגריפת 
מה  בהיתול:  בו  ש�נטו  העבר,  מ�  בחבריו  פגש  בדרכו  זו.  בשבת 
אית�, ביש מזל? ביו� שכזה �וגרי� את החנות? בטל� שכמות�! 
שלא  מתרגלי�  אנשי�  בידיי�!  של�  הע�ק  את  מקלקל  אתה  הרי 

כשני�ה  במהרה…  אות�  ישיגו  של�  והמתחרי�  אצל�,  לקנות 
לה�ביר שהוא החל לשמור את השבת, צחקו ממנו חבריו ולעגו לו. 

"וכי מה יקרה א� תהיה שבת אחת פחות בשנה?"…
נכנ� אפוא האיש לביתו בלב כבד ומר ושח לאשתו שקשה לו מאד 
לעמוד בני�יו� הזה ולהילח� ביצרו כל העת – "על כ�, ברצוני לשתות 
כמה כו�ות של 'וודקה' חזקה (96) ב�עודת השבת… המרדימה את 
האד� להרבה שעות, וכ� אעביר את רוב השבת בשינה… ולא יי�רוני 
טר�  היטב  שתה  הוא  ועשה.  אמר  הזה!"  הקשה  בני�יו�  כליותיי 
לא  בבוקר  למחרת  ביותר.  עמוקה  בשינה  ונרד�  לישו�,  שנכנ� 
העירה אותו אשתו לתפילה, על פי בקשתו, והוא המשי� כ� לישו� 
עד שבת אחר הצהריי�, והתעורר לקראת ערב, ללא תפילה, ללא 
את  לחטו�  עוד  ה�פיק  בקושי  כנ�ת…  בית  ללא  התורה,  קריאת 
כשהתבונ�  השבת,  צאת  ע�  חמה…  דמדומי  ע�  המנחה  תפילת 
וללא  ותרדמה, ללא תפילה  כיצד עברה עליו השבת בשינה  האיש 
תורה וקדושה, כ� בריקנות גמורה, וללא שו� מזו� רוחני לנשמתו 
ולנשמה היתרה – נשבר ליבו בקרבו. וכי כ� נראית שבת קודש? הרי 
אי� ל� זלזול גדול מזה!!! הוא היה נ�ער מאד, ומרוב צער וכאב החליט 
ללכת לבית הרב, להמציא עבורו דר� תיקו�, על מה שפשע והעווה 
בזלזול כבוד השבת. רבה הגדול של אנטוורפ� באותה עת, היה הגאו� 
הצדיק המפור�� רבי חיי� קרייזויט זצ"ל, גאב"ד אנטוורפ�. כשנכנ� 
האיש לבית הרב, עדיי� היתה השראת שבת קודש ניכרת ש� בכל 
פינה. הרב חזר זה עתה מבית הכנ�ת הגדול, זורח ומאיר בקדושת 
עדיי�  השבת  במש�  בה�  שע�ק  הרבי�  הקדושי�  �פריו  השבת, 
ניצבו כחיילי� על השולח�, כשפמוטות הכ�� שליד� נוצצי� בהוד 
בקדושת  ו�פוגה  אפופה  היתה  ש�  האווירה  וכל  עילאה,  קדושה 
שבת קודש. בהביטו בכל זה נצבט ליבו מאד, והרהר לעצמו עד כמה 
מזרח  כרחוק  פה  המלאה  הקדושה  מ�  רחוקה  שלו  השבת  היתה 
וביקשו  כדרכו,  יפות  פני�  וב�בר  בחביבות  קיבלו  הרב  ממערב… 
להשיח את אשר על ליבו. האיש החל לבכות ובלב מלא כאב, אמר 
לרב: "אני כל כ� מקנא בשבת שלכ�! הנה כא� היתה שבת מלאה 
תורה מלאה קדושה, כמה שמחה ונחת רוח נעשה למעלה מהשבת 
קודש שלכ�! אבל אני העברתי את כל השבת במיטה… לא תורה ולא 
תפילה, לא קריאת התורה ולא זמירות… שבת מלאה שינה וריקנות 
בכה האיש   – קנאה מהשבת שלכ�!"  לבי מתמלא  אי�  של הבל… 
ודמעות רותחות נשרו מעיניו. משנח קמעא מבכיו, פנה אליו הרב 
להפתעתו, וביקשו: "אנא במטותא, הייתי מאד חפ� לעשות עמ� 
ע�ק חליפי�: הבה נתחל� בשבתותינו! קח נא אתה את השבת שלי, 
ות� לי את השבת של�!… הלוואי ות�כי� עימי בתחלופה זו! השבת 
יש  וקושי  בני�יו�  ועמידה  יותר! כמה התגברות  גדולה הרבה  של� 
בשבת שכזו, היא שווה פי כמה וכמה לאי� ערו�… הלא היא זורחת 

ומאירה בכל העולמות כול�! ולפו� צערא אגרא!"
האיש נרגע והבי� היטב את אשר לפניו, שבדווקא שלחו לו מ� השמי� 
ולח�נו  לחשלו  כדי  השבת,  בשמירת  דרכו  בתחילת  קשה  ני�יו� 
ולחזק יהדותו והשבת קודש שלו. ע�קת החליפי� כמוב� לא נעשתה, 
והאיש חזר לביתו שמח וטוב לב, אחר שלמד להוקיר ולהחשיב היטב 

ער� עבודת איש ישראל!   
(להתעד� באהבת�, מתו� טיב המעשיות ח"ו ד� פו)

יזכה  ו'מי  ה"  את  דעה  האר�  "ומלאה  הכתוב  בנו  ויתקיי� 
מי  בתורה,  עצמו  למלא  שהשכיל  מי  כבוד'?  של  למקו� 
השומר  אבל  מאלו,  אחד  להיות  ארצה  אני  ג�  בה.  שדבק 
בכני�ה יעצור אותי ולא יית� לי להיכנ�. הוא יערו	 לי 'מבח� 
כני�ה'... יבח� אותי על �וגיה אחת ופי ייאל�. מני� לי לדעת 
א� לא למדתי?! "ואז, רגע לפני שי�לק אותי מ� המקו�, אני 
אומר לו: 'הלא יודע אתה כי בעבר נכלאתי בכלא ה�ובייטי 
למש	 כמה חודשי�, ובמה האשימו אותי? שישבתי ב�ביבה 
של מתנגדי השלטו�. זה היה כל פשעי וחטאתי! אני עצמי לא 
עשיתי שו� מעשה שנגד את החוק, אבל עצ� הישיבה שלי 
ב�ביבת� של מתנגדי השלטו� כבר חיברה אותי אליה�!" ואז 

הו�י�: "ואטע� לממונה בישיבה של מעלה: 'אמנ� אני עצמי 
של  ב�ביבת�  ישבתי  לפחות  אבל  תורה,  ללמוד  זכיתי  לא 
לומדי תורה ועצ� הה�תופפות בחברת� כבר חיברה אותי –

אליה�, יש לי זיקה אליה� וקשר עימה�!'
מה שהיה נכו� בענייני השלטונות ה�ובייטי�, מ� הדי� שיהיה 
נכו� ג� כא�'"! הבחור �יי� את דבריו, ולאחריה�, כמוב�, איש 
לא העלה עוד את האפשרות שהוא לא יהיה חלק בלתי נפרד 

מהישיבה...
[הרב חנניה צ'ולק; "ברכת דוד"]
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