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"קוצר רוח" הוא אחד האויבי� המ�וכני� של הע�, כ� אנו מוצאי� את ע� ישראל בהיות� בעבדות 
ישראל במדבר:  אנו פוגשי� את  וכ�  ומעבודה קשה",  מקוצר רוח  "ולא שמעו אל משה  מצרי�: 
"ותקצר נפש הע� בדר�". היו אלו רגשי חולשה של הע�, חולשה שהביאה אותו לתגובה של כפיות 
טובה כמו שמובא בגמרא [ע"ז ה ב]: "כפויי טובה היו שנאמר: 'ונפשנו קצה בלח� הקלוקל'". ורק 
העונש של שילוח הנחשי��שרפי� שנשכו את הע� והמיתו רבי� מישראל הביא את הע� להכיר 
בחטא� ולבקש ממשה שיתפלל אל ה' שי�יר מה� את הנחש. והקב"ה נו�� למילוי בקשת� זו, 
כא�  היתה  לכאורה  נ�.  על  הנחושת שמשה ש�  בנחש  ידי ההבטה  על  להירפא  ג�  לה�  אפשר 
רפואה 	גולית, א� צרי� לציי� שהיא פעלה רק משו� שהקב"ה בכבודו ובעצמו ציווה על עשייתה, 
מכא� תוכחה מגולה לתופעה המצויה במחוזנו של "מקובלי�" מתחזי� המבקשי� להולי� שולל 
תמימי�דר� בעשיית ישועות ורפואות באחיזת עיניי� שאי� בה ממש. ועד כמה הזהירה אותנו התורה 
מתופעות כאלו עד שאפילו על הנחש שנעשה במצות הבורא שאלו במשנה: "וכי נחש ממית או נחש 
מחייה?!" מפני שברור שלא תבוא ישועה לאד� כל עוד לא מתחולל בתוכו מהפ� חיובי, ועל כ� 
משיבי� חז"ל [ר"ה כט א]: "אלא בזמ� שישראל מ�תכלי� כלפי מעלה ומשעבדי� את לב� לאביה� 
שבשמי� היו מתרפאי�, וא� לאו היו נימוקי�". כ� שלא הנחש (שהיה לא יותר מאשר מראה מקו� 

לישראל שדרכו יביטו כלפי מעלה) אלא שיעבוד לב� לאביה� שבשמי� הוא שאחיה אות�.
על המל� חזקיה נאמר: "וכתת נחש הנחושת אשר עשה משה, כי עד הימי� ההמה היו בני ישראל 
מקטרי� לו" [מלכי� ב, יז כז]. ואמרו במדרש [אגדת בראשית יא]: "התחילו לומר לו [לחזקיה שכתת 
את הנחש] מה אתה עושה, מה שהתקי� משה אתה �ותר? אמר לה�: כל מי שצרי� להתרפאות 
י	תכל בקב"ה ויתרפא". מאותה �יבה גנז חזקיה ג� את �פר הרפואות [ברכות י ב]. אלא שעל 
"�פר הרפואות" יש לשאול: מה היה ה�פר הזה, א� ה�פר היה �פר המדרי� את האד� להתרפא 
[בפירוש המשניות למ�כת פ�חי�, פ"ד מ"ט]  הרמב"�  אותו חזקיהו?  גנז  בדר� הטבע, מדוע 
מביא תחילה פירוש המ�ביר ש�פר הרפואות אכ� היה רפואה בדר� הטבע: וכ� הוא מ�ביר: "כי 
שלמה חיבר �פר רפואות כשיחלה שו� אד� או יקרנו חולי מ� החולי� היה מתכוו� לאותו ה�פר, 
והיה עושה כמו שכתוב ב�פר והיה מתרפא, וכאשר ראה חזקיה כי בני אד� לא היו �ומכי� על ה' 
יתבר� ה�יר אותו וגנזו" אבל הרמב"� אינו מקבל פירוש זה ודוחה אותו בחריפות: "ואתה שמע 
הפ�ד זה המאמר ומה שיש בו מ� השגיונות ואי� יח�ו לחזקיהו מ� האיוולת שאי� ראוי ליח� כמותו 
(אלא) לרעועי ההמו� . . . ולפי דעת� הקל המשובש כשירעב האד� ויל� אל הלח� ויאכל ממנו, בלי 
�פק שיבריא מאותו חולי החזק חולי הרעב, הא� נאמר: כבר נואש ולא ישע� בא-להיו, [ואנו] נאמר 
לה�: הוי השוטי�, כמו שנודה לה' בעת האכילה שהמציא לי מה שישביע אותי וי�יר רעבתנותו 
ואחיה ואתקיי�, כ� אודה לו שהמציא לי רפואה ירפא חוליי כשאתרפא ממנו". ועל כ� מפרש הרמב"� 

ש�פר הרפואות שגנז חזקיה היה �פר של "תרופות אליל" שאינ� על דר� חכמת הטבע.
ג� הראי"ה קוק ב�פרו עי� אי"ה [ברכות פ"א אות קמג] �ובר שההנהגה הרגילה של האד� היא 
אלא  בקב"ה,  בביטחונו  שאינו ממעט  בלבד  זו  לא  כ�  והעושה  בדר� הטבע,  להתרפא  להשתדל 
לרופא  רשות  שנית�  "מכא�  חז"ל:  ודרשת  ירפא"  "ורפא  בתורה:  שכתוב  מה  מקיי�  הוא  אדרבא 
לרפא", וכמו שנפ�ק בשו"ע [יו"ד �ימ� שלו �"א]: "נתנה התורה רשות לרופא לרפאות, ומצוה היא, 
ובכלל פיקוח נפש הוא, וא� מונע עצמו הרי זה שופ� דמי�" ועוד טוע� הראי"ה: א� אנו מחללי� את 
השבת במלאכות דאורייתא לרפא חולה מ�וכ�, אי� נמנע מהחולה עצמו לבקש את רפואתו בדר� 
הטבע? נמצא לפי פירוש� ש�פר הרפואות היה של רפואות אליל ולכ� גנז אותו חזקיה, ומאותה 

�יבה ג� כתת את נחש הנחושת.

וכי נחש ממית
/ הרב יעקב הלוי פילבר

והנה בעיית האמונות הטפלות חזרה אלינו א� בדורנו ואנו עומדי� 
באותה בעיה שעמד בפניה חזקיה, במיוחד לאחרונה התרבו "בעלי 
ההמוני�  את  שולל  ומוליכי�  למקובלי�  המתחזי�  מופתי�" 
התמימי� בהציע� לה� ישועה ורפואה תמורת תשלו� כ��. וכמו 

דורנו להצטר�  ג� על חכמי  לו, כ�  דורו של חזקיה שהודו  חכמי 
למערכת אשר תחשו� ותבער את השקר שבתעשיית המקובלי� 

המתחזי�.
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שינוי הש� ומשמעותו*
/ הרה"ג רבי שמואל ברו� גנוט שליט"א

"קוצר רוח" הוא אחד האויבי� המ�וכני� של הע�, כ� אנו מוצאי� את ע� ישראל בהיות� בעבדות 
ישראל במדבר:  אנו פוגשי� את  וכ�  ומעבודה קשה",  מקוצר רוח  "ולא שמעו אל משה  מצרי�: 
"ותקצר נפש הע� בדר�". היו אלו רגשי חולשה של הע�, חולשה שהביאה אותו לתגובה של כפיות 
טובה כמו שמובא בגמרא [ע"ז ה ב]: "כפויי טובה היו שנאמר: 'ונפשנו קצה בלח� הקלוקל'". ורק 
העונש של שילוח הנחשי��שרפי� שנשכו את הע� והמיתו רבי� מישראל הביא את הע� להכיר 
בחטא� ולבקש ממשה שיתפלל אל ה' שי�יר מה� את הנחש. והקב"ה נו�� למילוי בקשת� זו, 
כא�  היתה  לכאורה  נ�.  על  הנחושת שמשה ש�  בנחש  ידי ההבטה  על  להירפא  ג�  לה�  אפשר 
רפואה 	גולית, א� צרי� לציי� שהיא פעלה רק משו� שהקב"ה בכבודו ובעצמו ציווה על עשייתה, 
מכא� תוכחה מגולה לתופעה המצויה במחוזנו של "מקובלי�" מתחזי� המבקשי� להולי� שולל 
תמימי�דר� בעשיית ישועות ורפואות באחיזת עיניי� שאי� בה ממש. ועד כמה הזהירה אותנו התורה 
מתופעות כאלו עד שאפילו על הנחש שנעשה במצות הבורא שאלו במשנה: "וכי נחש ממית או נחש 
מחייה?!" מפני שברור שלא תבוא ישועה לאד� כל עוד לא מתחולל בתוכו מהפ� חיובי, ועל כ� 
משיבי� חז"ל [ר"ה כט א]: "אלא בזמ� שישראל מ�תכלי� כלפי מעלה ומשעבדי� את לב� לאביה� 
שבשמי� היו מתרפאי�, וא� לאו היו נימוקי�". כ� שלא הנחש (שהיה לא יותר מאשר מראה מקו� 

לישראל שדרכו יביטו כלפי מעלה) אלא שיעבוד לב� לאביה� שבשמי� הוא שאחיה אות�.
על המל� חזקיה נאמר: "וכתת נחש הנחושת אשר עשה משה, כי עד הימי� ההמה היו בני ישראל 
מקטרי� לו" [מלכי� ב, יז כז]. ואמרו במדרש [אגדת בראשית יא]: "התחילו לומר לו [לחזקיה שכתת 
את הנחש] מה אתה עושה, מה שהתקי� משה אתה �ותר? אמר לה�: כל מי שצרי� להתרפאות 
י	תכל בקב"ה ויתרפא". מאותה �יבה גנז חזקיה ג� את �פר הרפואות [ברכות י ב]. אלא שעל 
"�פר הרפואות" יש לשאול: מה היה ה�פר הזה, א� ה�פר היה �פר המדרי� את האד� להתרפא 
[בפירוש המשניות למ�כת פ�חי�, פ"ד מ"ט]  הרמב"�  אותו חזקיהו?  גנז  בדר� הטבע, מדוע 
מביא תחילה פירוש המ�ביר ש�פר הרפואות אכ� היה רפואה בדר� הטבע: וכ� הוא מ�ביר: "כי 
שלמה חיבר �פר רפואות כשיחלה שו� אד� או יקרנו חולי מ� החולי� היה מתכוו� לאותו ה�פר, 
והיה עושה כמו שכתוב ב�פר והיה מתרפא, וכאשר ראה חזקיה כי בני אד� לא היו �ומכי� על ה' 
יתבר� ה�יר אותו וגנזו" אבל הרמב"� אינו מקבל פירוש זה ודוחה אותו בחריפות: "ואתה שמע 
הפ�ד זה המאמר ומה שיש בו מ� השגיונות ואי� יח�ו לחזקיהו מ� האיוולת שאי� ראוי ליח� כמותו 
(אלא) לרעועי ההמו� . . . ולפי דעת� הקל המשובש כשירעב האד� ויל� אל הלח� ויאכל ממנו, בלי 
�פק שיבריא מאותו חולי החזק חולי הרעב, הא� נאמר: כבר נואש ולא ישע� בא-להיו, [ואנו] נאמר 
לה�: הוי השוטי�, כמו שנודה לה' בעת האכילה שהמציא לי מה שישביע אותי וי�יר רעבתנותו 
ואחיה ואתקיי�, כ� אודה לו שהמציא לי רפואה ירפא חוליי כשאתרפא ממנו". ועל כ� מפרש הרמב"� 

ש�פר הרפואות שגנז חזקיה היה �פר של "תרופות אליל" שאינ� על דר� חכמת הטבע.
ג� הראי"ה קוק ב�פרו עי� אי"ה [ברכות פ"א אות קמג] �ובר שההנהגה הרגילה של האד� היא 
אלא  בקב"ה,  בביטחונו  שאינו ממעט  בלבד  זו  לא  כ�  והעושה  בדר� הטבע,  להתרפא  להשתדל 
לרופא  רשות  שנית�  "מכא�  חז"ל:  ודרשת  ירפא"  "ורפא  בתורה:  שכתוב  מה  מקיי�  הוא  אדרבא 
לרפא", וכמו שנפ�ק בשו"ע [יו"ד �ימ� שלו �"א]: "נתנה התורה רשות לרופא לרפאות, ומצוה היא, 
ובכלל פיקוח נפש הוא, וא� מונע עצמו הרי זה שופ� דמי�" ועוד טוע� הראי"ה: א� אנו מחללי� את 
השבת במלאכות דאורייתא לרפא חולה מ�וכ�, אי� נמנע מהחולה עצמו לבקש את רפואתו בדר� 
הטבע? נמצא לפי פירוש� ש�פר הרפואות היה של רפואות אליל ולכ� גנז אותו חזקיה, ומאותה 

�יבה ג� כתת את נחש הנחושת.

בתלמוד הירושלמי (שבת פ"ו) מ�ופר �יפור מרתק.  רבי יוחנ� עבר 
בשוק וראה מוכר ממתקי�. שאלו ר' יוחנ� בתמיהה: "הא� אתה 
מצליח להתפרנ� רק ממכירת ממתקי�?" והל� לדרכו. כעבור זמ� 
הגיע מוכר הממתקי� לר' יוחנ� ו�יפר לו שמאותו הרגע, בו תמה 
האמורא הקדוש כיצד נית� להתפרנ� ממכירת ממתקי�, הפ�יקו 
את  שישנה  יוחנ�  ר'  לו  השיב  עליו.  שיתפלל  וביקש  אצלו,  לקנות 
מקו� מגוריו, כי "פעמי� ששנוי הש� גור�, פעמי� ששנוי המקו� 

גור�". 
וכ� מובא בגמרא (ראש השנה טז, ב), ששינוי הש� קורע גזר די� רע, 
שמ�.  את  שינה  שהקב"ה  לאחר  לב�,  זכו  ושרה  שאברה�  כפי 
וב�פר ח�ידי� (שכא) נאמר: "שינוי הש� ושינוי מקו� גורמי� מזל 

אחר טוב".
ישנ� שתי גישות מרכזיות בהבנת המושג לפיו שינוי הש� משנה 
את מזל האד�. לדעת הרמב"� ו�יעתו הגדולה, השינוי אינו מועיל 
בעצמותו, אלא הוא אחד מדרכי התשובה, כשעצ� החזרה בתשובה 
וענפיה מועילי� לשינוי  גזר די� החוטא. ואול� המהרש"א ועוד רבי� 
על  לכפר  בי�וד�  שבאי�  וצעקה,  תשובה  צדקה,  בי�  מחלקי� 
מקו�,  ושינוי  הש�  שינוי  לבי�  הגזירה,  נגזרה  שמחמתו  החטא 
שאינ� מכפרי� על חטאי�, שהרי שינוי הש� ושינוי מקו� נלמדי� 
אלא  חטאו.  לא  שכלל  ושרה,  אברה�  של  ומקומ�  שמ�  משינוי 

שהשינוי בעצמותו מועיל לשינוי המזל ולקריעת גזר הדי�. 
ותיקו�  בתשובה  השיבה  עניינו  הש�  שינוי  א�  להבי�:  ועלינו 
המעשי�, כשהחוטא שב בתשובה וג� משנה את שמו, הלא מצינו 
שאברה� ושרה הועילו לשנות את מזל� למרות שלא חטאו, וא"כ 
מוכח לכאורה ששינוי הש� והמקו� הוא דבר המ�וגל בפני עצמו 

לשינוי המזל. הלא כ�?
אנו יודעי� ששינוי הש� מועיל לחולה ג� כשהחולה עצמו כלל אינו 
יודע ששינו את שמו, בהיותו חולה אנוש ומחו�ר הכרה. וא� כל עני� 
שינוי הש� והמקו� הוא לתכלית התשובה של האד� עצמו, א� כ� 
כיצד שינוי הש� מועיל לשינוי גזר דינו, כשהאד� ששינו את שמו 
כלל לא שב בתשובה?  וביותר שג� משמעות דברי הירושלמי, בו 

פתחנו, מוכיחה ששינוי הש� ללא חטא ותשובה- מועילה. 
ואכ�, ישנ� ממפרשי הרמב"� שמ�בירי� ששינוי הש� מועיל ג� 
מעצ� השינוי, ללא החזרה בתשובה הנלווית אליו, והרמב"� ע�ק 

רק בדר� אחת של תועלת שינוי הש�.

****
רק  ש�  שמשני�  נראה,  והפו�קי�  הקדמוני�  דברי  ממשמעות 
לחולה מ�וכ�, א� לא לשאר עניני הצלחה וברכה. וכ� מורה למעשה 
לחולה  רק  ש�  שמשני�  שליט"א,  קניב�קי  הגר"ח  מר�  מו"ר  ג� 
אנוש, א� לא כדי לזכות לילדי� או כדי להגדיל את הפרנ�ה וכדומה. 

מר� שליט"א מורה רבות להחלי� שמות שאינ� הגוני�, א� ש� טוב 
והגו�- משני� רק לחולה מ�וכ�. [וב�פר "שמות באר�" הובא שרבי 
רפאל וול� שליט"א �יפר שרבנו מר� הגרא"מ ש� זי"ע הורה מ�פר 
פעמי� שכשאפ�ו ה�יכויי� בדר� הטבע וכללי הרפואה, לא משני� 
ש�, ומשני� ש� רק כשישנ� �יכויי� מ�וימי� להחלמת החולה, 
א� כשנמצא ב�כנת מוות]. ולכאורה, הלא ראינו מדברי הירושלמי 
שרבי יוחנ� אמר למוכר הממתקי� ששינוי המקו� והש� מועילי� 

לפרנ�ה טובה?! 
יתכ� שאכ� א� שר' יוחנ� הציע לאותו אד� לשנות את מקומו, א� 
הוא לא הציע לו לשנות את שמו, א� שאמר לו שג� שינוי הש� גור� 
יעלהו  יעבור  אליו  שהמקו�  ברור  שלא  משו�  וזאת  המזל,  לשינוי 
במזלו או אדרבה, יגרע ממזלו, שהרי אי� אתנו יודע עד מה, והדבר 
צפו� ונ�תר הוא. רק שבשינוי מקו�, יכול אד� לשנות את מקומו 
שוב ושוב, לפי ראות עיניו. א� את שמו אינו יכול לשנות שוב ושוב, 
כי א� יעשה כ�, ייהפ� ללעג ולקל�. [וב�פר התדיר (בדרשה לר"ה) 
תתבטל  בזה  כי  ואפשר  שמו  שמחליפי�  הוא  הש�  "ושינוי  כתב: 
הגזירה, אבל שיחלי� האד� שמו בכל יו� הכפורי�, אי אפשר, מפני 
שחותמי�  והשטרות  והחתימות  הכתובות  בעניני  העול�  תיקו� 
השמות וכותבי� "פלוני ב� פלוני", ולא ימצא בכ� שינוי הש�"]. וא� 
ישנה את שמו ושמו החדש לא יביא לו הצלחה, ייאל� לשנות שוב 

את שמו, וכדי בזיו� וקצ�...

****
ה'נחלת שבעה' מ�ביר בהרחבה שכשהאד� נמצא תחת מערכת 
ביכולתו  א�  מזלו,  מערכת  את  משנה  אינו  הקב"ה  גרועה,  מזל 
ואז נחשב הוא לאד�  "לעקו�" את מערכת המזל ע"י שינוי שמו, 
אחר, וא"כ המזל שהיה לו עד כה, כבר אינו מזלו שלו, כי א� של 
האד� הקוד� בשמו הקוד�. וכ� נעשה אצל אברה� אבינו, שמזלו 
הקוד�  מזלו  נותר  שמו,  שהוחל�  וע"י  בני�  לו  יוולדו  שלא  הורה 

תחת שמו ומהותו הקודמת ולא על שמו ומהותו החדשה.
מ�יבה זו כותב ה'נחלת שבעה' שחולה ששמו הוחל�, אי� לקרותו 
כיו�  הקוד�,  שמו  על  "דמיתקרי"  בגט  לכתוב  ואי�  הקוד�  בשמו 
שידוד המערכת  הוא מפני  חולי, הטע�  ידי  על  לו  הנקרא  "שש� 
כאלו הוא איש אחר ואי� הוראת המזל על זה האיש, וא"כ א� יקראו 
אותו בש� הראשו�, שינוי הש� מאי אהני?! ולכ� ש� השינוי עוקר 
ועוד  צו)  (�ימ�  חלאווה  מהר"�  בשו"ת  כתבו  וכ�  הראשו�".  ש� 

רבי�.
ואול� בימינו לא מחליפי� לגמרי את ש� החולה, אלא רק מו�יפי� 

לו ש� נו��. מדוע??
מורי ורבי הגר"ח קניב�קי שליט"א ה�ביר זאת בכ� שמר� החזו"א 
זצ"ל אמר שכשאד� נקרא בשני שמות, נחשב שמו כש� אחד ארו�, 
ולכ� כשמו�יפי� לאד� ש�, אי� זה רק הו�פה, אלא מהות חדשה 

והנה בעיית האמונות הטפלות חזרה אלינו א� בדורנו ואנו עומדי� 
באותה בעיה שעמד בפניה חזקיה, במיוחד לאחרונה התרבו "בעלי 
ההמוני�  את  שולל  ומוליכי�  למקובלי�  המתחזי�  מופתי�" 
התמימי� בהציע� לה� ישועה ורפואה תמורת תשלו� כ��. וכמו 

דורנו להצטר�  ג� על חכמי  לו, כ�  דורו של חזקיה שהודו  חכמי 
למערכת אשר תחשו� ותבער את השקר שבתעשיית המקובלי� 

המתחזי�.

מביא  גרי�"  "שמא  (וב�פר  אחד.  לש�  הנחשבי�  שני שמות  של 
רעיו� זה בש� רבינו הגרא"מ ש� זצ"ל, בעל 'אבי עזרי').

מעניי�  ה�בר  מ�ביר  ו�י"ח)  �י"ב  קכ"ט  (אבה"ע  השולח�  הערו� 
לא קראו  והראשוני�,  לדבריו, בדורות התנאי�, האמוראי�  בדבר. 
כלל לאנשי� בשני שמות, וממילא כששינו את ש� החולה, החליפו 
שני  ילד  כל  כשכמעט  בימינו,  א�  חדש.  לש�  שמו  את  כליל 
במשפחה נקרא בשני שמות, נית� להו�י� ש� ולא להחלי� לחלוטי� 

את הש� הראשו�.
הנושא ארו� ומורכב, ובי� גדולי עול�, ג� בימינו אנו, ישנ� הבדלי 
גישות בעני�, הנובעי� מהבדלי הגישות של הראשוני� והקדמוני� 
צריכי�  ש�,  לשנות  שכדי  כתבו  שהקדמוני�  נזכיר  רק  בנושא. 
להיווע� באד� גדול ביותר, יש הכותבי� ש"יהיה בעל רוח הקודש".

---- ושתמיד נהיה בריאי� ובעלי מזל טוב...
(פור�� ג� ביתד נאמ�)
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הרבה  יש  לכול�  כידוע  ברק:  רוזנבוי� מבני  א.  שואל 
פעולות בשבת שיש מחמירי� שלא לעשות� ויש מקילי� בה� 
וכגו� פתיחת בקבוקי�, קופ	אות שימורי� וכדומה. הא� מותר 
את  עבורו  שיפתח  מחמיר  שאינו  ממי  לבקש  שמחמיר  למי 
זו  שאלה  רבני�  הרבה  כבר  ששאלתי  הרב  לי  יאמי�  הבקבוק? 
וא� אחד לא ענה לי תשובה ברורה, ולא הראה לי מקור מדברי 
מ�  למשל  אני  למעשה,  מאד  הנוגעת  זו  לשאלה  הפו	קי� 
המחמירי� שלא לפתוח בקבוקי� בשבת וכל שבת אני מתחבט 
בשאלה זו, וכמו כ� אני שואל מה עדי� יותר לפתוח את הבקבוק 
הרב  א�  מאד  אודה  עבורי?  שיפתח  מאחר  לבקש  או  בשינוי, 

יוכל לתת לי תשובה ומקורות לשאלה זו.
אי�ור  א'  שוני�:  נידוני�  ד'  מצד  זו  בשאלה  לדו�  יש  תשובה: 
ממעשה  הנאה  ד'  שבת  בחילול  שליחות  ג'  עור  לפני  ב'  'אמירה' 

שבת.

אי	ור 'אמירה' 
הנה נראה פשוט שג� כאשר מדובר באמירה לישראל לעשות מלאכה 
הטור  מדברי  מוכח  וכ�  לנכרי',  'אמירה  של  אי�ור  בזה  יש  בשבת, 
והבית יו�� ב�ו� �ימ� תרכ"ד באשר לח�ידי� ואנשי מעשה שהיו 

מתעני� ושומרי� ב' ימי� את יו� הכיפור מחמת �פיקא דיומא.
ומשו� כ� נראה לכאורה שמי שמחמיר לא לעשות פעולה מ�ויימת 
בשבת, מחמת החשש שהיא פעולה הא�ורה לעשותה בשבת, א�ור 
זו, מחמת שלדידהו היא  לו ג� לומר לאחר המקל לעשות מלאכה 

מלאכה הא�ורה.
אמנ� כבר יי�ד לנו מר� השולח� ערו� י�וד גדול בהלכות 'אמירה לגוי 
בשבת' שפעולה שיש האו�רי� לעשותה בשבת ויש מתירי�, אז על 
א� שאנו פו�קי� כאו�רי�, מכל מקו� על ידי גוי יש להתיר, ומשו� 
כ� פ�ק השולח� ערו�א להתיר לומר לגוי לשבור את הפותחת שעל 

הכלי�, ול�מו� על הראשוני� הנוקטי� שאי� בניי� ו�תירה בכלי�.
'אמירה  אי�ור  ג�  כולל  לגוי'  'אמירה  אי�ור  א� שאכ�  על  זה  ולפי 
לישראל' מכל מקו� מאחר ומדובר כא� על פעולות שיש מחלוקת 
בי� הפו�קי� הא� מותר לעשות� בשבת, לגבי אי�ור 'אמירה' נית� 
ל�מו� על הפו�קי� המתירי� ולומר לאחר המקל לעשותו פעולה 

זו עבורו.

שמחמיר  שמי  תרכ"ד  ב�ימ�  בטור  שמבואר  ממה  להקשות  ואי� 
שאינ�  מאלו  לבקש  רשאי  אינו  הכיפורי�  יו�  של  ימי�  ב'  לשמור 
שומרי� אלא יו� אחד לבשל עבורו, על א� שרובא דעלמא אינו מחמיר 
לשמור ב' ימי�, דש� עצ� הפעולה אינה נתונה במחלוקת, שלכולי 
עלמא א�ור לבשל ביו� הכיפורי�, ועד כמה שאתה מחמיר לשמור 
אי�ור  ג�  כולל  זה  כ�  א�  בי"א תשרי,  ג�  הכיפורי�  יו�  דיני  את 
'אמירה'ב, אבל בנידו� דיד� שעצ� הפעולה נתונה במחלוקת א� היא 

א�ורה בשבת א� לאו, אי� בפעולה כזו משו� אי�ור 'אמירה'.
אמנ� המשנה ברורה כתבג שאי� ל�מו� על היתר זה של השולח� 
ערו� אלא כאשר נחפז הרבה לצור� מצווה או בהפ�ד מרובה, וכ� 
לבשל  לגוי  אמירה  לגבי  רנ"גד  ב�ימ�  הלכה  הביאור  מבואר מדברי 
דבר לח שנצטנ� (א� כאשר לא שייכת גזירת 'חזרה') שאי� ל�מו� 
על זה אלא א� הוא לצור� שבת ואי� לו עצה אחרת, ומבואר שג� 
פעולה שנחלקו בה הפו�קי� הא� היא מותרת או א�ורה אי� להקל 

בה בשופי ג� לגבי אי�ור 'אמירה' שבה.
אמנ� זאת נראה שא� מדובר בפעולה שאי� אתה נמנע מלעשותה 
אלא מחמת שנוהג אתה חומרא ו�ל�ול בעצמ�, א� מעיקר הדי� היא 
מותרת לדעת�, נראה שבאי�ור 'אמירה' הקל, רשאי אתה לומר שאי� 
אתה מחמיר בזה, ורק בעשיית המלאכה עצמה, הנהגת את עצמ� 

להיות מ� הפרושי�ה.

'לפני עור'
יותר מאי�ור 'אמירה  אמנ� באי�ור 'אמירה לישראל' יש פ� חמור 
לנכרי', והוא מצד 'לפני עור לא תת� מכשול' שהרי גוי אינו מצווה על 
חילול שבת ואדרבה מצווה הוא לא לשמור את השבת, אול� ישראל 
מצווה שלא לחלל את השבת, וא� כ� כאשר הינ� �ובר שיש פעולה 
מ�ויימת שא�ור לעשותה בשבת, היא� אתה מכשיל אחרי� בעשיית 

פעולה זו? 
א� עיי� לקמ� �ימ� ?? שכתבתי את מח' הפו�קי� הא� בלאו של 
'לפני עור' הולכי� אחר המכשיל או אחר הנכשל, ונפקא מינה היכא 
שהמכשיל �ובר שהדבר א�ור, א� הנכשל �ובר שהוא מותר, הא� 

שיי� בזה לאו של 'לפני עור' והעליתי שיש בזה ד' דרגות שונות: 
והנכשל טועה  א. כאשר המכשיל �בור שהדבר א�ור מעיקר הדי� 

בדבר, בזה לכולי עלמא יש בזה אי�ור 'לפני עור'.

בתלמוד הירושלמי (שבת פ"ו) מ�ופר �יפור מרתק.  רבי יוחנ� עבר 
בשוק וראה מוכר ממתקי�. שאלו ר' יוחנ� בתמיהה: "הא� אתה 
מצליח להתפרנ� רק ממכירת ממתקי�?" והל� לדרכו. כעבור זמ� 
הגיע מוכר הממתקי� לר' יוחנ� ו�יפר לו שמאותו הרגע, בו תמה 
האמורא הקדוש כיצד נית� להתפרנ� ממכירת ממתקי�, הפ�יקו 
את  שישנה  יוחנ�  ר'  לו  השיב  עליו.  שיתפלל  וביקש  אצלו,  לקנות 
מקו� מגוריו, כי "פעמי� ששנוי הש� גור�, פעמי� ששנוי המקו� 

גור�". 
וכ� מובא בגמרא (ראש השנה טז, ב), ששינוי הש� קורע גזר די� רע, 
שמ�.  את  שינה  שהקב"ה  לאחר  לב�,  זכו  ושרה  שאברה�  כפי 
וב�פר ח�ידי� (שכא) נאמר: "שינוי הש� ושינוי מקו� גורמי� מזל 

אחר טוב".
ישנ� שתי גישות מרכזיות בהבנת המושג לפיו שינוי הש� משנה 
את מזל האד�. לדעת הרמב"� ו�יעתו הגדולה, השינוי אינו מועיל 
בעצמותו, אלא הוא אחד מדרכי התשובה, כשעצ� החזרה בתשובה 
וענפיה מועילי� לשינוי  גזר די� החוטא. ואול� המהרש"א ועוד רבי� 
על  לכפר  בי�וד�  שבאי�  וצעקה,  תשובה  צדקה,  בי�  מחלקי� 
מקו�,  ושינוי  הש�  שינוי  לבי�  הגזירה,  נגזרה  שמחמתו  החטא 
שאינ� מכפרי� על חטאי�, שהרי שינוי הש� ושינוי מקו� נלמדי� 
אלא  חטאו.  לא  שכלל  ושרה,  אברה�  של  ומקומ�  שמ�  משינוי 

שהשינוי בעצמותו מועיל לשינוי המזל ולקריעת גזר הדי�. 
ותיקו�  בתשובה  השיבה  עניינו  הש�  שינוי  א�  להבי�:  ועלינו 
המעשי�, כשהחוטא שב בתשובה וג� משנה את שמו, הלא מצינו 
שאברה� ושרה הועילו לשנות את מזל� למרות שלא חטאו, וא"כ 
מוכח לכאורה ששינוי הש� והמקו� הוא דבר המ�וגל בפני עצמו 

לשינוי המזל. הלא כ�?
אנו יודעי� ששינוי הש� מועיל לחולה ג� כשהחולה עצמו כלל אינו 
יודע ששינו את שמו, בהיותו חולה אנוש ומחו�ר הכרה. וא� כל עני� 
שינוי הש� והמקו� הוא לתכלית התשובה של האד� עצמו, א� כ� 
כיצד שינוי הש� מועיל לשינוי גזר דינו, כשהאד� ששינו את שמו 
כלל לא שב בתשובה?  וביותר שג� משמעות דברי הירושלמי, בו 

פתחנו, מוכיחה ששינוי הש� ללא חטא ותשובה- מועילה. 
ואכ�, ישנ� ממפרשי הרמב"� שמ�בירי� ששינוי הש� מועיל ג� 
מעצ� השינוי, ללא החזרה בתשובה הנלווית אליו, והרמב"� ע�ק 

רק בדר� אחת של תועלת שינוי הש�.

****
רק  ש�  שמשני�  נראה,  והפו�קי�  הקדמוני�  דברי  ממשמעות 
לחולה מ�וכ�, א� לא לשאר עניני הצלחה וברכה. וכ� מורה למעשה 
לחולה  רק  ש�  שמשני�  שליט"א,  קניב�קי  הגר"ח  מר�  מו"ר  ג� 
אנוש, א� לא כדי לזכות לילדי� או כדי להגדיל את הפרנ�ה וכדומה. 

מר� שליט"א מורה רבות להחלי� שמות שאינ� הגוני�, א� ש� טוב 
והגו�- משני� רק לחולה מ�וכ�. [וב�פר "שמות באר�" הובא שרבי 
רפאל וול� שליט"א �יפר שרבנו מר� הגרא"מ ש� זי"ע הורה מ�פר 
פעמי� שכשאפ�ו ה�יכויי� בדר� הטבע וכללי הרפואה, לא משני� 
ש�, ומשני� ש� רק כשישנ� �יכויי� מ�וימי� להחלמת החולה, 
א� כשנמצא ב�כנת מוות]. ולכאורה, הלא ראינו מדברי הירושלמי 
שרבי יוחנ� אמר למוכר הממתקי� ששינוי המקו� והש� מועילי� 

לפרנ�ה טובה?! 
יתכ� שאכ� א� שר' יוחנ� הציע לאותו אד� לשנות את מקומו, א� 
הוא לא הציע לו לשנות את שמו, א� שאמר לו שג� שינוי הש� גור� 
יעלהו  יעבור  אליו  שהמקו�  ברור  שלא  משו�  וזאת  המזל,  לשינוי 
במזלו או אדרבה, יגרע ממזלו, שהרי אי� אתנו יודע עד מה, והדבר 
צפו� ונ�תר הוא. רק שבשינוי מקו�, יכול אד� לשנות את מקומו 
שוב ושוב, לפי ראות עיניו. א� את שמו אינו יכול לשנות שוב ושוב, 
כי א� יעשה כ�, ייהפ� ללעג ולקל�. [וב�פר התדיר (בדרשה לר"ה) 
תתבטל  בזה  כי  ואפשר  שמו  שמחליפי�  הוא  הש�  "ושינוי  כתב: 
הגזירה, אבל שיחלי� האד� שמו בכל יו� הכפורי�, אי אפשר, מפני 
שחותמי�  והשטרות  והחתימות  הכתובות  בעניני  העול�  תיקו� 
השמות וכותבי� "פלוני ב� פלוני", ולא ימצא בכ� שינוי הש�"]. וא� 
ישנה את שמו ושמו החדש לא יביא לו הצלחה, ייאל� לשנות שוב 

את שמו, וכדי בזיו� וקצ�...

****
ה'נחלת שבעה' מ�ביר בהרחבה שכשהאד� נמצא תחת מערכת 
ביכולתו  א�  מזלו,  מערכת  את  משנה  אינו  הקב"ה  גרועה,  מזל 
ואז נחשב הוא לאד�  "לעקו�" את מערכת המזל ע"י שינוי שמו, 
אחר, וא"כ המזל שהיה לו עד כה, כבר אינו מזלו שלו, כי א� של 
האד� הקוד� בשמו הקוד�. וכ� נעשה אצל אברה� אבינו, שמזלו 
הקוד�  מזלו  נותר  שמו,  שהוחל�  וע"י  בני�  לו  יוולדו  שלא  הורה 

תחת שמו ומהותו הקודמת ולא על שמו ומהותו החדשה.
מ�יבה זו כותב ה'נחלת שבעה' שחולה ששמו הוחל�, אי� לקרותו 
כיו�  הקוד�,  שמו  על  "דמיתקרי"  בגט  לכתוב  ואי�  הקוד�  בשמו 
שידוד המערכת  הוא מפני  חולי, הטע�  ידי  על  לו  הנקרא  "שש� 
כאלו הוא איש אחר ואי� הוראת המזל על זה האיש, וא"כ א� יקראו 
אותו בש� הראשו�, שינוי הש� מאי אהני?! ולכ� ש� השינוי עוקר 
ועוד  צו)  (�ימ�  חלאווה  מהר"�  בשו"ת  כתבו  וכ�  הראשו�".  ש� 

רבי�.
ואול� בימינו לא מחליפי� לגמרי את ש� החולה, אלא רק מו�יפי� 

לו ש� נו��. מדוע??
מורי ורבי הגר"ח קניב�קי שליט"א ה�ביר זאת בכ� שמר� החזו"א 
זצ"ל אמר שכשאד� נקרא בשני שמות, נחשב שמו כש� אחד ארו�, 
ולכ� כשמו�יפי� לאד� ש�, אי� זה רק הו�פה, אלא מהות חדשה 

מביא  גרי�"  "שמא  (וב�פר  אחד.  לש�  הנחשבי�  שני שמות  של 
רעיו� זה בש� רבינו הגרא"מ ש� זצ"ל, בעל 'אבי עזרי').

מעניי�  ה�בר  מ�ביר  ו�י"ח)  �י"ב  קכ"ט  (אבה"ע  השולח�  הערו� 
לא קראו  והראשוני�,  לדבריו, בדורות התנאי�, האמוראי�  בדבר. 
כלל לאנשי� בשני שמות, וממילא כששינו את ש� החולה, החליפו 
שני  ילד  כל  כשכמעט  בימינו,  א�  חדש.  לש�  שמו  את  כליל 
במשפחה נקרא בשני שמות, נית� להו�י� ש� ולא להחלי� לחלוטי� 

את הש� הראשו�.
הנושא ארו� ומורכב, ובי� גדולי עול�, ג� בימינו אנו, ישנ� הבדלי 
גישות בעני�, הנובעי� מהבדלי הגישות של הראשוני� והקדמוני� 
צריכי�  ש�,  לשנות  שכדי  כתבו  שהקדמוני�  נזכיר  רק  בנושא. 
להיווע� באד� גדול ביותר, יש הכותבי� ש"יהיה בעל רוח הקודש".

---- ושתמיד נהיה בריאי� ובעלי מזל טוב...
(פור�� ג� ביתד נאמ�)

הא� יהודי שאינו מחמיר יכול להיות 'גוי של שבת' 
עבור מי שמחמיר?

ב. כאשר המכשיל �בור שהדבר א�ור מעיקר הדי� או א� מחמת 
ה�פק א� מודה הוא שיש לנכשל על מי ל�מו� להקל, בזה נחלקו 

הפו�קי� א� יש זה אי�ור של 'לפני עור'. 
ג. כאשר המכשיל �בור שמעיקר הדי� הדבר מותר ורק מחמת חומרא 

נמנע ממנו, הרי שלכולי עלמא אי� בזה אי�ור של לפני עור.
משל  דר�  ועל  והרמ"א  ערו�  השולח�  במחלוקת  מדובר  כאשר  ד. 
המחמיר  אשכנז  לב�  מותר  או�ר,  והרמ"א  מתיר  ערו�  השולח� 
לומר לב� �פרד המתיר לעשות זאת, ואי� לחוש בזה על כל פני� 

מצד 'לפני עור'.
ומעתה בנידו� דיד� א� הינ� �בור כי פעולה זו א�ורה מעיקר הדי� 
יכול לבקש ממנו לעשות  וודאי שאינ�  והמתיר טועה בדבר א� כ� 
באופ�  א�  באי�ור,  הינ� מכשילו  זו בשבת, שלדיד�  פעולה  עבור� 
הפו�קי�,  בזה  נחלקו  ל�מו�,  מה  על  למתיר  שיש  אתה  ש�בור 
ורק  מותר  הוא  הדי�  שמעיקר  אתה  ש�בור  בדבר  מדובר  וכאשר 

מחמיר אתה, הרי שבוודאי אי� לחוש בזה מצד אי�ור 'לפני עור'.

שליחות בחילול שבת
עוד חמור אי�ור 'אמירה לישראל' מאי�ור 'אמירה לנכרי' והוא משו� 
שבישראל יש די� 'שליחות' וכאשר פלוני עושה מלאכה עבור אלמוני 
על פי ציוויו יש לומר שמעשו של פלוני מתייח� אחר אלמוני מדי� 
'שליחות' ונמצא א� כ� שמי שמחמיר לא לעשות פעולה מ�ויימת 
שהפעולה  הרי  בעבורו  לעשותה  אחר  מאד�  יבקש  כאשר  בשבת, 

מתייח�ת אחריו ומה ריווח יש בדבר? 
ועל א� שאי� שליח לדבר עבירה, מכל מקו� כבר כתב ה�מ"עו שזהו 
רק כאשר המשלח יכול להתנצל ולומר שלא העלה על דעתו שהשליח 
יעשה פעולה זו, שהרי 'דברי הרב ודברי התלמיד דברי מי שומעי�?' 
א� בנידוננו המשלח ידע שהשליח יעשה פעולה זו שהרי הוא �בור 

כמתירי�, וממילא חוזרת פרשת שליחות למקומה.
אמנ� דעת החת� �ופרז שחילול שבת הוא מהעבירות שלא נית� 
לעשות� על ידי שליח (א� א� היה שליחות לדבר עבירה) שהתורה 
אחר  במקו�  א�  נח,  וגופו  האד�,  של  גופו  מנוחת  על  הקפידה 
הארכתי (עיי� לקמ� �ימ� ??) שאי� דבריו מו�כמי� לכולי עלמא ויש 

מקורות המוכיחי� אחרת ואי� לכפול הדברי�ח.
א� בוודאי שיש מקו� להקל בזה, מאחר ויש הנוקטי�ט שלא התחדשה 
הרב  'דברי  באופ� ש�ברת  ג�  עבירה,  בדבר  שליחות  פרשת  כלל 
ננקוט  א�  וג�  הנ"ל,  כ�מ"ע  ודלא  שייכת  איינה  התלמיד'  ודברי 
כ�מ"ע שמא הלכה כחת� �ופר שחילול שבת הוא מהעבירות שלא 
נית� לעשות� על ידי שליח, ובפרט שעצ� הפעולה נתונה במחלוקת 

הפו�קי�י.

הנאה ממעשה שבת
עוד יש לדו� הא� אי� לפשוט את השאלה שאנו עו�קי� בה לאי�ור 
מכח אי�ור 'הנאה ממעשה שבת' שא� הינ� �בור פעולה זו א�ורה 
א� כ� על א� שאחר עשאה, מכל מקו� מבחינת� זהו חילול שבת 

ואי� להנות ממעשה שבת?
אמנ� ג� בזה נראה שא� הינ� �בור שפעולה זו א�ורה מעיקר הדי� 
א� כ� אי� אתה רשאי להנות ממלאכה זו כדי� הנאה ממעשה שבת 
שנעשה בשוגג שא�ור לאחרי� בו ביו�, א� באופ� שהינ� �בור שיש 
וזאת על  למתיר על מי ל�מו�, יש להקל בזה מדי� 'מעשה שבת' 
שיש  פעולה  שכל  מגדי�  הפרי  בש�  ברורהיא  במשנה  המבואר  פי 
מחלוקת בי� הפו�קי� הא� מותר לעשותה בשבת, בדיעבד מותר 

להנות ממנה אחר שאי�ור הנאה ממעשה שבת אינו אלא מדרבנ�.

וכאשר מדובר על 'פתיחת בקבוקי�' יש היתר נו�� להקל מצד זה, 
שיש לומר שזה שהינ� יכול למזוג מהבקבוק משו� שפלוני פתח את 
הבקבוק, אי� זו נחשב עבור� כהנאה חיובית הא�ורה, אלא כ�ילוק 
המפריע וכהנאה על דר� השלילה, והנאה כזו אינה א�ורה מצד הנאה 

ממעשה שבתיב.
בשבת,  בקבוקי�  לפתוח  שלא  למי שמחמיר  להקל  יש  וודאי  ולכ� 
להשתמש בבקבוק שנפתח ע"י מי שמקל, ואי� לו לחוש בכ� לאי�ור 

הנאה ממעשה שבת.

הדיני� העולי�
א. כאשר אתה �בור שאי� למקל על מי ל�מו� א�ור ל� לבקש ממנו 
לעשות פעולה זאת עבור� וזאת ה� מצד אי�ור 'אמירה' וה� מצד 

'לפני עור'.
ב. כאשר אתה �בור שמעיקר הדי� פעולה זו מותר לעשותה בשבת, 
לעשות  מאחר  לבקש  אתה  רשאי  לעצמ�,  חומרא  נוהג  ואתה 
'לפני  אי�ור  ולא  'אמירה'  אי�ור  לא  ואי� בזה  זו עבור�,  מלאכה 

עור'.
ג. כאשר אתה �בור שפעולה זו א�ורה מעיקר הדי� או מחמת ה�פק, 
ולבקש מהמתיר לעשות  יש להקל  יש למקל על מי ל�מו�,  א� 

פעולה זו עבור�, רק במקו� צור� גדול וכדומה ועיי� בהערהיג. 
וכגו�  ורמ"א,  והוא הדי� כאשר מדובר על מחלוקת שולח� ערו�  ד. 
�פרדי הרוצה לבקש מאשכנזי לחמ� עבורו (באופ� המותר) מרק 
שלא הצטנ� לגמרי, שאי� להקל בזה אלא במקו� צור� גדול ועיי� 

בהערה. 
ה. נראה שבני �פרד יכולי� להקל בנידוני� המובאי� באותיות ג' וד' 
לעיל ג� ללא צור� גדול, אחר שהשולח� ערו� ב�ימ� שי"ד �ת� 
להתיר אמירה לגוי לשבור את הפותחת שעל הכלי� ללא ש�ייג 

זאת בצור� גדול.
אתה  זקוק  א�  בשבת  בקבוקי�  מלפתוח  אתה  שנמנע  באופ�  ו. 
כעת לפתיחת הבקבוק, ויש בפני� ב' אפשרויות, או לבקש ממי 
שמקל לעשות זאת עבור�, או לפתוח בשינוי (ובאופ� שאי� אתה 
�בור שזה א�ור מעיקר הדי� ואי� למתיר על מי ל�מו� שא� כ� אי� 
פתרו� לא בדר� א' ולא בדר� ב' אלא מדובר באופ� ש�בור אתה 
שיש למתיר על מי ל�מו�) נראה לענ"ד שיש מקו� לומר שעדי� 
לפתוח בשינוי מאשר לבקש ממי שמקל לעשות זאת עבור�, שא� 
תפתח את הבקבוק בשינוי (כגו� ע� השיניי�) לעול� לא תפגע 
באי�ור דאורייתא, א� א� תבקש ממי שמקל לעשות זאת עבור�, 
לפי מה שהתבאר לעיל בעניי� 'שליחות בחילול שבת' יש חשש 
רחוק שפוגע אתה באי�ור דאורייתא, ונראה ש�פק אי�ור דרבנ� 

עדי� על פני כמה �פיקות באי�ור דאורייתא ויל"ע.

בי� אד� לחבירו
והנה כל זאת כתבתי לפי י�ודות ההלכה בכל ד' הנידוני� דלעיל, 
אול� לא אמנע מלכתוב מה שנראה לעניות דעתי, שג� א� מצד 
נמנע אלא  (וכגו� באופ� שאי� אתה  ההלכה פעמי� שהדבר מותר 
בתור חומרא) מכל מקו� אי� זו הנהגה ראויה להפו� את ה�ובבי� 
אות� ל'גוי� של שבת', ופעמי� שיש בזה חשש פגיעה ב'בי� אד� 
ואני  ב'  לו הרי אתה שומר שבת מ�וג  לחבירו' כביכול הנ� אומר 
שומר שבת מ�וג א', ואי� הנהגה זו מתיישבת על הלב, ואילו היה 
למנהג  זאת  להפו�  א�  וחד פעמי החרשתי,  אקראי  באופ�  מדובר 

של קבע, אי� זה ראוי – כ� נראה לעניות דעתי.
אמנ� כאשר מדובר על פעולה שנחלקו בה �פרדי� ואשכנזי� וזאת 
בעקבות מחלוקת השולח� ערו� והרמ"א, בזה נראה שאי� פג� ב'בי� 

אד� לחבירו' משו� שאי� בקשה זו צריכה להתפרש כפגיעה וכעלבו�, 
שהרי ג� האשכנזי המחמיר מודה ל�פרדי שאילו הוא היה מעדות 
וכ� להפ�, א� על כל פני� בנידו� זה יש  המזרח היה נוהג כמותו, 
גדול  צור�  כ� מדובר במקו�  אלא א�  'אמירה'  אי�ור  לא�ור מצד 

כמבואר לעיל ב'דיני� העולי�' אות ד'.
וה' יצילנו משגיאות ויאיר עיננו בתוה"ק.
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א - שו"ע או"ח �ימ� שי"ד �עי� ז'.
ב - ומשו� כ� נקטו הפו�קי� לעיקר (עיי� שערי תשובה ריש �ימ� תצ"ו וב�פר יו"ט שני 
כהלכתו) שב� חו"ל הנמצא בא"י ביו"ט שני של גלויות א�ור לו לומר לב� א"י לעשות 
י"ז שמי  �עי�  ר�"ג  �ימ�  או"ח  בשו"ע  להקשות ממה שמבואר  ואי�  עבורו מלאכה, 
שקיבל שבת מותר לו לומר למי שעדיי� לא קיבל את השבת לעשות מלאכה, דש� יש 
בזה �ברא מיוחדת שברצותו לא היה מקבל עליו את השבת כמבואר בב"י ש� (ועיי� 
ב�ימ� ר�"א ברמ"א ב�עי� א' שבזמ� תו�פת שבת אי� אי�ור אמירה לעכו"�) ועיי� 

עוד באריכות בעניי� זה במאמר י"ט שב�ו� �פר אורחות שבת חלק ג'.
ג - �ימ� שי"ד �"ק ל"ז.

ד - �עי� ה' �ו� ד"ה 'להח� הקדרה'.
ה - כ� מבואר במ"ב �ימ� ש"ז �"ק ח', וכ� מבואר בדברי החזו"א או"ח �ימ� ל"ז �"ק כ"א 
שכתב להקל לומר לגוי לית� תבשיל לח שהצטנ� לגמרי כנגד המדורה או ע"ג מיח�, 
ומה שמצינו ב�ימ� שי"ח שהרמ"א מחמיר בלח שלא נצטנ� לגמרי הוא חומרא, שעיקר 
ההלכה כרמב"� וכרשב"א שאי� בא"ב א� בדבר לח, וממילא אי� להחמיר ע"י גוי, הא 
קמ� שכל פעולה שאנו נמנעי� ממנה מחמת חומרא יש להקל לעשותה ע"י גוי (ומה 
זה, משו� ש�בר ששיטת הרמ"א בבא"ב בדבר לח שנצטנ�  שהבה"ל הי�� בהיתר 

לגמרי אינה בגדר חומרא אלא מעיקר הדי�) 

ו - שו"ע חו"מ �ימ� קפ"ב �"ק ב', ו�ימ� שמ"ח �"ק כ', וע"ע ברמ"א חו"מ �ימ� שפ"ח 
שאי� לומר 'אי� שליח לדבר עבירה' א� השליח הוחזק בכ�.

ז - שו"ת חת"� או"ח �ימ� פ"ד.
ח - ואי� להקשות דא� כ� היא� מותר למי שקיבל שבת לומר למי שעדיי� לא קיבל שבת 
דלפי  אינו,  זה  שבת?  מחלל  ונמצא  שלוחו  נעשה  הוא  הרי  מלאכה,  עבורו  לעשות 
המבואר לקמ� �ימ� ?? שאלה זו תלויה בחקירת האחרוני� הא� אי�ור חילול שבת 
הוא אי�ור גברא או חפצא, דא� הוא אי�ור חפצא הרי שהקפידה התורה על מנוחת 
הבריאה, וממילא אי� זו 'עבירה שבגופו' ושיי� לעשותה ע"י שליח, אבל כל זה בזמ� 
שהשבת קביעא וקיימא והוא בזמ� האמיתי של השבת, משא"כ בזמ� תו�פת שבת 
וכדברי  נח  גופו  ו�ו"�  האד�  מנוחת  שהוא  וודאי  אכ�  ואז  גברא  אי�ור  שהוא  וודאי 

החת"� ש� (וי�וד הדברי� כבר מבואר בשו"ת צי� אליעזר חלק י"ח �ימ� ל"ב)
ט - עיי� חידושי הריטב"א לקידושי� ד� מ"ב ע"ב, ורעק"א בדרוש וחידוש לב"מ ד� י' ע"ב.

י - הנה בשו"ת מנחת אשר ח"א �ימ� י"א ד� בשאלה זו הא� מותר למי שמחמיר לבקש 
'אמירה'  אי�ור  דבריו �ובבי� ש� �ביב  וכל  עבורו פעולה בשבת,  לעשות  מהמקל 
ולא ד� מצד 'שליחות' ובמענה לשאלתי כתב לי הגר"א ויי� שליט"א (ונדפ�ה תשובה 
זו בחלק ב' של שו"ת מנחת אשר �ימ� י"ב) וז"ל: 'באמת אי� מי שאומר דיש שליחות 
בחילול שבת ולא נחלקו אלא בטע� הדברי�, והארכתי בזה במנחת אשר שמות (�ימ� 
י"ח) ומה שכתב רש"י בשבת (קנ"ג ע"א) אינו אלא דא�רו אמירה לנכרי בשבת משו� 
דבפועל הוי שליחו ולא משו� דיש די� שליחות בחילול שבת' עכ"ל, ולא זכיתי לרדת 

ל�ו� דעתו.
    �ימ� שי"ח �"ק ב'.

יא - עיי� �פר ארחות שבת חלק ג' פרק כ"ה �עי� כ"ט מח' פו�קי זמננו הא� שפתח 
שנוצר באי�ור, הוי הנאה חיובית או ה�רת מונע.

יב - כאשר מדובר בצור� גדול כבר התבאר במ"ב ב�ימ� שי"ד שבכה"ג נית� ל�מו� שאי� 
כדעת  לדינא  לעיקר  ונראה  מאחר  להקל  נית�  עור'  בל'פני  וג�  אמירה,  אי�ור  בזה 
האחרוני� שבכה"ג אי� לפני עור (עיי� שו"ת מנחת שלמה ח"א �ימ� מ"ד) א� א� אי� 

צור� גדול יש להמנע ה� מצד אי�ור 'אמירה' וה� מצד חשש 'לפני עור'.
יג - בזה אי� לחוש 'ללפני עור' כמבואר לעיל א� א� אי� צור� גדול יש להחמיר מצד 'אי�ור 

אמירה' וכדמוכח בבה"ל �ו� �ימ� רנ"ג.
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הרבה  יש  לכול�  כידוע  ברק:  רוזנבוי� מבני  א.  שואל 
פעולות בשבת שיש מחמירי� שלא לעשות� ויש מקילי� בה� 
וכגו� פתיחת בקבוקי�, קופ	אות שימורי� וכדומה. הא� מותר 
את  עבורו  שיפתח  מחמיר  שאינו  ממי  לבקש  שמחמיר  למי 
זו  שאלה  רבני�  הרבה  כבר  ששאלתי  הרב  לי  יאמי�  הבקבוק? 
וא� אחד לא ענה לי תשובה ברורה, ולא הראה לי מקור מדברי 
מ�  למשל  אני  למעשה,  מאד  הנוגעת  זו  לשאלה  הפו	קי� 
המחמירי� שלא לפתוח בקבוקי� בשבת וכל שבת אני מתחבט 
בשאלה זו, וכמו כ� אני שואל מה עדי� יותר לפתוח את הבקבוק 
הרב  א�  מאד  אודה  עבורי?  שיפתח  מאחר  לבקש  או  בשינוי, 

יוכל לתת לי תשובה ומקורות לשאלה זו.
אי�ור  א'  שוני�:  נידוני�  ד'  מצד  זו  בשאלה  לדו�  יש  תשובה: 
ממעשה  הנאה  ד'  שבת  בחילול  שליחות  ג'  עור  לפני  ב'  'אמירה' 

שבת.

אי	ור 'אמירה' 
הנה נראה פשוט שג� כאשר מדובר באמירה לישראל לעשות מלאכה 
הטור  מדברי  מוכח  וכ�  לנכרי',  'אמירה  של  אי�ור  בזה  יש  בשבת, 
והבית יו�� ב�ו� �ימ� תרכ"ד באשר לח�ידי� ואנשי מעשה שהיו 

מתעני� ושומרי� ב' ימי� את יו� הכיפור מחמת �פיקא דיומא.
ומשו� כ� נראה לכאורה שמי שמחמיר לא לעשות פעולה מ�ויימת 
בשבת, מחמת החשש שהיא פעולה הא�ורה לעשותה בשבת, א�ור 
זו, מחמת שלדידהו היא  לו ג� לומר לאחר המקל לעשות מלאכה 

מלאכה הא�ורה.
אמנ� כבר יי�ד לנו מר� השולח� ערו� י�וד גדול בהלכות 'אמירה לגוי 
בשבת' שפעולה שיש האו�רי� לעשותה בשבת ויש מתירי�, אז על 
א� שאנו פו�קי� כאו�רי�, מכל מקו� על ידי גוי יש להתיר, ומשו� 
כ� פ�ק השולח� ערו�א להתיר לומר לגוי לשבור את הפותחת שעל 

הכלי�, ול�מו� על הראשוני� הנוקטי� שאי� בניי� ו�תירה בכלי�.
'אמירה  אי�ור  ג�  כולל  לגוי'  'אמירה  אי�ור  א� שאכ�  על  זה  ולפי 
לישראל' מכל מקו� מאחר ומדובר כא� על פעולות שיש מחלוקת 
בי� הפו�קי� הא� מותר לעשות� בשבת, לגבי אי�ור 'אמירה' נית� 
ל�מו� על הפו�קי� המתירי� ולומר לאחר המקל לעשותו פעולה 

זו עבורו.

שמחמיר  שמי  תרכ"ד  ב�ימ�  בטור  שמבואר  ממה  להקשות  ואי� 
שאינ�  מאלו  לבקש  רשאי  אינו  הכיפורי�  יו�  של  ימי�  ב'  לשמור 
שומרי� אלא יו� אחד לבשל עבורו, על א� שרובא דעלמא אינו מחמיר 
לשמור ב' ימי�, דש� עצ� הפעולה אינה נתונה במחלוקת, שלכולי 
עלמא א�ור לבשל ביו� הכיפורי�, ועד כמה שאתה מחמיר לשמור 
אי�ור  ג�  כולל  זה  כ�  א�  בי"א תשרי,  ג�  הכיפורי�  יו�  דיני  את 
'אמירה'ב, אבל בנידו� דיד� שעצ� הפעולה נתונה במחלוקת א� היא 

א�ורה בשבת א� לאו, אי� בפעולה כזו משו� אי�ור 'אמירה'.
אמנ� המשנה ברורה כתבג שאי� ל�מו� על היתר זה של השולח� 
ערו� אלא כאשר נחפז הרבה לצור� מצווה או בהפ�ד מרובה, וכ� 
לבשל  לגוי  אמירה  לגבי  רנ"גד  ב�ימ�  הלכה  הביאור  מבואר מדברי 
דבר לח שנצטנ� (א� כאשר לא שייכת גזירת 'חזרה') שאי� ל�מו� 
על זה אלא א� הוא לצור� שבת ואי� לו עצה אחרת, ומבואר שג� 
פעולה שנחלקו בה הפו�קי� הא� היא מותרת או א�ורה אי� להקל 

בה בשופי ג� לגבי אי�ור 'אמירה' שבה.
אמנ� זאת נראה שא� מדובר בפעולה שאי� אתה נמנע מלעשותה 
אלא מחמת שנוהג אתה חומרא ו�ל�ול בעצמ�, א� מעיקר הדי� היא 
מותרת לדעת�, נראה שבאי�ור 'אמירה' הקל, רשאי אתה לומר שאי� 
אתה מחמיר בזה, ורק בעשיית המלאכה עצמה, הנהגת את עצמ� 

להיות מ� הפרושי�ה.

'לפני עור'
יותר מאי�ור 'אמירה  אמנ� באי�ור 'אמירה לישראל' יש פ� חמור 
לנכרי', והוא מצד 'לפני עור לא תת� מכשול' שהרי גוי אינו מצווה על 
חילול שבת ואדרבה מצווה הוא לא לשמור את השבת, אול� ישראל 
מצווה שלא לחלל את השבת, וא� כ� כאשר הינ� �ובר שיש פעולה 
מ�ויימת שא�ור לעשותה בשבת, היא� אתה מכשיל אחרי� בעשיית 

פעולה זו? 
א� עיי� לקמ� �ימ� ?? שכתבתי את מח' הפו�קי� הא� בלאו של 
'לפני עור' הולכי� אחר המכשיל או אחר הנכשל, ונפקא מינה היכא 
שהמכשיל �ובר שהדבר א�ור, א� הנכשל �ובר שהוא מותר, הא� 

שיי� בזה לאו של 'לפני עור' והעליתי שיש בזה ד' דרגות שונות: 
והנכשל טועה  א. כאשר המכשיל �בור שהדבר א�ור מעיקר הדי� 

בדבר, בזה לכולי עלמא יש בזה אי�ור 'לפני עור'.

ב. כאשר המכשיל �בור שהדבר א�ור מעיקר הדי� או א� מחמת 
ה�פק א� מודה הוא שיש לנכשל על מי ל�מו� להקל, בזה נחלקו 

הפו�קי� א� יש זה אי�ור של 'לפני עור'. 
ג. כאשר המכשיל �בור שמעיקר הדי� הדבר מותר ורק מחמת חומרא 

נמנע ממנו, הרי שלכולי עלמא אי� בזה אי�ור של לפני עור.
משל  דר�  ועל  והרמ"א  ערו�  השולח�  במחלוקת  מדובר  כאשר  ד. 
המחמיר  אשכנז  לב�  מותר  או�ר,  והרמ"א  מתיר  ערו�  השולח� 
לומר לב� �פרד המתיר לעשות זאת, ואי� לחוש בזה על כל פני� 

מצד 'לפני עור'.
ומעתה בנידו� דיד� א� הינ� �בור כי פעולה זו א�ורה מעיקר הדי� 
יכול לבקש ממנו לעשות  וודאי שאינ�  והמתיר טועה בדבר א� כ� 
באופ�  א�  באי�ור,  הינ� מכשילו  זו בשבת, שלדיד�  פעולה  עבור� 
הפו�קי�,  בזה  נחלקו  ל�מו�,  מה  על  למתיר  שיש  אתה  ש�בור 
ורק  מותר  הוא  הדי�  שמעיקר  אתה  ש�בור  בדבר  מדובר  וכאשר 

מחמיר אתה, הרי שבוודאי אי� לחוש בזה מצד אי�ור 'לפני עור'.

שליחות בחילול שבת
עוד חמור אי�ור 'אמירה לישראל' מאי�ור 'אמירה לנכרי' והוא משו� 
שבישראל יש די� 'שליחות' וכאשר פלוני עושה מלאכה עבור אלמוני 
על פי ציוויו יש לומר שמעשו של פלוני מתייח� אחר אלמוני מדי� 
'שליחות' ונמצא א� כ� שמי שמחמיר לא לעשות פעולה מ�ויימת 
שהפעולה  הרי  בעבורו  לעשותה  אחר  מאד�  יבקש  כאשר  בשבת, 

מתייח�ת אחריו ומה ריווח יש בדבר? 
ועל א� שאי� שליח לדבר עבירה, מכל מקו� כבר כתב ה�מ"עו שזהו 
רק כאשר המשלח יכול להתנצל ולומר שלא העלה על דעתו שהשליח 
יעשה פעולה זו, שהרי 'דברי הרב ודברי התלמיד דברי מי שומעי�?' 
א� בנידוננו המשלח ידע שהשליח יעשה פעולה זו שהרי הוא �בור 

כמתירי�, וממילא חוזרת פרשת שליחות למקומה.
אמנ� דעת החת� �ופרז שחילול שבת הוא מהעבירות שלא נית� 
לעשות� על ידי שליח (א� א� היה שליחות לדבר עבירה) שהתורה 
אחר  במקו�  א�  נח,  וגופו  האד�,  של  גופו  מנוחת  על  הקפידה 
הארכתי (עיי� לקמ� �ימ� ??) שאי� דבריו מו�כמי� לכולי עלמא ויש 

מקורות המוכיחי� אחרת ואי� לכפול הדברי�ח.
א� בוודאי שיש מקו� להקל בזה, מאחר ויש הנוקטי�ט שלא התחדשה 
הרב  'דברי  באופ� ש�ברת  ג�  עבירה,  בדבר  שליחות  פרשת  כלל 
ננקוט  א�  וג�  הנ"ל,  כ�מ"ע  ודלא  שייכת  איינה  התלמיד'  ודברי 
כ�מ"ע שמא הלכה כחת� �ופר שחילול שבת הוא מהעבירות שלא 
נית� לעשות� על ידי שליח, ובפרט שעצ� הפעולה נתונה במחלוקת 

הפו�קי�י.

הנאה ממעשה שבת
עוד יש לדו� הא� אי� לפשוט את השאלה שאנו עו�קי� בה לאי�ור 
מכח אי�ור 'הנאה ממעשה שבת' שא� הינ� �בור פעולה זו א�ורה 
א� כ� על א� שאחר עשאה, מכל מקו� מבחינת� זהו חילול שבת 

ואי� להנות ממעשה שבת?
אמנ� ג� בזה נראה שא� הינ� �בור שפעולה זו א�ורה מעיקר הדי� 
א� כ� אי� אתה רשאי להנות ממלאכה זו כדי� הנאה ממעשה שבת 
שנעשה בשוגג שא�ור לאחרי� בו ביו�, א� באופ� שהינ� �בור שיש 
וזאת על  למתיר על מי ל�מו�, יש להקל בזה מדי� 'מעשה שבת' 
שיש  פעולה  שכל  מגדי�  הפרי  בש�  ברורהיא  במשנה  המבואר  פי 
מחלוקת בי� הפו�קי� הא� מותר לעשותה בשבת, בדיעבד מותר 

להנות ממנה אחר שאי�ור הנאה ממעשה שבת אינו אלא מדרבנ�.

וכאשר מדובר על 'פתיחת בקבוקי�' יש היתר נו�� להקל מצד זה, 
שיש לומר שזה שהינ� יכול למזוג מהבקבוק משו� שפלוני פתח את 
הבקבוק, אי� זו נחשב עבור� כהנאה חיובית הא�ורה, אלא כ�ילוק 
המפריע וכהנאה על דר� השלילה, והנאה כזו אינה א�ורה מצד הנאה 

ממעשה שבתיב.
בשבת,  בקבוקי�  לפתוח  שלא  למי שמחמיר  להקל  יש  וודאי  ולכ� 
להשתמש בבקבוק שנפתח ע"י מי שמקל, ואי� לו לחוש בכ� לאי�ור 

הנאה ממעשה שבת.

הדיני� העולי�
א. כאשר אתה �בור שאי� למקל על מי ל�מו� א�ור ל� לבקש ממנו 
לעשות פעולה זאת עבור� וזאת ה� מצד אי�ור 'אמירה' וה� מצד 

'לפני עור'.
ב. כאשר אתה �בור שמעיקר הדי� פעולה זו מותר לעשותה בשבת, 
לעשות  מאחר  לבקש  אתה  רשאי  לעצמ�,  חומרא  נוהג  ואתה 
'לפני  אי�ור  ולא  'אמירה'  אי�ור  לא  ואי� בזה  זו עבור�,  מלאכה 

עור'.
ג. כאשר אתה �בור שפעולה זו א�ורה מעיקר הדי� או מחמת ה�פק, 
ולבקש מהמתיר לעשות  יש להקל  יש למקל על מי ל�מו�,  א� 

פעולה זו עבור�, רק במקו� צור� גדול וכדומה ועיי� בהערהיג. 
וכגו�  ורמ"א,  והוא הדי� כאשר מדובר על מחלוקת שולח� ערו�  ד. 
�פרדי הרוצה לבקש מאשכנזי לחמ� עבורו (באופ� המותר) מרק 
שלא הצטנ� לגמרי, שאי� להקל בזה אלא במקו� צור� גדול ועיי� 

בהערה. 
ה. נראה שבני �פרד יכולי� להקל בנידוני� המובאי� באותיות ג' וד' 
לעיל ג� ללא צור� גדול, אחר שהשולח� ערו� ב�ימ� שי"ד �ת� 
להתיר אמירה לגוי לשבור את הפותחת שעל הכלי� ללא ש�ייג 

זאת בצור� גדול.
אתה  זקוק  א�  בשבת  בקבוקי�  מלפתוח  אתה  שנמנע  באופ�  ו. 
כעת לפתיחת הבקבוק, ויש בפני� ב' אפשרויות, או לבקש ממי 
שמקל לעשות זאת עבור�, או לפתוח בשינוי (ובאופ� שאי� אתה 
�בור שזה א�ור מעיקר הדי� ואי� למתיר על מי ל�מו� שא� כ� אי� 
פתרו� לא בדר� א' ולא בדר� ב' אלא מדובר באופ� ש�בור אתה 
שיש למתיר על מי ל�מו�) נראה לענ"ד שיש מקו� לומר שעדי� 
לפתוח בשינוי מאשר לבקש ממי שמקל לעשות זאת עבור�, שא� 
תפתח את הבקבוק בשינוי (כגו� ע� השיניי�) לעול� לא תפגע 
באי�ור דאורייתא, א� א� תבקש ממי שמקל לעשות זאת עבור�, 
לפי מה שהתבאר לעיל בעניי� 'שליחות בחילול שבת' יש חשש 
רחוק שפוגע אתה באי�ור דאורייתא, ונראה ש�פק אי�ור דרבנ� 

עדי� על פני כמה �פיקות באי�ור דאורייתא ויל"ע.

בי� אד� לחבירו
והנה כל זאת כתבתי לפי י�ודות ההלכה בכל ד' הנידוני� דלעיל, 
אול� לא אמנע מלכתוב מה שנראה לעניות דעתי, שג� א� מצד 
נמנע אלא  (וכגו� באופ� שאי� אתה  ההלכה פעמי� שהדבר מותר 
בתור חומרא) מכל מקו� אי� זו הנהגה ראויה להפו� את ה�ובבי� 
אות� ל'גוי� של שבת', ופעמי� שיש בזה חשש פגיעה ב'בי� אד� 
ואני  ב'  לו הרי אתה שומר שבת מ�וג  לחבירו' כביכול הנ� אומר 
שומר שבת מ�וג א', ואי� הנהגה זו מתיישבת על הלב, ואילו היה 
למנהג  זאת  להפו�  א�  וחד פעמי החרשתי,  אקראי  באופ�  מדובר 

של קבע, אי� זה ראוי – כ� נראה לעניות דעתי.
אמנ� כאשר מדובר על פעולה שנחלקו בה �פרדי� ואשכנזי� וזאת 
בעקבות מחלוקת השולח� ערו� והרמ"א, בזה נראה שאי� פג� ב'בי� 

אד� לחבירו' משו� שאי� בקשה זו צריכה להתפרש כפגיעה וכעלבו�, 
שהרי ג� האשכנזי המחמיר מודה ל�פרדי שאילו הוא היה מעדות 
וכ� להפ�, א� על כל פני� בנידו� זה יש  המזרח היה נוהג כמותו, 
גדול  צור�  כ� מדובר במקו�  אלא א�  'אמירה'  אי�ור  לא�ור מצד 

כמבואר לעיל ב'דיני� העולי�' אות ד'.
וה' יצילנו משגיאות ויאיר עיננו בתוה"ק.
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א - שו"ע או"ח �ימ� שי"ד �עי� ז'.
ב - ומשו� כ� נקטו הפו�קי� לעיקר (עיי� שערי תשובה ריש �ימ� תצ"ו וב�פר יו"ט שני 
כהלכתו) שב� חו"ל הנמצא בא"י ביו"ט שני של גלויות א�ור לו לומר לב� א"י לעשות 
י"ז שמי  �עי�  ר�"ג  �ימ�  או"ח  בשו"ע  להקשות ממה שמבואר  ואי�  עבורו מלאכה, 
שקיבל שבת מותר לו לומר למי שעדיי� לא קיבל את השבת לעשות מלאכה, דש� יש 
בזה �ברא מיוחדת שברצותו לא היה מקבל עליו את השבת כמבואר בב"י ש� (ועיי� 
ב�ימ� ר�"א ברמ"א ב�עי� א' שבזמ� תו�פת שבת אי� אי�ור אמירה לעכו"�) ועיי� 

עוד באריכות בעניי� זה במאמר י"ט שב�ו� �פר אורחות שבת חלק ג'.
ג - �ימ� שי"ד �"ק ל"ז.

ד - �עי� ה' �ו� ד"ה 'להח� הקדרה'.
ה - כ� מבואר במ"ב �ימ� ש"ז �"ק ח', וכ� מבואר בדברי החזו"א או"ח �ימ� ל"ז �"ק כ"א 
שכתב להקל לומר לגוי לית� תבשיל לח שהצטנ� לגמרי כנגד המדורה או ע"ג מיח�, 
ומה שמצינו ב�ימ� שי"ח שהרמ"א מחמיר בלח שלא נצטנ� לגמרי הוא חומרא, שעיקר 
ההלכה כרמב"� וכרשב"א שאי� בא"ב א� בדבר לח, וממילא אי� להחמיר ע"י גוי, הא 
קמ� שכל פעולה שאנו נמנעי� ממנה מחמת חומרא יש להקל לעשותה ע"י גוי (ומה 
זה, משו� ש�בר ששיטת הרמ"א בבא"ב בדבר לח שנצטנ�  שהבה"ל הי�� בהיתר 

לגמרי אינה בגדר חומרא אלא מעיקר הדי�) 

ו - שו"ע חו"מ �ימ� קפ"ב �"ק ב', ו�ימ� שמ"ח �"ק כ', וע"ע ברמ"א חו"מ �ימ� שפ"ח 
שאי� לומר 'אי� שליח לדבר עבירה' א� השליח הוחזק בכ�.

ז - שו"ת חת"� או"ח �ימ� פ"ד.
ח - ואי� להקשות דא� כ� היא� מותר למי שקיבל שבת לומר למי שעדיי� לא קיבל שבת 
דלפי  אינו,  זה  שבת?  מחלל  ונמצא  שלוחו  נעשה  הוא  הרי  מלאכה,  עבורו  לעשות 
המבואר לקמ� �ימ� ?? שאלה זו תלויה בחקירת האחרוני� הא� אי�ור חילול שבת 
הוא אי�ור גברא או חפצא, דא� הוא אי�ור חפצא הרי שהקפידה התורה על מנוחת 
הבריאה, וממילא אי� זו 'עבירה שבגופו' ושיי� לעשותה ע"י שליח, אבל כל זה בזמ� 
שהשבת קביעא וקיימא והוא בזמ� האמיתי של השבת, משא"כ בזמ� תו�פת שבת 
וכדברי  נח  גופו  ו�ו"�  האד�  מנוחת  שהוא  וודאי  אכ�  ואז  גברא  אי�ור  שהוא  וודאי 

החת"� ש� (וי�וד הדברי� כבר מבואר בשו"ת צי� אליעזר חלק י"ח �ימ� ל"ב)
ט - עיי� חידושי הריטב"א לקידושי� ד� מ"ב ע"ב, ורעק"א בדרוש וחידוש לב"מ ד� י' ע"ב.

י - הנה בשו"ת מנחת אשר ח"א �ימ� י"א ד� בשאלה זו הא� מותר למי שמחמיר לבקש 
'אמירה'  אי�ור  דבריו �ובבי� ש� �ביב  וכל  עבורו פעולה בשבת,  לעשות  מהמקל 
ולא ד� מצד 'שליחות' ובמענה לשאלתי כתב לי הגר"א ויי� שליט"א (ונדפ�ה תשובה 
זו בחלק ב' של שו"ת מנחת אשר �ימ� י"ב) וז"ל: 'באמת אי� מי שאומר דיש שליחות 
בחילול שבת ולא נחלקו אלא בטע� הדברי�, והארכתי בזה במנחת אשר שמות (�ימ� 
י"ח) ומה שכתב רש"י בשבת (קנ"ג ע"א) אינו אלא דא�רו אמירה לנכרי בשבת משו� 
דבפועל הוי שליחו ולא משו� דיש די� שליחות בחילול שבת' עכ"ל, ולא זכיתי לרדת 

ל�ו� דעתו.
    �ימ� שי"ח �"ק ב'.

יא - עיי� �פר ארחות שבת חלק ג' פרק כ"ה �עי� כ"ט מח' פו�קי זמננו הא� שפתח 
שנוצר באי�ור, הוי הנאה חיובית או ה�רת מונע.

יב - כאשר מדובר בצור� גדול כבר התבאר במ"ב ב�ימ� שי"ד שבכה"ג נית� ל�מו� שאי� 
כדעת  לדינא  לעיקר  ונראה  מאחר  להקל  נית�  עור'  בל'פני  וג�  אמירה,  אי�ור  בזה 
האחרוני� שבכה"ג אי� לפני עור (עיי� שו"ת מנחת שלמה ח"א �ימ� מ"ד) א� א� אי� 

צור� גדול יש להמנע ה� מצד אי�ור 'אמירה' וה� מצד חשש 'לפני עור'.
יג - בזה אי� לחוש 'ללפני עור' כמבואר לעיל א� א� אי� צור� גדול יש להחמיר מצד 'אי�ור 

אמירה' וכדמוכח בבה"ל �ו� �ימ� רנ"ג.
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הרבה  יש  לכול�  כידוע  ברק:  רוזנבוי� מבני  א.  שואל 
פעולות בשבת שיש מחמירי� שלא לעשות� ויש מקילי� בה� 
וכגו� פתיחת בקבוקי�, קופ	אות שימורי� וכדומה. הא� מותר 
את  עבורו  שיפתח  מחמיר  שאינו  ממי  לבקש  שמחמיר  למי 
זו  שאלה  רבני�  הרבה  כבר  ששאלתי  הרב  לי  יאמי�  הבקבוק? 
וא� אחד לא ענה לי תשובה ברורה, ולא הראה לי מקור מדברי 
מ�  למשל  אני  למעשה,  מאד  הנוגעת  זו  לשאלה  הפו	קי� 
המחמירי� שלא לפתוח בקבוקי� בשבת וכל שבת אני מתחבט 
בשאלה זו, וכמו כ� אני שואל מה עדי� יותר לפתוח את הבקבוק 
הרב  א�  מאד  אודה  עבורי?  שיפתח  מאחר  לבקש  או  בשינוי, 

יוכל לתת לי תשובה ומקורות לשאלה זו.
אי�ור  א'  שוני�:  נידוני�  ד'  מצד  זו  בשאלה  לדו�  יש  תשובה: 
ממעשה  הנאה  ד'  שבת  בחילול  שליחות  ג'  עור  לפני  ב'  'אמירה' 

שבת.

אי	ור 'אמירה' 
הנה נראה פשוט שג� כאשר מדובר באמירה לישראל לעשות מלאכה 
הטור  מדברי  מוכח  וכ�  לנכרי',  'אמירה  של  אי�ור  בזה  יש  בשבת, 
והבית יו�� ב�ו� �ימ� תרכ"ד באשר לח�ידי� ואנשי מעשה שהיו 

מתעני� ושומרי� ב' ימי� את יו� הכיפור מחמת �פיקא דיומא.
ומשו� כ� נראה לכאורה שמי שמחמיר לא לעשות פעולה מ�ויימת 
בשבת, מחמת החשש שהיא פעולה הא�ורה לעשותה בשבת, א�ור 
זו, מחמת שלדידהו היא  לו ג� לומר לאחר המקל לעשות מלאכה 

מלאכה הא�ורה.
אמנ� כבר יי�ד לנו מר� השולח� ערו� י�וד גדול בהלכות 'אמירה לגוי 
בשבת' שפעולה שיש האו�רי� לעשותה בשבת ויש מתירי�, אז על 
א� שאנו פו�קי� כאו�רי�, מכל מקו� על ידי גוי יש להתיר, ומשו� 
כ� פ�ק השולח� ערו�א להתיר לומר לגוי לשבור את הפותחת שעל 

הכלי�, ול�מו� על הראשוני� הנוקטי� שאי� בניי� ו�תירה בכלי�.
'אמירה  אי�ור  ג�  כולל  לגוי'  'אמירה  אי�ור  א� שאכ�  על  זה  ולפי 
לישראל' מכל מקו� מאחר ומדובר כא� על פעולות שיש מחלוקת 
בי� הפו�קי� הא� מותר לעשות� בשבת, לגבי אי�ור 'אמירה' נית� 
ל�מו� על הפו�קי� המתירי� ולומר לאחר המקל לעשותו פעולה 

זו עבורו.

שמחמיר  שמי  תרכ"ד  ב�ימ�  בטור  שמבואר  ממה  להקשות  ואי� 
שאינ�  מאלו  לבקש  רשאי  אינו  הכיפורי�  יו�  של  ימי�  ב'  לשמור 
שומרי� אלא יו� אחד לבשל עבורו, על א� שרובא דעלמא אינו מחמיר 
לשמור ב' ימי�, דש� עצ� הפעולה אינה נתונה במחלוקת, שלכולי 
עלמא א�ור לבשל ביו� הכיפורי�, ועד כמה שאתה מחמיר לשמור 
אי�ור  ג�  כולל  זה  כ�  א�  בי"א תשרי,  ג�  הכיפורי�  יו�  דיני  את 
'אמירה'ב, אבל בנידו� דיד� שעצ� הפעולה נתונה במחלוקת א� היא 

א�ורה בשבת א� לאו, אי� בפעולה כזו משו� אי�ור 'אמירה'.
אמנ� המשנה ברורה כתבג שאי� ל�מו� על היתר זה של השולח� 
ערו� אלא כאשר נחפז הרבה לצור� מצווה או בהפ�ד מרובה, וכ� 
לבשל  לגוי  אמירה  לגבי  רנ"גד  ב�ימ�  הלכה  הביאור  מבואר מדברי 
דבר לח שנצטנ� (א� כאשר לא שייכת גזירת 'חזרה') שאי� ל�מו� 
על זה אלא א� הוא לצור� שבת ואי� לו עצה אחרת, ומבואר שג� 
פעולה שנחלקו בה הפו�קי� הא� היא מותרת או א�ורה אי� להקל 

בה בשופי ג� לגבי אי�ור 'אמירה' שבה.
אמנ� זאת נראה שא� מדובר בפעולה שאי� אתה נמנע מלעשותה 
אלא מחמת שנוהג אתה חומרא ו�ל�ול בעצמ�, א� מעיקר הדי� היא 
מותרת לדעת�, נראה שבאי�ור 'אמירה' הקל, רשאי אתה לומר שאי� 
אתה מחמיר בזה, ורק בעשיית המלאכה עצמה, הנהגת את עצמ� 

להיות מ� הפרושי�ה.

'לפני עור'
יותר מאי�ור 'אמירה  אמנ� באי�ור 'אמירה לישראל' יש פ� חמור 
לנכרי', והוא מצד 'לפני עור לא תת� מכשול' שהרי גוי אינו מצווה על 
חילול שבת ואדרבה מצווה הוא לא לשמור את השבת, אול� ישראל 
מצווה שלא לחלל את השבת, וא� כ� כאשר הינ� �ובר שיש פעולה 
מ�ויימת שא�ור לעשותה בשבת, היא� אתה מכשיל אחרי� בעשיית 

פעולה זו? 
א� עיי� לקמ� �ימ� ?? שכתבתי את מח' הפו�קי� הא� בלאו של 
'לפני עור' הולכי� אחר המכשיל או אחר הנכשל, ונפקא מינה היכא 
שהמכשיל �ובר שהדבר א�ור, א� הנכשל �ובר שהוא מותר, הא� 

שיי� בזה לאו של 'לפני עור' והעליתי שיש בזה ד' דרגות שונות: 
והנכשל טועה  א. כאשר המכשיל �בור שהדבר א�ור מעיקר הדי� 

בדבר, בזה לכולי עלמא יש בזה אי�ור 'לפני עור'.

ב. כאשר המכשיל �בור שהדבר א�ור מעיקר הדי� או א� מחמת 
ה�פק א� מודה הוא שיש לנכשל על מי ל�מו� להקל, בזה נחלקו 

הפו�קי� א� יש זה אי�ור של 'לפני עור'. 
ג. כאשר המכשיל �בור שמעיקר הדי� הדבר מותר ורק מחמת חומרא 

נמנע ממנו, הרי שלכולי עלמא אי� בזה אי�ור של לפני עור.
משל  דר�  ועל  והרמ"א  ערו�  השולח�  במחלוקת  מדובר  כאשר  ד. 
המחמיר  אשכנז  לב�  מותר  או�ר,  והרמ"א  מתיר  ערו�  השולח� 
לומר לב� �פרד המתיר לעשות זאת, ואי� לחוש בזה על כל פני� 

מצד 'לפני עור'.
ומעתה בנידו� דיד� א� הינ� �בור כי פעולה זו א�ורה מעיקר הדי� 
יכול לבקש ממנו לעשות  וודאי שאינ�  והמתיר טועה בדבר א� כ� 
באופ�  א�  באי�ור,  הינ� מכשילו  זו בשבת, שלדיד�  פעולה  עבור� 
הפו�קי�,  בזה  נחלקו  ל�מו�,  מה  על  למתיר  שיש  אתה  ש�בור 
ורק  מותר  הוא  הדי�  שמעיקר  אתה  ש�בור  בדבר  מדובר  וכאשר 

מחמיר אתה, הרי שבוודאי אי� לחוש בזה מצד אי�ור 'לפני עור'.

שליחות בחילול שבת
עוד חמור אי�ור 'אמירה לישראל' מאי�ור 'אמירה לנכרי' והוא משו� 
שבישראל יש די� 'שליחות' וכאשר פלוני עושה מלאכה עבור אלמוני 
על פי ציוויו יש לומר שמעשו של פלוני מתייח� אחר אלמוני מדי� 
'שליחות' ונמצא א� כ� שמי שמחמיר לא לעשות פעולה מ�ויימת 
שהפעולה  הרי  בעבורו  לעשותה  אחר  מאד�  יבקש  כאשר  בשבת, 

מתייח�ת אחריו ומה ריווח יש בדבר? 
ועל א� שאי� שליח לדבר עבירה, מכל מקו� כבר כתב ה�מ"עו שזהו 
רק כאשר המשלח יכול להתנצל ולומר שלא העלה על דעתו שהשליח 
יעשה פעולה זו, שהרי 'דברי הרב ודברי התלמיד דברי מי שומעי�?' 
א� בנידוננו המשלח ידע שהשליח יעשה פעולה זו שהרי הוא �בור 

כמתירי�, וממילא חוזרת פרשת שליחות למקומה.
אמנ� דעת החת� �ופרז שחילול שבת הוא מהעבירות שלא נית� 
לעשות� על ידי שליח (א� א� היה שליחות לדבר עבירה) שהתורה 
אחר  במקו�  א�  נח,  וגופו  האד�,  של  גופו  מנוחת  על  הקפידה 
הארכתי (עיי� לקמ� �ימ� ??) שאי� דבריו מו�כמי� לכולי עלמא ויש 

מקורות המוכיחי� אחרת ואי� לכפול הדברי�ח.
א� בוודאי שיש מקו� להקל בזה, מאחר ויש הנוקטי�ט שלא התחדשה 
הרב  'דברי  באופ� ש�ברת  ג�  עבירה,  בדבר  שליחות  פרשת  כלל 
ננקוט  א�  וג�  הנ"ל,  כ�מ"ע  ודלא  שייכת  איינה  התלמיד'  ודברי 
כ�מ"ע שמא הלכה כחת� �ופר שחילול שבת הוא מהעבירות שלא 
נית� לעשות� על ידי שליח, ובפרט שעצ� הפעולה נתונה במחלוקת 

הפו�קי�י.

הנאה ממעשה שבת
עוד יש לדו� הא� אי� לפשוט את השאלה שאנו עו�קי� בה לאי�ור 
מכח אי�ור 'הנאה ממעשה שבת' שא� הינ� �בור פעולה זו א�ורה 
א� כ� על א� שאחר עשאה, מכל מקו� מבחינת� זהו חילול שבת 

ואי� להנות ממעשה שבת?
אמנ� ג� בזה נראה שא� הינ� �בור שפעולה זו א�ורה מעיקר הדי� 
א� כ� אי� אתה רשאי להנות ממלאכה זו כדי� הנאה ממעשה שבת 
שנעשה בשוגג שא�ור לאחרי� בו ביו�, א� באופ� שהינ� �בור שיש 
וזאת על  למתיר על מי ל�מו�, יש להקל בזה מדי� 'מעשה שבת' 
שיש  פעולה  שכל  מגדי�  הפרי  בש�  ברורהיא  במשנה  המבואר  פי 
מחלוקת בי� הפו�קי� הא� מותר לעשותה בשבת, בדיעבד מותר 

להנות ממנה אחר שאי�ור הנאה ממעשה שבת אינו אלא מדרבנ�.

וכאשר מדובר על 'פתיחת בקבוקי�' יש היתר נו�� להקל מצד זה, 
שיש לומר שזה שהינ� יכול למזוג מהבקבוק משו� שפלוני פתח את 
הבקבוק, אי� זו נחשב עבור� כהנאה חיובית הא�ורה, אלא כ�ילוק 
המפריע וכהנאה על דר� השלילה, והנאה כזו אינה א�ורה מצד הנאה 

ממעשה שבתיב.
בשבת,  בקבוקי�  לפתוח  שלא  למי שמחמיר  להקל  יש  וודאי  ולכ� 
להשתמש בבקבוק שנפתח ע"י מי שמקל, ואי� לו לחוש בכ� לאי�ור 

הנאה ממעשה שבת.

הדיני� העולי�
א. כאשר אתה �בור שאי� למקל על מי ל�מו� א�ור ל� לבקש ממנו 
לעשות פעולה זאת עבור� וזאת ה� מצד אי�ור 'אמירה' וה� מצד 

'לפני עור'.
ב. כאשר אתה �בור שמעיקר הדי� פעולה זו מותר לעשותה בשבת, 
לעשות  מאחר  לבקש  אתה  רשאי  לעצמ�,  חומרא  נוהג  ואתה 
'לפני  אי�ור  ולא  'אמירה'  אי�ור  לא  ואי� בזה  זו עבור�,  מלאכה 

עור'.
ג. כאשר אתה �בור שפעולה זו א�ורה מעיקר הדי� או מחמת ה�פק, 
ולבקש מהמתיר לעשות  יש להקל  יש למקל על מי ל�מו�,  א� 

פעולה זו עבור�, רק במקו� צור� גדול וכדומה ועיי� בהערהיג. 
וכגו�  ורמ"א,  והוא הדי� כאשר מדובר על מחלוקת שולח� ערו�  ד. 
�פרדי הרוצה לבקש מאשכנזי לחמ� עבורו (באופ� המותר) מרק 
שלא הצטנ� לגמרי, שאי� להקל בזה אלא במקו� צור� גדול ועיי� 

בהערה. 
ה. נראה שבני �פרד יכולי� להקל בנידוני� המובאי� באותיות ג' וד' 
לעיל ג� ללא צור� גדול, אחר שהשולח� ערו� ב�ימ� שי"ד �ת� 
להתיר אמירה לגוי לשבור את הפותחת שעל הכלי� ללא ש�ייג 

זאת בצור� גדול.
אתה  זקוק  א�  בשבת  בקבוקי�  מלפתוח  אתה  שנמנע  באופ�  ו. 
כעת לפתיחת הבקבוק, ויש בפני� ב' אפשרויות, או לבקש ממי 
שמקל לעשות זאת עבור�, או לפתוח בשינוי (ובאופ� שאי� אתה 
�בור שזה א�ור מעיקר הדי� ואי� למתיר על מי ל�מו� שא� כ� אי� 
פתרו� לא בדר� א' ולא בדר� ב' אלא מדובר באופ� ש�בור אתה 
שיש למתיר על מי ל�מו�) נראה לענ"ד שיש מקו� לומר שעדי� 
לפתוח בשינוי מאשר לבקש ממי שמקל לעשות זאת עבור�, שא� 
תפתח את הבקבוק בשינוי (כגו� ע� השיניי�) לעול� לא תפגע 
באי�ור דאורייתא, א� א� תבקש ממי שמקל לעשות זאת עבור�, 
לפי מה שהתבאר לעיל בעניי� 'שליחות בחילול שבת' יש חשש 
רחוק שפוגע אתה באי�ור דאורייתא, ונראה ש�פק אי�ור דרבנ� 

עדי� על פני כמה �פיקות באי�ור דאורייתא ויל"ע.

בי� אד� לחבירו
והנה כל זאת כתבתי לפי י�ודות ההלכה בכל ד' הנידוני� דלעיל, 
אול� לא אמנע מלכתוב מה שנראה לעניות דעתי, שג� א� מצד 
נמנע אלא  (וכגו� באופ� שאי� אתה  ההלכה פעמי� שהדבר מותר 
בתור חומרא) מכל מקו� אי� זו הנהגה ראויה להפו� את ה�ובבי� 
אות� ל'גוי� של שבת', ופעמי� שיש בזה חשש פגיעה ב'בי� אד� 
ואני  ב'  לו הרי אתה שומר שבת מ�וג  לחבירו' כביכול הנ� אומר 
שומר שבת מ�וג א', ואי� הנהגה זו מתיישבת על הלב, ואילו היה 
למנהג  זאת  להפו�  א�  וחד פעמי החרשתי,  אקראי  באופ�  מדובר 

של קבע, אי� זה ראוי – כ� נראה לעניות דעתי.
אמנ� כאשר מדובר על פעולה שנחלקו בה �פרדי� ואשכנזי� וזאת 
בעקבות מחלוקת השולח� ערו� והרמ"א, בזה נראה שאי� פג� ב'בי� 

אד� לחבירו' משו� שאי� בקשה זו צריכה להתפרש כפגיעה וכעלבו�, 
שהרי ג� האשכנזי המחמיר מודה ל�פרדי שאילו הוא היה מעדות 
וכ� להפ�, א� על כל פני� בנידו� זה יש  המזרח היה נוהג כמותו, 
גדול  צור�  כ� מדובר במקו�  אלא א�  'אמירה'  אי�ור  לא�ור מצד 

כמבואר לעיל ב'דיני� העולי�' אות ד'.
וה' יצילנו משגיאות ויאיר עיננו בתוה"ק.
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א - שו"ע או"ח �ימ� שי"ד �עי� ז'.
ב - ומשו� כ� נקטו הפו�קי� לעיקר (עיי� שערי תשובה ריש �ימ� תצ"ו וב�פר יו"ט שני 
כהלכתו) שב� חו"ל הנמצא בא"י ביו"ט שני של גלויות א�ור לו לומר לב� א"י לעשות 
י"ז שמי  �עי�  ר�"ג  �ימ�  או"ח  בשו"ע  להקשות ממה שמבואר  ואי�  עבורו מלאכה, 
שקיבל שבת מותר לו לומר למי שעדיי� לא קיבל את השבת לעשות מלאכה, דש� יש 
בזה �ברא מיוחדת שברצותו לא היה מקבל עליו את השבת כמבואר בב"י ש� (ועיי� 
ב�ימ� ר�"א ברמ"א ב�עי� א' שבזמ� תו�פת שבת אי� אי�ור אמירה לעכו"�) ועיי� 

עוד באריכות בעניי� זה במאמר י"ט שב�ו� �פר אורחות שבת חלק ג'.
ג - �ימ� שי"ד �"ק ל"ז.

ד - �עי� ה' �ו� ד"ה 'להח� הקדרה'.
ה - כ� מבואר במ"ב �ימ� ש"ז �"ק ח', וכ� מבואר בדברי החזו"א או"ח �ימ� ל"ז �"ק כ"א 
שכתב להקל לומר לגוי לית� תבשיל לח שהצטנ� לגמרי כנגד המדורה או ע"ג מיח�, 
ומה שמצינו ב�ימ� שי"ח שהרמ"א מחמיר בלח שלא נצטנ� לגמרי הוא חומרא, שעיקר 
ההלכה כרמב"� וכרשב"א שאי� בא"ב א� בדבר לח, וממילא אי� להחמיר ע"י גוי, הא 
קמ� שכל פעולה שאנו נמנעי� ממנה מחמת חומרא יש להקל לעשותה ע"י גוי (ומה 
זה, משו� ש�בר ששיטת הרמ"א בבא"ב בדבר לח שנצטנ�  שהבה"ל הי�� בהיתר 

לגמרי אינה בגדר חומרא אלא מעיקר הדי�) 

ו - שו"ע חו"מ �ימ� קפ"ב �"ק ב', ו�ימ� שמ"ח �"ק כ', וע"ע ברמ"א חו"מ �ימ� שפ"ח 
שאי� לומר 'אי� שליח לדבר עבירה' א� השליח הוחזק בכ�.

ז - שו"ת חת"� או"ח �ימ� פ"ד.
ח - ואי� להקשות דא� כ� היא� מותר למי שקיבל שבת לומר למי שעדיי� לא קיבל שבת 
דלפי  אינו,  זה  שבת?  מחלל  ונמצא  שלוחו  נעשה  הוא  הרי  מלאכה,  עבורו  לעשות 
המבואר לקמ� �ימ� ?? שאלה זו תלויה בחקירת האחרוני� הא� אי�ור חילול שבת 
הוא אי�ור גברא או חפצא, דא� הוא אי�ור חפצא הרי שהקפידה התורה על מנוחת 
הבריאה, וממילא אי� זו 'עבירה שבגופו' ושיי� לעשותה ע"י שליח, אבל כל זה בזמ� 
שהשבת קביעא וקיימא והוא בזמ� האמיתי של השבת, משא"כ בזמ� תו�פת שבת 
וכדברי  נח  גופו  ו�ו"�  האד�  מנוחת  שהוא  וודאי  אכ�  ואז  גברא  אי�ור  שהוא  וודאי 

החת"� ש� (וי�וד הדברי� כבר מבואר בשו"ת צי� אליעזר חלק י"ח �ימ� ל"ב)
ט - עיי� חידושי הריטב"א לקידושי� ד� מ"ב ע"ב, ורעק"א בדרוש וחידוש לב"מ ד� י' ע"ב.

י - הנה בשו"ת מנחת אשר ח"א �ימ� י"א ד� בשאלה זו הא� מותר למי שמחמיר לבקש 
'אמירה'  אי�ור  דבריו �ובבי� ש� �ביב  וכל  עבורו פעולה בשבת,  לעשות  מהמקל 
ולא ד� מצד 'שליחות' ובמענה לשאלתי כתב לי הגר"א ויי� שליט"א (ונדפ�ה תשובה 
זו בחלק ב' של שו"ת מנחת אשר �ימ� י"ב) וז"ל: 'באמת אי� מי שאומר דיש שליחות 
בחילול שבת ולא נחלקו אלא בטע� הדברי�, והארכתי בזה במנחת אשר שמות (�ימ� 
י"ח) ומה שכתב רש"י בשבת (קנ"ג ע"א) אינו אלא דא�רו אמירה לנכרי בשבת משו� 
דבפועל הוי שליחו ולא משו� דיש די� שליחות בחילול שבת' עכ"ל, ולא זכיתי לרדת 

ל�ו� דעתו.
    �ימ� שי"ח �"ק ב'.

יא - עיי� �פר ארחות שבת חלק ג' פרק כ"ה �עי� כ"ט מח' פו�קי זמננו הא� שפתח 
שנוצר באי�ור, הוי הנאה חיובית או ה�רת מונע.

יב - כאשר מדובר בצור� גדול כבר התבאר במ"ב ב�ימ� שי"ד שבכה"ג נית� ל�מו� שאי� 
כדעת  לדינא  לעיקר  ונראה  מאחר  להקל  נית�  עור'  בל'פני  וג�  אמירה,  אי�ור  בזה 
האחרוני� שבכה"ג אי� לפני עור (עיי� שו"ת מנחת שלמה ח"א �ימ� מ"ד) א� א� אי� 

צור� גדול יש להמנע ה� מצד אי�ור 'אמירה' וה� מצד חשש 'לפני עור'.
יג - בזה אי� לחוש 'ללפני עור' כמבואר לעיל א� א� אי� צור� גדול יש להחמיר מצד 'אי�ור 

אמירה' וכדמוכח בבה"ל �ו� �ימ� רנ"ג.

הא� בדקו ה"פרה אדומה" 
א� היא טריפה?

/ הרה"ג גמליאל הכה� רבינובי� שליט"א

בפרשתנו פרשת חוקת כתוב: ונתת� אותה אל אלעזר 
הכה� והוציא אותה אל מחו� למחנה ושחט אותה לפניו. 

(במדבר י"ט, ג')
ויבדקיניה  לאלעזר...  יתה  "ותתנו�  מובא:  עוזיאל  ב�  יונת�  בתרגו� 

בתמני �רי טריפ�".
וב�פר מרפ�י� איגרי בפרשתנו הקשו, וז"ל: כיצד כתב יונת� ב� עוזיאל 
כי הכה� צרי� לבדוק את הפרה האדומה בי"ח טריפות, והלא במ�כת 
חולי� (י"א ע"א) שנינו מפורשות כי אי� בודקי� את הפרה, שנאמר: 
"ושחט... ושר�" - "מה שחיטתה כשהיא שלמה, א� שריפתה כשהיא 

שלמה".
יתר על כ�: מ� העובדה שאת הפרה האדומה לא בדקו בשמונה עשר 
טריפות הוכיחה הגמרא שהולכי� אחר הרוב, והואיל ורוב בהמות אינ� 
טריפות, על כ� אי� צרי� לבודקה. כיצד, א� כ�, יונת� ב� עוזיאל �תר 

כל זאת וכתב "ויבדקיניה בתמני �רי טריפ�"?
ואי� לתר� שיונת� ב� עוזיאל �ובר כרבי מאיר שחיישינ� למיעוטא, ואי� 
הולכי� אחר הרוב, ועל כ�, לדעתו, צרי� לבדוק את הפרה האדומה 

בי"ח טריפות.
שכ� ג� לדעת ה�וברי� ש"חיישינ� למיעוטא" אי� זה אלא מדרבנ�, 

ואילו יונת� ב� עוזיאל כתב זאת בביאור המקרא.
שנאמר:  שלמה,  כשהיא  לשורפה  חייבי�  כאמור,  הרי,  ועוד:  זאת 
"ושחט... ושר�", ונמצא כי ג� לדעת ה�וברי� כי "חיישינ� למיעוטא", 
במקרה זה אי� כל אפשרות לחשוש למיעוט ולבדוק, שהרי התורה 

ציותה לשורפה בשלמותה?. עכ"ל.
א  בשו"ת הר צבי להגרצ"פ פראנק זצ"ל (יור"ד ח"ב �ימ� מ"ה) 
תיר�  על פי המובא ב"דרכי משה" לרמ"א בש� התשב"�, כי כתוב 
בש� רבי יהודה ח�יד, שיש להעביר היד ולמשמש על גבי הבהמה 
והיה א� תשפיל  לאו,  כדי לדעת א� טריפה היא א�  בעודה חיה 

עצמה לאר� תחת ידו - כשרה היא, וא� לאו - טריפה.
נית� לבדוק א� כשרות הבהמה, ג� בעודה שלמה, כ�  זה  באופ� 

ששריפתה תתבצע בפרה שלמה.
אמנ�, ג� אחר תירו� זה, נותרה עדיי� קושיה: מהי הוכחת הגמרא 
מפרה אדומה שהולכי� אחר הרוב, והלא יתכ� שבדקוה כפי העצה 
הנ"ל, אול� בלא בדיקה זו קיי� חשש לטריפה, ואי� הולכי� אחר הרוב?
בנתיחת  רק  היא   - גמורה  בדיקה  אמנ�  כי  לומר,  צרי�  בהכרח 
הבהמה, וכל שבודק באופ� אחר - כגו� בעצה הנ"ל, כשרות הבהמה 
עוזיאל  ב�  יונת�  התרגו�  כוונת  מקו�,  ומכל  רוב.  רק מטע�  היא 
היא, כי קיי� חיוב לבדוק בהעברת היד, למרות שג� בדיקה זו אינה 

בדיקה גמורה. 
ב  בשו"ת גנזי יו�� תיר� שהנה ב "רבינו בחיי" (בפרשת צו) מחדש, 
כי לכהני� היו �ימני� ידועי� לה�, שעל ידיה� היו בודקי� מבחו� 

א� הבהמה כשרה, או טרפה.
ואמנ�, אי� ל�מו� על ה�ימני� הללו, אלא יש לבדוק את כשרות 
הקרב� בדיקה פנימית. אול� לגבי פרה אדומה שאי� אפשרות לבדיקה 
מעולה, כיו� שהתורה מצווה לשורפה כשהיא שלמה, על כ� השתמשו 

הכהני� ב�ימני� הללו כדי לבודקה.
הוכחת הגמרא מדי� פרה אדומה לדי� רוב היא, שלולא שמ�תמכי� 
על רוב, כי אז אי אפשר היה לה�תמ� על ה�ימני� שהיו בידי הכהני� 

ולקבוע על פיה� את כשרות הבהמה. 
ג  בשו"ת "בית יצחק" (יורה דעה ל"ט) מיישב על פי דברי התו�פות 
במ�כת שבת (כ"ב ע"ב ד"ה וכי), שהביאו בש� ברייתא דמלאכת 
השני�  בארבעי�  המחנה  לפני  הול�  שהיה  הענ�  שעמוד  המשכ�, 
ששהו במדבר, היה מאיר לה� עד שאד� היה מ�תכל בטפיח או 

בחבית מבחו�, ורואה את מה שבתוכו.
מעתה יש לומר, כי דברי יונת� ב� עוזיאל, אמורי� רק לגבי הפרה 
אדומה שנעשתה במדבר, בפרה זו נית� היה לבודקה בי"ח טריפות, 
ידי עמוד הענ� שהיה מאיר  וזאת על  למרות שנשארה בשלמותה, 

וראו כל מה שבתוכה.
הוכחת הגמרא לדי� רוב, היא משאר הפרות האדומות שנעשו במהל� 
הדורות, בה� לא נית� לבדוק א� טריפה היא או כשרה, לא מבפני� 

ולא מבחו�, הרי לנו כי �ומכי� על די� רוב להכשירה.
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באותו יו� בו פגשה האישה את היהודי הנכבד בתחנת הרכבת 
בוורשא, כשהגיע הגבאי כהרגלו ע� מגש האוכל בשעה אחת 
על  קלות  דפק  הוא  נעולה.  הדלת  לתדהמתו  הייתה  בצהרי�, 
הדלת א	 לא היה קול ולא עונה, הוא המתי
 רגעי� מ�פר ושוב 
נקש על הדלת א	 ג� הפע� היא לא נפתחה. החלו בני הבית 
לדאוג לשלומו של הרבי. א� אחד לא ידע מה קרה לרבי שאינו 

פותח את דלתו כמידי יו� ביומו. 
 
ניגש אחד הח�ידי� לחצר לש� פנה חלו
 חדרו של הרבי, החלו
ורצה להצי�   
בוילו
, טיפ� הח�יד על אד
 החלו היה מו�תר 
 
החלו  
אד על   
נשע הרבי  עמד  לתדהמתו  הרבי.  של  לחדרו 
והביט החוצה. פניו היו מהורהרי� ורציניי� ביותר, ונראה היה 
 
זמ כ	  "במקו� אחר". הרבי עמד  באותה שעה  נמצא  שהוא 
את  שיכני�ו  וביקש  דלתו  את  הרבי  פתח   
זמ לאחר  ממוש	. 
ארוחת הצהרי�. ישבו הח�ידי� וחישבו ומצאו שבאותה שעה 
שהרבי עמד מהורהר ליד חלו
 חדרו, בדיוק באותה שעה פגשה 
האישה את היהודי המכובד גבה הקומה, בעל הזק
 הצהבהב 

בתחנת הרכבת בוורשא... 

היעודה נפתחה הדלת והרבי יצא מחדרו. ברגע שראתה אישה 
את הרבי צעקה צעקה גדולה, פרצה בבכי וכעבור כמה רגעי� 
ע"י  נשאלה  מעלפונה  שהתעוררה  לאחר  מעולפת.  נפלה 
פני  את  כשראתה  כ"כ  התרגשה  ומדוע  קרה?  "מה  הח�ידי� 
בדיוק  זה  "הרי  אומרת", אמרה בהתרגשות,  זאת  "מה  הרבי?" 
האיש אשר פגש אותי בתחנת הרכבת, והוא שהדרי	 אותי אל 
תחנת הקמח ש� מצאתי את בעלי. אמרו לה הח�ידי� כי טועה 
האישה  א	  לוורשא,   
האחרו  
בזמ יצא  לא  הרבי  הרי  היא, 
התעקשה ואמרה נרגשות "אני לא טועה, זה האיש! והוא שפגש 
אותי  בתחנת הרכבת! אני לא טועה! ראו הח�ידי� כי היא כ"כ 
בטוחה בדעתה, והחליטו לבדוק מתי בדיוק פגשה האישה את 

הרבי בוורשא. 
מ�רה לה� האישה את היו� והשעה המדויקי� בה� פגשה את 
ואז התברר לח�ידי� דבר פלא. הנוהג  האיש בתחנת הרכבת, 
ארוחת  �עד   בצהרי�  אחת  בשעה  יו�  שכל  היה  הרבי  אצל 
צהרי�. הגבאי היה מביא את האוכל על מגש עד לפני הדלת 
בחדר בו שהה  הרבי, ובדיוק בשעה אחת היה הרבי פותח את 
ויוצא.   
השולח על  המגש  את  מניח  נכנ�,  היה  הגבאי  הדלת. 
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רואה ואנו נראה

זה קרה ביו� בהיר, יהודי ירא שמי� נעל� מביתו כשהוא מותיר 
אחריו אישה עגונה ע� ילדי� קטני�. כל החיפושי� אחריו העלו 
חר�, כאילו בלעה אותו האדמה. האישה ה�תובבה בכל רחבי 
רו�יה, א	 לא מצאה דבר, והיא שבה לביתה שבורה ומיואשת. 
אחד מבני המשפחה שהעניי
 נגע לליבו פנה אל האישה ויע� לה 
לנ�וע לרו�טוב, ש� כיה
 האדמו"ר הרש"ב מלובבי�' זצוק"ל 
 
ב ח�יד  אותו  לה  ל	", אמר  לעזור  שיוכל  היחיד  "הוא  זיע"א. 
הקשה,  במצבה  אור   
קר שו�  ראתה  לא  האישה  המשפחה. 
ונ�עה  מזוודה,  ארזה  המשפחה,   
ב הידיד  לעצת  שמעה 

לרו�טוב הרחוקה אל הרבי הרש"ב. 
אינו  "הרבי  קשה.  אכזבה  לה  נכונה  הרבי  בית  אל  כשהגיעה 
מקבל נשי� ליחידות" אמר לה הגבאי, והורה לה לכתוב על ד� 
נייר את בקשתה, והתשובה מהרבי תעבור דרכו. ככל שני�תה 
לבקש לראות את זיו פניו של הרבי לא עזר לה מאומה. הגבאי 
הרבי.  של   לחדרו  להיכנ�  תוכל  לא   
ואופ פני�  שבשו�   
טע
בלית ברירה העלתה האישה את בעייתה הקשה על הכתב. היא 
תיארה את כל אשר עובר עליה בשני� האחרונות מאז שננטשה 
לבדה ע� ילדיה והיא מחו�רת כל. כעבור שעה קלה קרא לה 
הגבאי ואמר לה כי תשובת הרבי הייתה, שא� היא רוצה לפגוש 
הישועה.  תבוא  מש�   
שבפולי לוורשא  לנ�וע  עליה  בבעלה, 

"מהיכ
 אקח כ�� לנ�יעה שכזו?" התייפחה האומללה. 
וב�יו�  ששוחח,  מי  ע�  שוחח  המדרש,  לבית   הגבאי  ניגש 
התפילה נערכה מגבית עבור האישה. נא�� �כו� כ�� מכובד 
עבור הנ�יעה והשהות ש�.  נת
 הגבאי את הכ�� לאישה והיא 
לוורשא.  הרכבת  הגיעה  הארוכה  הנ�יעה  בתו�  לדר	.  יצאה 
וח�רת  עייפה   הנתיבות  בבית  האישה מהרכבת, עמדה  ירדה 
בטחו
 והרהרה, לא
 תפנה ואנה תל	? אי
 לה כא
 לא גואל או 
היא  ובעוד  אעשה?  מה   לה,   
ממתי לא  ג�  אחד  א�  קרוב, 
ניגש אליה לפתע אד�, מראה  מהרהרת בגורל מצבה הקשה, 
פניו מאד מכובד, גבה קומה עטור בזק
 צהבהב והוא שאל: "אני 
�יפרה  ל	?"  לעזור  אוכל  במה  נבוכה,  עומדת  שאת  רואה 

האישה לאותו יהודי את כל אשר עבר עליה בשני� האחרונות 
וכי הרבי מלובבי� שלח אותה  לוורשא למצוא את בעלה. שאל 
לה,  אמר  שמו,  את  האישה  לו  וכשאמרה  בעלה,  לש�  האיש 
הרחק  לא  הנמצאת  הקמח  טחנת  אל  לפנות  עליה  שלדעתו 
מתחנת הרכבת, ש� תברר על בעלה. הוא הראה לה את הדר	 

כיצד להגיע אל תחנת הקמח, והל	 לדרכו. 
ועשתה כדבריו. כשהגיעה  שמעה האישה בקול האיש האדיב 
אל טחנת הקמח, פנתה לחדרו של בעל הטחנה ושאלה "הא� 
"יש אצלנו  "כ
!" השיב לה,  יהודי בש� זה עובד כא
 בתחנה?" 
עובד שכזה". הוא ביקש ממנה להמתי
 בחדרו, ולאחר רגעי� 
�פורי� הגיע ע� האד� אותו היא מחפשת כבר שני�. זה היה 
שעה  לאחר  א	  גדול,  בכע�  האישה  דיברה  בתחילה  בעלה.  
 
ארוכה כשבעלה ה�ביר לה למה נאל� לעזוב את הבית באופ
לבית�  לשוב  אותו  לשכנע  ני�תה  היא  נרגעה.  היא  שכזה, 
שברו�יה, א	 הוא טע
 כי אינו  מעוניי
 לחזור לרו�יה ו�יבותיו 
 
עמו. בתו	 כ	 שאל את אשתו: "הכיצד הגעת עד לכא
? מני
ידעת שאני פה?" היא �יפרה לו שהייתה אצל הרבי מלובבי�, 
הרבי הרש"ב זי"ע, והוא שלח אותה לפולי
. נתרגש הבעל ואמר 
"א�  ישנו צדיק כה גדול שמצא אותי ברוח הקודש במקו� כה 
מרוחק, בזכותו אני מוכ
 לחזור לביתי ולמשפחתי. ואמנ� חזרה 
שלווי�  חיי�  חיו  ומאז  שברו�יה,  לבית�  בעלה  ע�  האישה 

ונעימי�. 
וביקשה  לרו�טוב  שוב  נ�עה  לבית�,  האישה  שחזרה  לאחר 
להיכנ� אל הרבי להודות לו על שמצאה בזכותו את בעלה. א	 
מקבל  אינו  הרבי  כי  לה,  נאמר  עתה  ג�  הקודמת  בפע�  כמו 
נשי� ליחידות, אלא שהפע� היא התעקשה שהיא רוצה לראות 
לנפשה    
העני נוגע  כמה  הח�ידי�  ראו  מחיר.  בכל  הרבי  את 
מחדרו  הרבי  וכשיצא  הרבי,  של  חדרו  ליד   
להמתי לה  ויעצו 
בשעה  והנה  והמתינה.  עמדה  עשתה.  כ	   
ואכ לראותו.  תוכל 

�יפור לשבת

/ הרה"ח ר' יצחק ברבר 

בפרשתנו פרשת חוקת כתוב: ונתת� אותה אל אלעזר 
הכה� והוציא אותה אל מחו� למחנה ושחט אותה לפניו. 

(במדבר י"ט, ג')
ויבדקיניה  לאלעזר...  יתה  "ותתנו�  מובא:  עוזיאל  ב�  יונת�  בתרגו� 

בתמני �רי טריפ�".
וב�פר מרפ�י� איגרי בפרשתנו הקשו, וז"ל: כיצד כתב יונת� ב� עוזיאל 
כי הכה� צרי� לבדוק את הפרה האדומה בי"ח טריפות, והלא במ�כת 
חולי� (י"א ע"א) שנינו מפורשות כי אי� בודקי� את הפרה, שנאמר: 
"ושחט... ושר�" - "מה שחיטתה כשהיא שלמה, א� שריפתה כשהיא 

שלמה".
יתר על כ�: מ� העובדה שאת הפרה האדומה לא בדקו בשמונה עשר 
טריפות הוכיחה הגמרא שהולכי� אחר הרוב, והואיל ורוב בהמות אינ� 
טריפות, על כ� אי� צרי� לבודקה. כיצד, א� כ�, יונת� ב� עוזיאל �תר 

כל זאת וכתב "ויבדקיניה בתמני �רי טריפ�"?
ואי� לתר� שיונת� ב� עוזיאל �ובר כרבי מאיר שחיישינ� למיעוטא, ואי� 
הולכי� אחר הרוב, ועל כ�, לדעתו, צרי� לבדוק את הפרה האדומה 

בי"ח טריפות.
שכ� ג� לדעת ה�וברי� ש"חיישינ� למיעוטא" אי� זה אלא מדרבנ�, 

ואילו יונת� ב� עוזיאל כתב זאת בביאור המקרא.
שנאמר:  שלמה,  כשהיא  לשורפה  חייבי�  כאמור,  הרי,  ועוד:  זאת 
"ושחט... ושר�", ונמצא כי ג� לדעת ה�וברי� כי "חיישינ� למיעוטא", 
במקרה זה אי� כל אפשרות לחשוש למיעוט ולבדוק, שהרי התורה 

ציותה לשורפה בשלמותה?. עכ"ל.
א  בשו"ת הר צבי להגרצ"פ פראנק זצ"ל (יור"ד ח"ב �ימ� מ"ה) 
תיר�  על פי המובא ב"דרכי משה" לרמ"א בש� התשב"�, כי כתוב 
בש� רבי יהודה ח�יד, שיש להעביר היד ולמשמש על גבי הבהמה 
והיה א� תשפיל  לאו,  כדי לדעת א� טריפה היא א�  בעודה חיה 

עצמה לאר� תחת ידו - כשרה היא, וא� לאו - טריפה.
נית� לבדוק א� כשרות הבהמה, ג� בעודה שלמה, כ�  זה  באופ� 

ששריפתה תתבצע בפרה שלמה.
אמנ�, ג� אחר תירו� זה, נותרה עדיי� קושיה: מהי הוכחת הגמרא 
מפרה אדומה שהולכי� אחר הרוב, והלא יתכ� שבדקוה כפי העצה 
הנ"ל, אול� בלא בדיקה זו קיי� חשש לטריפה, ואי� הולכי� אחר הרוב?

בנתיחת  רק  היא   - גמורה  בדיקה  אמנ�  כי  לומר,  צרי�  בהכרח 
הבהמה, וכל שבודק באופ� אחר - כגו� בעצה הנ"ל, כשרות הבהמה 
עוזיאל  ב�  יונת�  התרגו�  כוונת  מקו�,  ומכל  רוב.  רק מטע�  היא 
היא, כי קיי� חיוב לבדוק בהעברת היד, למרות שג� בדיקה זו אינה 

בדיקה גמורה. 
ב  בשו"ת גנזי יו�� תיר� שהנה ב "רבינו בחיי" (בפרשת צו) מחדש, 
כי לכהני� היו �ימני� ידועי� לה�, שעל ידיה� היו בודקי� מבחו� 

א� הבהמה כשרה, או טרפה.
ואמנ�, אי� ל�מו� על ה�ימני� הללו, אלא יש לבדוק את כשרות 
הקרב� בדיקה פנימית. אול� לגבי פרה אדומה שאי� אפשרות לבדיקה 
מעולה, כיו� שהתורה מצווה לשורפה כשהיא שלמה, על כ� השתמשו 

הכהני� ב�ימני� הללו כדי לבודקה.
הוכחת הגמרא מדי� פרה אדומה לדי� רוב היא, שלולא שמ�תמכי� 
על רוב, כי אז אי אפשר היה לה�תמ� על ה�ימני� שהיו בידי הכהני� 

ולקבוע על פיה� את כשרות הבהמה. 
ג  בשו"ת "בית יצחק" (יורה דעה ל"ט) מיישב על פי דברי התו�פות 
במ�כת שבת (כ"ב ע"ב ד"ה וכי), שהביאו בש� ברייתא דמלאכת 
השני�  בארבעי�  המחנה  לפני  הול�  שהיה  הענ�  שעמוד  המשכ�, 
ששהו במדבר, היה מאיר לה� עד שאד� היה מ�תכל בטפיח או 

בחבית מבחו�, ורואה את מה שבתוכו.
מעתה יש לומר, כי דברי יונת� ב� עוזיאל, אמורי� רק לגבי הפרה 
אדומה שנעשתה במדבר, בפרה זו נית� היה לבודקה בי"ח טריפות, 
ידי עמוד הענ� שהיה מאיר  וזאת על  למרות שנשארה בשלמותה, 

וראו כל מה שבתוכה.
הוכחת הגמרא לדי� רוב, היא משאר הפרות האדומות שנעשו במהל� 
הדורות, בה� לא נית� לבדוק א� טריפה היא או כשרה, לא מבפני� 

ולא מבחו�, הרי לנו כי �ומכי� על די� רוב להכשירה.



באותו יו� בו פגשה האישה את היהודי הנכבד בתחנת הרכבת 
בוורשא, כשהגיע הגבאי כהרגלו ע� מגש האוכל בשעה אחת 
על  קלות  דפק  הוא  נעולה.  הדלת  לתדהמתו  הייתה  בצהרי�, 
הדלת א	 לא היה קול ולא עונה, הוא המתי
 רגעי� מ�פר ושוב 
נקש על הדלת א	 ג� הפע� היא לא נפתחה. החלו בני הבית 
לדאוג לשלומו של הרבי. א� אחד לא ידע מה קרה לרבי שאינו 

פותח את דלתו כמידי יו� ביומו. 
 
ניגש אחד הח�ידי� לחצר לש� פנה חלו
 חדרו של הרבי, החלו
ורצה להצי�   
בוילו
, טיפ� הח�יד על אד
 החלו היה מו�תר 
 
החלו  
אד על   
נשע הרבי  עמד  לתדהמתו  הרבי.  של  לחדרו 
והביט החוצה. פניו היו מהורהרי� ורציניי� ביותר, ונראה היה 
 
זמ כ	  "במקו� אחר". הרבי עמד  באותה שעה  נמצא  שהוא 
את  שיכני�ו  וביקש  דלתו  את  הרבי  פתח   
זמ לאחר  ממוש	. 
ארוחת הצהרי�. ישבו הח�ידי� וחישבו ומצאו שבאותה שעה 
שהרבי עמד מהורהר ליד חלו
 חדרו, בדיוק באותה שעה פגשה 
האישה את היהודי המכובד גבה הקומה, בעל הזק
 הצהבהב 

בתחנת הרכבת בוורשא... 

היעודה נפתחה הדלת והרבי יצא מחדרו. ברגע שראתה אישה 
את הרבי צעקה צעקה גדולה, פרצה בבכי וכעבור כמה רגעי� 
ע"י  נשאלה  מעלפונה  שהתעוררה  לאחר  מעולפת.  נפלה 
פני  את  כשראתה  כ"כ  התרגשה  ומדוע  קרה?  "מה  הח�ידי� 
בדיוק  זה  "הרי  אומרת", אמרה בהתרגשות,  זאת  "מה  הרבי?" 
האיש אשר פגש אותי בתחנת הרכבת, והוא שהדרי	 אותי אל 
תחנת הקמח ש� מצאתי את בעלי. אמרו לה הח�ידי� כי טועה 
האישה  א	  לוורשא,   
האחרו  
בזמ יצא  לא  הרבי  הרי  היא, 
התעקשה ואמרה נרגשות "אני לא טועה, זה האיש! והוא שפגש 
אותי  בתחנת הרכבת! אני לא טועה! ראו הח�ידי� כי היא כ"כ 
בטוחה בדעתה, והחליטו לבדוק מתי בדיוק פגשה האישה את 

הרבי בוורשא. 
מ�רה לה� האישה את היו� והשעה המדויקי� בה� פגשה את 
ואז התברר לח�ידי� דבר פלא. הנוהג  האיש בתחנת הרכבת, 
ארוחת  �עד   בצהרי�  אחת  בשעה  יו�  שכל  היה  הרבי  אצל 
צהרי�. הגבאי היה מביא את האוכל על מגש עד לפני הדלת 
בחדר בו שהה  הרבי, ובדיוק בשעה אחת היה הרבי פותח את 
ויוצא.   
השולח על  המגש  את  מניח  נכנ�,  היה  הגבאי  הדלת. 

7 
,
עמ

זה קרה ביו� בהיר, יהודי ירא שמי� נעל� מביתו כשהוא מותיר 
אחריו אישה עגונה ע� ילדי� קטני�. כל החיפושי� אחריו העלו 
חר�, כאילו בלעה אותו האדמה. האישה ה�תובבה בכל רחבי 
רו�יה, א	 לא מצאה דבר, והיא שבה לביתה שבורה ומיואשת. 
אחד מבני המשפחה שהעניי
 נגע לליבו פנה אל האישה ויע� לה 
לנ�וע לרו�טוב, ש� כיה
 האדמו"ר הרש"ב מלובבי�' זצוק"ל 
 
ב ח�יד  אותו  לה  ל	", אמר  לעזור  שיוכל  היחיד  "הוא  זיע"א. 
הקשה,  במצבה  אור   
קר שו�  ראתה  לא  האישה  המשפחה. 
ונ�עה  מזוודה,  ארזה  המשפחה,   
ב הידיד  לעצת  שמעה 

לרו�טוב הרחוקה אל הרבי הרש"ב. 
אינו  "הרבי  קשה.  אכזבה  לה  נכונה  הרבי  בית  אל  כשהגיעה 
מקבל נשי� ליחידות" אמר לה הגבאי, והורה לה לכתוב על ד� 
נייר את בקשתה, והתשובה מהרבי תעבור דרכו. ככל שני�תה 
לבקש לראות את זיו פניו של הרבי לא עזר לה מאומה. הגבאי 
הרבי.  של   לחדרו  להיכנ�  תוכל  לא   
ואופ פני�  שבשו�   
טע
בלית ברירה העלתה האישה את בעייתה הקשה על הכתב. היא 
תיארה את כל אשר עובר עליה בשני� האחרונות מאז שננטשה 
לבדה ע� ילדיה והיא מחו�רת כל. כעבור שעה קלה קרא לה 
הגבאי ואמר לה כי תשובת הרבי הייתה, שא� היא רוצה לפגוש 
הישועה.  תבוא  מש�   
שבפולי לוורשא  לנ�וע  עליה  בבעלה, 

"מהיכ
 אקח כ�� לנ�יעה שכזו?" התייפחה האומללה. 
וב�יו�  ששוחח,  מי  ע�  שוחח  המדרש,  לבית   הגבאי  ניגש 
התפילה נערכה מגבית עבור האישה. נא�� �כו� כ�� מכובד 
עבור הנ�יעה והשהות ש�.  נת
 הגבאי את הכ�� לאישה והיא 
לוורשא.  הרכבת  הגיעה  הארוכה  הנ�יעה  בתו�  לדר	.  יצאה 
וח�רת  עייפה   הנתיבות  בבית  האישה מהרכבת, עמדה  ירדה 
בטחו
 והרהרה, לא
 תפנה ואנה תל	? אי
 לה כא
 לא גואל או 
היא  ובעוד  אעשה?  מה   לה,   
ממתי לא  ג�  אחד  א�  קרוב, 
ניגש אליה לפתע אד�, מראה  מהרהרת בגורל מצבה הקשה, 
פניו מאד מכובד, גבה קומה עטור בזק
 צהבהב והוא שאל: "אני 
�יפרה  ל	?"  לעזור  אוכל  במה  נבוכה,  עומדת  שאת  רואה 

האישה לאותו יהודי את כל אשר עבר עליה בשני� האחרונות 
וכי הרבי מלובבי� שלח אותה  לוורשא למצוא את בעלה. שאל 
לה,  אמר  שמו,  את  האישה  לו  וכשאמרה  בעלה,  לש�  האיש 
הרחק  לא  הנמצאת  הקמח  טחנת  אל  לפנות  עליה  שלדעתו 
מתחנת הרכבת, ש� תברר על בעלה. הוא הראה לה את הדר	 

כיצד להגיע אל תחנת הקמח, והל	 לדרכו. 
ועשתה כדבריו. כשהגיעה  שמעה האישה בקול האיש האדיב 
אל טחנת הקמח, פנתה לחדרו של בעל הטחנה ושאלה "הא� 
"יש אצלנו  "כ
!" השיב לה,  יהודי בש� זה עובד כא
 בתחנה?" 
עובד שכזה". הוא ביקש ממנה להמתי
 בחדרו, ולאחר רגעי� 
�פורי� הגיע ע� האד� אותו היא מחפשת כבר שני�. זה היה 
שעה  לאחר  א	  גדול,  בכע�  האישה  דיברה  בתחילה  בעלה.  
 
ארוכה כשבעלה ה�ביר לה למה נאל� לעזוב את הבית באופ
לבית�  לשוב  אותו  לשכנע  ני�תה  היא  נרגעה.  היא  שכזה, 
שברו�יה, א	 הוא טע
 כי אינו  מעוניי
 לחזור לרו�יה ו�יבותיו 
 
עמו. בתו	 כ	 שאל את אשתו: "הכיצד הגעת עד לכא
? מני
ידעת שאני פה?" היא �יפרה לו שהייתה אצל הרבי מלובבי�, 
הרבי הרש"ב זי"ע, והוא שלח אותה לפולי
. נתרגש הבעל ואמר 
"א�  ישנו צדיק כה גדול שמצא אותי ברוח הקודש במקו� כה 
מרוחק, בזכותו אני מוכ
 לחזור לביתי ולמשפחתי. ואמנ� חזרה 
שלווי�  חיי�  חיו  ומאז  שברו�יה,  לבית�  בעלה  ע�  האישה 

ונעימי�. 
וביקשה  לרו�טוב  שוב  נ�עה  לבית�,  האישה  שחזרה  לאחר 
להיכנ� אל הרבי להודות לו על שמצאה בזכותו את בעלה. א	 
מקבל  אינו  הרבי  כי  לה,  נאמר  עתה  ג�  הקודמת  בפע�  כמו 
נשי� ליחידות, אלא שהפע� היא התעקשה שהיא רוצה לראות 
לנפשה    
העני נוגע  כמה  הח�ידי�  ראו  מחיר.  בכל  הרבי  את 
מחדרו  הרבי  וכשיצא  הרבי,  של  חדרו  ליד   
להמתי לה  ויעצו 
בשעה  והנה  והמתינה.  עמדה  עשתה.  כ	   
ואכ לראותו.  תוכל 

0 חוטי זהב וחוטי היצר / משה מיכאל צור� 
של  כשמה  האחרונות  השני�  בעשרות  התפר��  לודמיר  הש� 
�חורה  המניבי�  אתרוגי�  פרד�י  שברשותה  מכובדת  משפחה 
המעשה  את  מכירי�  רבי�  לא  בעליה.  את  המכבדת  משובחת 
משפחת  של  נכ�יה  החלו  שבזכותו  המשפחה  �ב  על  המופלא 

לודמיר לשגשג.
שהיתה  מחנות  והתפרנ�  צפת  בעיר  התגורר  השושלת  אבי 
עשה  מלאכתו  עיקר  את  אבל  ביו�,  שעות  כמה  במש�  פתוחה 
או  ישב כשלוש  לאחר תפילת שחרית  מיד  בבית המדרש, כאשר 
ארבע שעות ע� תלמידי� ולימד אות�  תורה ויראת שמי�. כ� נהג 
מדי יו�, ורק לקראת חצות היו� הגיע לחנותו וע�ק במ�חר כדי 

לפרנ� את בני ביתו.
מעול� לא חרג ממנהגו זה, וג� רעייתו הצדקת וילדיו ידעו שא�ור 
להפריע לאבא בלימודו. פע� הזדמ� לצפת �וחר גדול שהציע חוטי 
זהב למכירה. הרב לודמיר הערי� שמ�חורה זו יוכל להרויח הו� רב 
ולכ� השקיע את כל כ�פו בחוטי הזהב. בר�, רבות מחשבות בלב 
איש ועצת ה' היא תקו�, והע�קה לא הצליחה. כמעט כל החוטי� 
נותרו בחנות כאב� שאי� לה הופכי�. בתקופה ההיא, כ� מ�תבר, 
הרב  זהב.  חוטי  וחלב מאשר  לח�  יותר  צריכי�  צפת  תושבי  היו 
לודמיר נשאר ע� כל ה�חורה ואי� דורש לה. כל זה לא מנע אותו 
כל  נראה  לא  ועדיי�  רב  זמ�  עבר  כ�  הקבועי�.  ו�דריו  מלימודיו 
ולצפת מגיע �וחר ערבי מלבנו�. כאשר  ויהי היו�  פתרו� באופק. 
שמע על חוטי הזהב המוצעי� למכירה, ביקש לרוכש� בכ�� מלא 
לודמיר,  הרב  של  ביתו  דלת  על  הערבי  התדפק  ובמזומני�. 
וכשביקש לדבר ע� בעל הבית - הודיעה לו הרעייה שהבעל נמצא 

לו  להציע  "ברצוני  לו.  להפריע  עכשיו  אפשר  ואי  המדרש  בבית 
אמר  ממקומו",  בעל�  יקפו�  אודותיה  ישמע  שכאשר  כזו  ע�קה 
ה�וחר הלבנוני לעקרת הבית, תו� שהוא משמיע באוזניה את רצונו 
כדי  המדרש  לבית  בנה  את  האישה  שלחה  החוטי�.  את  לרכוש 
שיבשר לו על בואו של ה�וחר המוכ� לרכוש את חוטי הזהב. הרב 
אפשר  אי  היו�  חצות  "עד  בשלו:  ונישאר  לשמוע  מיא�  לודמיר 
שכיוו�  לאישה  אמר  כ�,  הערבי  ה�וחר  כששמע  לי".  להפריע 
ששיירת הגמלי� בה הגיע אינה  מתכוננת להמתי� לו, הוא נאל� 
עוד  שימתי�  לודמיר  גברת  ממנו  ביקשה  ללבנו�.  בדרכו  להמשי� 
ולשכנעו  בעלה  אל  אישית  לבוא  החליטה  ובינתיי�  דקות  כמה 
לעשות  את העי�קה. פנתה  האישה לבית המדרש ואמרה: "בעלי, 
הבה ואציע ל� ע�קה; על מה הינ� חושש? על אות� שלוש שעות 
ל�  לתת  מוכנה  אני  ב�חורה?  העי�וק  עקב  להפ�יד  שתיאל� 
השעות  שלוש  בִמקו�  חדשי�  שלשה  אפילו  או  שבועות  שלשה 
חדשי�  שלשה  במש�  המדרש  בבית  ללמוד  ל�  אאפשר  הללו. 
רצופי� ולא להגיע הביתה. העיקר שתשתחרר מה�חורה התקועה 
אצלנו זמ� רב". והבעל, נותר ב�ירובו. "אי� על מה לדבר. לא אגיע 
עכשיו הביתה. וא� ה�וחר לא ימתי� עד חצות, ישלח הקב"ה את 
רצו�  לודמיר, עשתה  הרב  של  רעייתו  לו".  הנראית  בצורה  עזרתו 
בעלה, ועזבה את בית המדרש ושיחררה את ה�וחר הערבי לדרכו. 
עכשיו היו אלה תלמידיו של הרב לודמיר ששאלוהו: "ילמדנו רבינו, 
הרי האשה אמרה דברי� של טע�. היא הציעה ל� שלשה חדשי� 
במקו� שלוש שעות של ביטול תורה. מדוע �ירבת"? ה�ביר לה� 
מגיד השיעור בטוב טע� ודעת: "הרי באות� שעות שבה� אני יושב 
ולומד, עומד כא� ג� היצר הרע וחורק עלי את שיניו בכע� רב. הוא 

כדי  האפשריות  המניעות  כל  את  המדרש,  לבית  לכא�,  שולח 
פע�  שאפ�יק  שברגע  היצר,  הוא,  "יודע  מלימודי.  אותי  להפ�יק 
אחת את הקביע�ת שלי ואצא מבית המדרש לפני השעה הקבועה, 
ה�  שג�  נו�פי�  �וחרי-זהב  לי  ישלח  הוא  ומחרתיי�  מחר  הרי 
יצליחו לבטלני מלימודי. ואז אומַר לעצמי: הרי ג� אתמול הפ�קת 
את לימודי�, ומה יו� מיומיי�? "לכ�, אפילו שדבריה של אשתי היו 
דברי� של טע�, לא רציתי להפ�יק את השיעור, והקב"ה שהוא ז� 
את הכול ומכלכל את כל בריותיו, ישלח לי את עזרתו ממקו� אחר". 
�ופו של ה�יפור היה, שהשיירה של ה�וחר נתקעה בדרכה, והערבי 
חזר לביתו של לודמיר וביצע את הע�קה על הצד הטוב ביותר, תו� 
שהוא משלשל הו� רב לידיו של המוכר ש�ירב להפ�יק מלימודו. מני 
רת עד  אז החלה המשפחה להתפר�� בעושרה המופלג והיא מוכֶּ

היו� כאחת המשפחות הנקיות והמכובדות בע� ישראל.

0 השכנת שלו� בית
ולפיו,  נפלא,  חשבו�  ער�  זצ"ל  אבי  הידיעות":  "אוצר  מחבר  כותב 
"שלו�  של  מקרי�  בחמישה  לפחות  יו�  בכל  התע�ק  הכה�  אהר� 
בחורי� ששמ�  אל�   80 הלכו  אהר�  מיטתו של  אחרי  בית". שהרי 
אהר�, כמובא בכלה רבתי (פרק ג'). נכתב ש�, שאות� בתי� שאהר� 

השכי� בה� שלו�, נתנו כאות הוקרה את ש� בנ� על ש� אהר�. 
נמצא, שהיו לפחות 80 אל� מקרי� של שלו� בית שאהר� התע�ק 
בה�. ומכא�, א� ניקח שלוש מאות וחמישי� וחמישה ימי� שישנ� 
בשנה ונכפיל אות� בארבעי� שנה (שנות המדבר), נקבל ארבעה 
יו�. ועכשיו נחלק את אות� 80 אל� מקרי�  עשר אל� ומאתיי� 
למ�פר הימי� הללו, נמצא שלכל הפחות חמישה מקרי� פלו� של 
"שלו� בית" ביו�, טיפל אהר� הכה�. וג� א� נניח ששיחה אחת שלו 
ה�פיקה להשכי� שלו�, הרי ניווכח שכל כולו של אהר� היה בע�קי  

השכנת שלו� בית בי� איש לאשתו ובי� אד� לחברו.
וברבנו יונה (באגרת התשובה אות י"ד) כתב: "וחייבי� ישראל לברור 
אנשי� ברורי� שיטילו שלו� בי� איש לאשתו ובי� אד� לחברו, שיהא 
ביד� הכוח לכו� ולהכריח בני אד� על השלו�. ויהיו אות� אנשי� 
הברורי�, אנשי� שמחי�, שיודעי� לפיי� ולרצות בני אד�  ולהטיל 
שלו�, ולא יהיו כע�ני� ורגזני� וכו'. ואמרו חז"ל (תענית כד, א') על 
האנשי� הללו שמטילי� שלו� בשמחה ובטוב לבב, כי מובטח לה� 

שה� בני עול� הבא".

0 מיהו צדיק?
טועי�   ח�ידי�  הרבה  כתב:  קכ"ט)  (עמוד  הקדוש  היהודי  ב�פר 
איצטלא של  ללבוש  כלל  ראוי  שאינו  איש  והוא  רבי,  לה�  ובוחרי� 
צרי�  וכ�  כתב:  הגר"א,  לתלמיד  הגבעה  ראש  ב�פר  ג�  צדיק. 
השקפה להבחי� בי� הירא את ה' באמת ובי� המשוגע והמטור�, עד 
שכמה בני אד שופטי� על אחד שהוא ירא גדול ובאמת אינו אלא 

משוגע גדול ומטור� גדול.

0 שימוש בשמות הקודש
כתב המהר"ל ב�פר באר הגולה (הבאר השני): לכ� מותר לצדיקי�  
להשתמש בהשבעת שמות, ולא נחשב לה� שמכחישי� פמליה של 
הקודש  אותיות  צירו�  ידי  על  פועלי�  שה�  משו�  וביאר:  מעלה. 
שבה� ברא הקב"ה את עולמו, וממילא לא נחשב כהכחשה, שהרי 

פועלי� באותו כלי אומנות עצמו שפועל הקב"ה. מה שאי� כ� כישו� 
החת�  כי  יצויי�,  מעלה.  של  פמליה  המכחישי�  הטומאה  בשמות 
"שמות הקודש ה� פעולות אמיתיות כמו שראיתי  כי  �ופר כתב 

בעיני מאיש מופת מורי (רבי נת� אדלר זצוק"ל) כה� צדק ז"ל".

0 המלווה הנ	תר 
    / הרב חנו� חיי� ויינשטוק

והנה  בלימוד,  ותלמידיו  מפשי�חא  הקדוש"  ה"יהודי  היו  שקועי� 
הגיע עניי� קשה מאד. התעמק הצדיק בלימודו וכלל לא חש בנעשה 
אשר  עד  והמתינו  התלמידי�  �ביבו  ישבו  עת  אותה  כל  �ביבו. 
ימשי� רב� בשיעורו, ואול� עיונו של הצדיק באותה �וגיה חמורה 
אר� זמ� רב. לפתע חש אחד התלמידי� הממתיני� ברעב, אמר 
אפוא לנפשו: בודאי יו�י� הרבי להגות ב�וגיה עוד זמ� רב, בינתיי� 
יכול אני למהר לבית אמי ולטעו� דבר מה על מנת להשקיט את 
רעבוני. ה� עתה מציק לי הרעב ומונע ממני להתעמק בלימוד, וא� 
לא אוכל כעת כיצד אצליח להתרכז בלמוד מאוחר יותר? במחשבה 
זו מיהר אל ביתו, אכל דבר מה ופנה לשוב אל בית המדרש. עודנו 
על �� הבית, וקולה של אמו השיגו: "אנא, בני, התוכל לעלות אל 
מ�וגלת  שאיני  אתה  יודע  ה�  שחת?  חבילת  ולהוריד  הגג  עליית 
לטפ� עד לגג, וכה זקוקה אני עתה לשחת!"."אבל אמא..." השיב 
הב�, "עלי לחזור מיד אל בית המדרש, ה� הרבי י�יי� עד מהרה את 
התלמידי�!".  באוזני  הדברי�  את  לה�ביר  ויתחיל  ב�וגיה  עיונו 
על  לי  ו�לח  ללימוד�,  "שוב  ונאנחה,  הא�  הבינה  בני",  "מוטב, 
לעתי�  זקוקה  ואני  אעשה  מה  הגג.  עלית  אל  לטפ�  שביקשתי� 
קרובות לעזרת�, כ�..." דמעה נגרה מעיניה, "לא קל להיות אישה 
אלמנה". כשהמלי� של אמו מלוות אותו, יצא הב� מהבית ופ�ע 
לעבר בית המדרש. תחילה צעד במהירות, מחשש פ� יפ�יד שמ� 
מדברי רבו, א� הנה נעשו צעדיו מתוני� קמעה, ולפתע עצר על 
מקומו בבהלה, ושאל את עצמו שאלה נוקבת: "וכי לש� מה אני 
לומד? לאיזו מטרה אני כה ממהר אל בית המדרש? הא� כדי ללמד 
ולדעת עוד ועוד?! וכי מה אשיג א� או�י� לעצמי ידיעות, הרי כל 
והנה עתה  מטרתו של הלימוד היא על מנת לקיי� את הדברי�! 
לבו לא מילאתי אחר בקשתה של אמי! - - אמנ� למדתי  הכהו 
הלכות כיבוד הורי�, וההלכות שגורות על פי, א� כאשר הגיע הרגע 
משאלתה.  את  מילאתי  ולא  אמי  את  עזבתי  עשיתי?  מה  לקיימ� 
הא� לש� כ� למדתי את ההלכות? לא! כל מטרת הלמוד הייתה 
את  ולעשות  הביתה  למהר  עלי  הדברי�.  את  לקיי�  מנת  על 
שבקשה אמי. חיש �ב הנער על עקביו ושב לבית אימו. הוא טיפ� 
אל עליית הגג, חיטט בי� החפצי� עד אשר מצא את חבילת השחת 
החבילה  את  .הגיש  שביקשת"  השחת  אימא,  "הנה,  המבוקשת. 
לאמו, בעיניי� מושפלות מבושה, "אנא, מחלי לי על שלא מילאתי 

את בקשת� מיד".
על פניה של הא� ה�תמ� חיו� של קורת רוח, "רוב תודות, בני. 
ועתה, רו� ללימודי�, מקווה אני שלא הפ�דת ולו ג� מעט מדברי 
רב�!".כשלבו קל עליו מיהר הנער אל בית המדרש. "אנא ה'" רחשו 
שפתיו, "איני רוצה להפ�יד את דברי הרבי, עשה נא שלא אאחר!" 
בידיי� רוטטות פתח את דלת בית המדרש. בחלל החדר עמדה 
דומיה. ה"יהודי הקדוש" שקוע היה עדיי� בעיונו. והנה, א� נפתחה 
הדלת, הרי� הצדיק ראשו מ� ה�פר וחיו� האיר את פניו הקדושות. 
הוא ק� ממקומו ופנה אל התלמיד הניצב על ה��. "הא� ידוע ל� 
מי מלוה אות� כעת?"  הנער היתו� השפיל פניו במבוכה. חבריו  
התבוננו חליפות ברב� ובחבר� א� זולת הנער שבפתח לא ראו 
מאומה. "אמור נא," שב היהודי הקדוש לשאול, "איזו מצווה חשובה 

קיימת זה עתה, שבזכותה בא עמ� מלוה כה נכבד?". הנער עדיי� 
שותק במבוכה. "כשנכנ�ת הנה", המשי� היהודי הקדוש, "ראיתי 
ויישב את  עיניי  ובהיכנ�ו האיר את  כי האמורא אביי מלוה אות�, 
הקושיה החמורה שהתלבטתי בה שעה ארוכה! אמור לי אפוא, על 
מה ולמה זכית למלווה גדול שכזה!". או אז פצה הנער את פיו ובקול 
לחש �ח את אשר עבר עליו בשעה האחרונה. "הבנתי שטעיתי" 
פנה  "אכ�",  אמי".  רצו�  את  ומילאתי  הביתה  שבתי  "ולכ�  �יי�, 

הצדיק אל תלמידיו, "ברור כשמש על שו� מה זכה חברכ� ללוויו 
של אביי. אביי יתו� היה מאביו ומאמו. ושמו הנו ראשי תיבות של 
המלי�: "אשר ב� ירוח� יתו�. האמורא אביי לא זכה בימיו לקיי� 
את המצווה החשובה, מצות כיבוד אב וא�, ולפיכ� מאז פטירתו 
נוהג הוא ללוות את המקיימי� את המצווה החשובה, מצות כיבוד 

אב וא�, שכ� עז רצונו להצטר� אל אלו הזוכי� לקיימה. 
(על פי: מעשיה� של צדיקי�)
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לו  להציע  "ברצוני  לו.  להפריע  עכשיו  אפשר  ואי  המדרש  בבית 
אמר  ממקומו",  בעל�  יקפו�  אודותיה  ישמע  שכאשר  כזו  ע�קה 
ה�וחר הלבנוני לעקרת הבית, תו� שהוא משמיע באוזניה את רצונו 
כדי  המדרש  לבית  בנה  את  האישה  שלחה  החוטי�.  את  לרכוש 
שיבשר לו על בואו של ה�וחר המוכ� לרכוש את חוטי הזהב. הרב 
אפשר  אי  היו�  חצות  "עד  בשלו:  ונישאר  לשמוע  מיא�  לודמיר 
שכיוו�  לאישה  אמר  כ�,  הערבי  ה�וחר  כששמע  לי".  להפריע 
ששיירת הגמלי� בה הגיע אינה  מתכוננת להמתי� לו, הוא נאל� 
עוד  שימתי�  לודמיר  גברת  ממנו  ביקשה  ללבנו�.  בדרכו  להמשי� 
ולשכנעו  בעלה  אל  אישית  לבוא  החליטה  ובינתיי�  דקות  כמה 
לעשות  את העי�קה. פנתה  האישה לבית המדרש ואמרה: "בעלי, 
הבה ואציע ל� ע�קה; על מה הינ� חושש? על אות� שלוש שעות 
ל�  לתת  מוכנה  אני  ב�חורה?  העי�וק  עקב  להפ�יד  שתיאל� 
השעות  שלוש  בִמקו�  חדשי�  שלשה  אפילו  או  שבועות  שלשה 
חדשי�  שלשה  במש�  המדרש  בבית  ללמוד  ל�  אאפשר  הללו. 
רצופי� ולא להגיע הביתה. העיקר שתשתחרר מה�חורה התקועה 
אצלנו זמ� רב". והבעל, נותר ב�ירובו. "אי� על מה לדבר. לא אגיע 
עכשיו הביתה. וא� ה�וחר לא ימתי� עד חצות, ישלח הקב"ה את 
רצו�  לודמיר, עשתה  הרב  של  רעייתו  לו".  הנראית  בצורה  עזרתו 
בעלה, ועזבה את בית המדרש ושיחררה את ה�וחר הערבי לדרכו. 
עכשיו היו אלה תלמידיו של הרב לודמיר ששאלוהו: "ילמדנו רבינו, 
הרי האשה אמרה דברי� של טע�. היא הציעה ל� שלשה חדשי� 
במקו� שלוש שעות של ביטול תורה. מדוע �ירבת"? ה�ביר לה� 
מגיד השיעור בטוב טע� ודעת: "הרי באות� שעות שבה� אני יושב 
ולומד, עומד כא� ג� היצר הרע וחורק עלי את שיניו בכע� רב. הוא 

כדי  האפשריות  המניעות  כל  את  המדרש,  לבית  לכא�,  שולח 
פע�  שאפ�יק  שברגע  היצר,  הוא,  "יודע  מלימודי.  אותי  להפ�יק 
אחת את הקביע�ת שלי ואצא מבית המדרש לפני השעה הקבועה, 
ה�  שג�  נו�פי�  �וחרי-זהב  לי  ישלח  הוא  ומחרתיי�  מחר  הרי 
יצליחו לבטלני מלימודי. ואז אומַר לעצמי: הרי ג� אתמול הפ�קת 
את לימודי�, ומה יו� מיומיי�? "לכ�, אפילו שדבריה של אשתי היו 
דברי� של טע�, לא רציתי להפ�יק את השיעור, והקב"ה שהוא ז� 
את הכול ומכלכל את כל בריותיו, ישלח לי את עזרתו ממקו� אחר". 
�ופו של ה�יפור היה, שהשיירה של ה�וחר נתקעה בדרכה, והערבי 
חזר לביתו של לודמיר וביצע את הע�קה על הצד הטוב ביותר, תו� 
שהוא משלשל הו� רב לידיו של המוכר ש�ירב להפ�יק מלימודו. מני 
רת עד  אז החלה המשפחה להתפר�� בעושרה המופלג והיא מוכֶּ

היו� כאחת המשפחות הנקיות והמכובדות בע� ישראל.

0 השכנת שלו� בית
ולפיו,  נפלא,  חשבו�  ער�  זצ"ל  אבי  הידיעות":  "אוצר  מחבר  כותב 
"שלו�  של  מקרי�  בחמישה  לפחות  יו�  בכל  התע�ק  הכה�  אהר� 
בחורי� ששמ�  אל�   80 הלכו  אהר�  מיטתו של  אחרי  בית". שהרי 
אהר�, כמובא בכלה רבתי (פרק ג'). נכתב ש�, שאות� בתי� שאהר� 

השכי� בה� שלו�, נתנו כאות הוקרה את ש� בנ� על ש� אהר�. 
נמצא, שהיו לפחות 80 אל� מקרי� של שלו� בית שאהר� התע�ק 
בה�. ומכא�, א� ניקח שלוש מאות וחמישי� וחמישה ימי� שישנ� 
בשנה ונכפיל אות� בארבעי� שנה (שנות המדבר), נקבל ארבעה 
יו�. ועכשיו נחלק את אות� 80 אל� מקרי�  עשר אל� ומאתיי� 
למ�פר הימי� הללו, נמצא שלכל הפחות חמישה מקרי� פלו� של 
"שלו� בית" ביו�, טיפל אהר� הכה�. וג� א� נניח ששיחה אחת שלו 
ה�פיקה להשכי� שלו�, הרי ניווכח שכל כולו של אהר� היה בע�קי  

השכנת שלו� בית בי� איש לאשתו ובי� אד� לחברו.
וברבנו יונה (באגרת התשובה אות י"ד) כתב: "וחייבי� ישראל לברור 
אנשי� ברורי� שיטילו שלו� בי� איש לאשתו ובי� אד� לחברו, שיהא 
ביד� הכוח לכו� ולהכריח בני אד� על השלו�. ויהיו אות� אנשי� 
הברורי�, אנשי� שמחי�, שיודעי� לפיי� ולרצות בני אד�  ולהטיל 
שלו�, ולא יהיו כע�ני� ורגזני� וכו'. ואמרו חז"ל (תענית כד, א') על 
האנשי� הללו שמטילי� שלו� בשמחה ובטוב לבב, כי מובטח לה� 

שה� בני עול� הבא".

0 מיהו צדיק?
טועי�   ח�ידי�  הרבה  כתב:  קכ"ט)  (עמוד  הקדוש  היהודי  ב�פר 
איצטלא של  ללבוש  כלל  ראוי  שאינו  איש  והוא  רבי,  לה�  ובוחרי� 
צרי�  וכ�  כתב:  הגר"א,  לתלמיד  הגבעה  ראש  ב�פר  ג�  צדיק. 
השקפה להבחי� בי� הירא את ה' באמת ובי� המשוגע והמטור�, עד 
שכמה בני אד שופטי� על אחד שהוא ירא גדול ובאמת אינו אלא 

משוגע גדול ומטור� גדול.

0 שימוש בשמות הקודש
כתב המהר"ל ב�פר באר הגולה (הבאר השני): לכ� מותר לצדיקי�  
להשתמש בהשבעת שמות, ולא נחשב לה� שמכחישי� פמליה של 
הקודש  אותיות  צירו�  ידי  על  פועלי�  שה�  משו�  וביאר:  מעלה. 
שבה� ברא הקב"ה את עולמו, וממילא לא נחשב כהכחשה, שהרי 

פועלי� באותו כלי אומנות עצמו שפועל הקב"ה. מה שאי� כ� כישו� 
החת�  כי  יצויי�,  מעלה.  של  פמליה  המכחישי�  הטומאה  בשמות 
"שמות הקודש ה� פעולות אמיתיות כמו שראיתי  כי  �ופר כתב 

בעיני מאיש מופת מורי (רבי נת� אדלר זצוק"ל) כה� צדק ז"ל".

0 המלווה הנ	תר 
    / הרב חנו� חיי� ויינשטוק

והנה  בלימוד,  ותלמידיו  מפשי�חא  הקדוש"  ה"יהודי  היו  שקועי� 
הגיע עניי� קשה מאד. התעמק הצדיק בלימודו וכלל לא חש בנעשה 
אשר  עד  והמתינו  התלמידי�  �ביבו  ישבו  עת  אותה  כל  �ביבו. 
ימשי� רב� בשיעורו, ואול� עיונו של הצדיק באותה �וגיה חמורה 
אר� זמ� רב. לפתע חש אחד התלמידי� הממתיני� ברעב, אמר 
אפוא לנפשו: בודאי יו�י� הרבי להגות ב�וגיה עוד זמ� רב, בינתיי� 
יכול אני למהר לבית אמי ולטעו� דבר מה על מנת להשקיט את 
רעבוני. ה� עתה מציק לי הרעב ומונע ממני להתעמק בלימוד, וא� 
לא אוכל כעת כיצד אצליח להתרכז בלמוד מאוחר יותר? במחשבה 
זו מיהר אל ביתו, אכל דבר מה ופנה לשוב אל בית המדרש. עודנו 
על �� הבית, וקולה של אמו השיגו: "אנא, בני, התוכל לעלות אל 
מ�וגלת  שאיני  אתה  יודע  ה�  שחת?  חבילת  ולהוריד  הגג  עליית 
לטפ� עד לגג, וכה זקוקה אני עתה לשחת!"."אבל אמא..." השיב 
הב�, "עלי לחזור מיד אל בית המדרש, ה� הרבי י�יי� עד מהרה את 
התלמידי�!".  באוזני  הדברי�  את  לה�ביר  ויתחיל  ב�וגיה  עיונו 
על  לי  ו�לח  ללימוד�,  "שוב  ונאנחה,  הא�  הבינה  בני",  "מוטב, 
לעתי�  זקוקה  ואני  אעשה  מה  הגג.  עלית  אל  לטפ�  שביקשתי� 
קרובות לעזרת�, כ�..." דמעה נגרה מעיניה, "לא קל להיות אישה 
אלמנה". כשהמלי� של אמו מלוות אותו, יצא הב� מהבית ופ�ע 
לעבר בית המדרש. תחילה צעד במהירות, מחשש פ� יפ�יד שמ� 
מדברי רבו, א� הנה נעשו צעדיו מתוני� קמעה, ולפתע עצר על 
מקומו בבהלה, ושאל את עצמו שאלה נוקבת: "וכי לש� מה אני 
לומד? לאיזו מטרה אני כה ממהר אל בית המדרש? הא� כדי ללמד 
ולדעת עוד ועוד?! וכי מה אשיג א� או�י� לעצמי ידיעות, הרי כל 
והנה עתה  מטרתו של הלימוד היא על מנת לקיי� את הדברי�! 
לבו לא מילאתי אחר בקשתה של אמי! - - אמנ� למדתי  הכהו 
הלכות כיבוד הורי�, וההלכות שגורות על פי, א� כאשר הגיע הרגע 
משאלתה.  את  מילאתי  ולא  אמי  את  עזבתי  עשיתי?  מה  לקיימ� 
הא� לש� כ� למדתי את ההלכות? לא! כל מטרת הלמוד הייתה 
את  ולעשות  הביתה  למהר  עלי  הדברי�.  את  לקיי�  מנת  על 
שבקשה אמי. חיש �ב הנער על עקביו ושב לבית אימו. הוא טיפ� 
אל עליית הגג, חיטט בי� החפצי� עד אשר מצא את חבילת השחת 
החבילה  את  .הגיש  שביקשת"  השחת  אימא,  "הנה,  המבוקשת. 
לאמו, בעיניי� מושפלות מבושה, "אנא, מחלי לי על שלא מילאתי 

את בקשת� מיד".
על פניה של הא� ה�תמ� חיו� של קורת רוח, "רוב תודות, בני. 
ועתה, רו� ללימודי�, מקווה אני שלא הפ�דת ולו ג� מעט מדברי 
רב�!".כשלבו קל עליו מיהר הנער אל בית המדרש. "אנא ה'" רחשו 
שפתיו, "איני רוצה להפ�יד את דברי הרבי, עשה נא שלא אאחר!" 
בידיי� רוטטות פתח את דלת בית המדרש. בחלל החדר עמדה 
דומיה. ה"יהודי הקדוש" שקוע היה עדיי� בעיונו. והנה, א� נפתחה 
הדלת, הרי� הצדיק ראשו מ� ה�פר וחיו� האיר את פניו הקדושות. 
הוא ק� ממקומו ופנה אל התלמיד הניצב על ה��. "הא� ידוע ל� 
מי מלוה אות� כעת?"  הנער היתו� השפיל פניו במבוכה. חבריו  
התבוננו חליפות ברב� ובחבר� א� זולת הנער שבפתח לא ראו 
מאומה. "אמור נא," שב היהודי הקדוש לשאול, "איזו מצווה חשובה 

קיימת זה עתה, שבזכותה בא עמ� מלוה כה נכבד?". הנער עדיי� 
שותק במבוכה. "כשנכנ�ת הנה", המשי� היהודי הקדוש, "ראיתי 
ויישב את  עיניי  ובהיכנ�ו האיר את  כי האמורא אביי מלוה אות�, 
הקושיה החמורה שהתלבטתי בה שעה ארוכה! אמור לי אפוא, על 
מה ולמה זכית למלווה גדול שכזה!". או אז פצה הנער את פיו ובקול 
לחש �ח את אשר עבר עליו בשעה האחרונה. "הבנתי שטעיתי" 
פנה  "אכ�",  אמי".  רצו�  את  ומילאתי  הביתה  שבתי  "ולכ�  �יי�, 

הצדיק אל תלמידיו, "ברור כשמש על שו� מה זכה חברכ� ללוויו 
של אביי. אביי יתו� היה מאביו ומאמו. ושמו הנו ראשי תיבות של 
המלי�: "אשר ב� ירוח� יתו�. האמורא אביי לא זכה בימיו לקיי� 
את המצווה החשובה, מצות כיבוד אב וא�, ולפיכ� מאז פטירתו 
נוהג הוא ללוות את המקיימי� את המצווה החשובה, מצות כיבוד 

אב וא�, שכ� עז רצונו להצטר� אל אלו הזוכי� לקיימה. 
(על פי: מעשיה� של צדיקי�)
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לו  להציע  "ברצוני  לו.  להפריע  עכשיו  אפשר  ואי  המדרש  בבית 
אמר  ממקומו",  בעל�  יקפו�  אודותיה  ישמע  שכאשר  כזו  ע�קה 
ה�וחר הלבנוני לעקרת הבית, תו� שהוא משמיע באוזניה את רצונו 
כדי  המדרש  לבית  בנה  את  האישה  שלחה  החוטי�.  את  לרכוש 
שיבשר לו על בואו של ה�וחר המוכ� לרכוש את חוטי הזהב. הרב 
אפשר  אי  היו�  חצות  "עד  בשלו:  ונישאר  לשמוע  מיא�  לודמיר 
שכיוו�  לאישה  אמר  כ�,  הערבי  ה�וחר  כששמע  לי".  להפריע 
ששיירת הגמלי� בה הגיע אינה  מתכוננת להמתי� לו, הוא נאל� 
עוד  שימתי�  לודמיר  גברת  ממנו  ביקשה  ללבנו�.  בדרכו  להמשי� 
ולשכנעו  בעלה  אל  אישית  לבוא  החליטה  ובינתיי�  דקות  כמה 
לעשות  את העי�קה. פנתה  האישה לבית המדרש ואמרה: "בעלי, 
הבה ואציע ל� ע�קה; על מה הינ� חושש? על אות� שלוש שעות 
ל�  לתת  מוכנה  אני  ב�חורה?  העי�וק  עקב  להפ�יד  שתיאל� 
השעות  שלוש  בִמקו�  חדשי�  שלשה  אפילו  או  שבועות  שלשה 
חדשי�  שלשה  במש�  המדרש  בבית  ללמוד  ל�  אאפשר  הללו. 
רצופי� ולא להגיע הביתה. העיקר שתשתחרר מה�חורה התקועה 
אצלנו זמ� רב". והבעל, נותר ב�ירובו. "אי� על מה לדבר. לא אגיע 
עכשיו הביתה. וא� ה�וחר לא ימתי� עד חצות, ישלח הקב"ה את 
רצו�  לודמיר, עשתה  הרב  של  רעייתו  לו".  הנראית  בצורה  עזרתו 
בעלה, ועזבה את בית המדרש ושיחררה את ה�וחר הערבי לדרכו. 
עכשיו היו אלה תלמידיו של הרב לודמיר ששאלוהו: "ילמדנו רבינו, 
הרי האשה אמרה דברי� של טע�. היא הציעה ל� שלשה חדשי� 
במקו� שלוש שעות של ביטול תורה. מדוע �ירבת"? ה�ביר לה� 
מגיד השיעור בטוב טע� ודעת: "הרי באות� שעות שבה� אני יושב 
ולומד, עומד כא� ג� היצר הרע וחורק עלי את שיניו בכע� רב. הוא 
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besod@013net.net :בדוא“ל

כדי  האפשריות  המניעות  כל  את  המדרש,  לבית  לכא�,  שולח 
פע�  שאפ�יק  שברגע  היצר,  הוא,  "יודע  מלימודי.  אותי  להפ�יק 
אחת את הקביע�ת שלי ואצא מבית המדרש לפני השעה הקבועה, 
ה�  שג�  נו�פי�  �וחרי-זהב  לי  ישלח  הוא  ומחרתיי�  מחר  הרי 
יצליחו לבטלני מלימודי. ואז אומַר לעצמי: הרי ג� אתמול הפ�קת 
את לימודי�, ומה יו� מיומיי�? "לכ�, אפילו שדבריה של אשתי היו 
דברי� של טע�, לא רציתי להפ�יק את השיעור, והקב"ה שהוא ז� 
את הכול ומכלכל את כל בריותיו, ישלח לי את עזרתו ממקו� אחר". 
�ופו של ה�יפור היה, שהשיירה של ה�וחר נתקעה בדרכה, והערבי 
חזר לביתו של לודמיר וביצע את הע�קה על הצד הטוב ביותר, תו� 
שהוא משלשל הו� רב לידיו של המוכר ש�ירב להפ�יק מלימודו. מני 
רת עד  אז החלה המשפחה להתפר�� בעושרה המופלג והיא מוכֶּ

היו� כאחת המשפחות הנקיות והמכובדות בע� ישראל.

0 השכנת שלו� בית
ולפיו,  נפלא,  חשבו�  ער�  זצ"ל  אבי  הידיעות":  "אוצר  מחבר  כותב 
"שלו�  של  מקרי�  בחמישה  לפחות  יו�  בכל  התע�ק  הכה�  אהר� 
בחורי� ששמ�  אל�   80 הלכו  אהר�  מיטתו של  אחרי  בית". שהרי 
אהר�, כמובא בכלה רבתי (פרק ג'). נכתב ש�, שאות� בתי� שאהר� 

השכי� בה� שלו�, נתנו כאות הוקרה את ש� בנ� על ש� אהר�. 
נמצא, שהיו לפחות 80 אל� מקרי� של שלו� בית שאהר� התע�ק 
בה�. ומכא�, א� ניקח שלוש מאות וחמישי� וחמישה ימי� שישנ� 
בשנה ונכפיל אות� בארבעי� שנה (שנות המדבר), נקבל ארבעה 
יו�. ועכשיו נחלק את אות� 80 אל� מקרי�  עשר אל� ומאתיי� 
למ�פר הימי� הללו, נמצא שלכל הפחות חמישה מקרי� פלו� של 
"שלו� בית" ביו�, טיפל אהר� הכה�. וג� א� נניח ששיחה אחת שלו 
ה�פיקה להשכי� שלו�, הרי ניווכח שכל כולו של אהר� היה בע�קי  

השכנת שלו� בית בי� איש לאשתו ובי� אד� לחברו.
וברבנו יונה (באגרת התשובה אות י"ד) כתב: "וחייבי� ישראל לברור 
אנשי� ברורי� שיטילו שלו� בי� איש לאשתו ובי� אד� לחברו, שיהא 
ביד� הכוח לכו� ולהכריח בני אד� על השלו�. ויהיו אות� אנשי� 
הברורי�, אנשי� שמחי�, שיודעי� לפיי� ולרצות בני אד�  ולהטיל 
שלו�, ולא יהיו כע�ני� ורגזני� וכו'. ואמרו חז"ל (תענית כד, א') על 
האנשי� הללו שמטילי� שלו� בשמחה ובטוב לבב, כי מובטח לה� 

שה� בני עול� הבא".

0 מיהו צדיק?
טועי�   ח�ידי�  הרבה  כתב:  קכ"ט)  (עמוד  הקדוש  היהודי  ב�פר 
איצטלא של  ללבוש  כלל  ראוי  שאינו  איש  והוא  רבי,  לה�  ובוחרי� 
צרי�  וכ�  כתב:  הגר"א,  לתלמיד  הגבעה  ראש  ב�פר  ג�  צדיק. 
השקפה להבחי� בי� הירא את ה' באמת ובי� המשוגע והמטור�, עד 
שכמה בני אד שופטי� על אחד שהוא ירא גדול ובאמת אינו אלא 

משוגע גדול ומטור� גדול.

0 שימוש בשמות הקודש
כתב המהר"ל ב�פר באר הגולה (הבאר השני): לכ� מותר לצדיקי�  
להשתמש בהשבעת שמות, ולא נחשב לה� שמכחישי� פמליה של 
הקודש  אותיות  צירו�  ידי  על  פועלי�  שה�  משו�  וביאר:  מעלה. 
שבה� ברא הקב"ה את עולמו, וממילא לא נחשב כהכחשה, שהרי 

פועלי� באותו כלי אומנות עצמו שפועל הקב"ה. מה שאי� כ� כישו� 
החת�  כי  יצויי�,  מעלה.  של  פמליה  המכחישי�  הטומאה  בשמות 
"שמות הקודש ה� פעולות אמיתיות כמו שראיתי  כי  �ופר כתב 

בעיני מאיש מופת מורי (רבי נת� אדלר זצוק"ל) כה� צדק ז"ל".

0 המלווה הנ	תר 
    / הרב חנו� חיי� ויינשטוק

והנה  בלימוד,  ותלמידיו  מפשי�חא  הקדוש"  ה"יהודי  היו  שקועי� 
הגיע עניי� קשה מאד. התעמק הצדיק בלימודו וכלל לא חש בנעשה 
אשר  עד  והמתינו  התלמידי�  �ביבו  ישבו  עת  אותה  כל  �ביבו. 
ימשי� רב� בשיעורו, ואול� עיונו של הצדיק באותה �וגיה חמורה 
אר� זמ� רב. לפתע חש אחד התלמידי� הממתיני� ברעב, אמר 
אפוא לנפשו: בודאי יו�י� הרבי להגות ב�וגיה עוד זמ� רב, בינתיי� 
יכול אני למהר לבית אמי ולטעו� דבר מה על מנת להשקיט את 
רעבוני. ה� עתה מציק לי הרעב ומונע ממני להתעמק בלימוד, וא� 
לא אוכל כעת כיצד אצליח להתרכז בלמוד מאוחר יותר? במחשבה 
זו מיהר אל ביתו, אכל דבר מה ופנה לשוב אל בית המדרש. עודנו 
על �� הבית, וקולה של אמו השיגו: "אנא, בני, התוכל לעלות אל 
מ�וגלת  שאיני  אתה  יודע  ה�  שחת?  חבילת  ולהוריד  הגג  עליית 
לטפ� עד לגג, וכה זקוקה אני עתה לשחת!"."אבל אמא..." השיב 
הב�, "עלי לחזור מיד אל בית המדרש, ה� הרבי י�יי� עד מהרה את 
התלמידי�!".  באוזני  הדברי�  את  לה�ביר  ויתחיל  ב�וגיה  עיונו 
על  לי  ו�לח  ללימוד�,  "שוב  ונאנחה,  הא�  הבינה  בני",  "מוטב, 
לעתי�  זקוקה  ואני  אעשה  מה  הגג.  עלית  אל  לטפ�  שביקשתי� 
קרובות לעזרת�, כ�..." דמעה נגרה מעיניה, "לא קל להיות אישה 
אלמנה". כשהמלי� של אמו מלוות אותו, יצא הב� מהבית ופ�ע 
לעבר בית המדרש. תחילה צעד במהירות, מחשש פ� יפ�יד שמ� 
מדברי רבו, א� הנה נעשו צעדיו מתוני� קמעה, ולפתע עצר על 
מקומו בבהלה, ושאל את עצמו שאלה נוקבת: "וכי לש� מה אני 
לומד? לאיזו מטרה אני כה ממהר אל בית המדרש? הא� כדי ללמד 
ולדעת עוד ועוד?! וכי מה אשיג א� או�י� לעצמי ידיעות, הרי כל 
והנה עתה  מטרתו של הלימוד היא על מנת לקיי� את הדברי�! 
לבו לא מילאתי אחר בקשתה של אמי! - - אמנ� למדתי  הכהו 
הלכות כיבוד הורי�, וההלכות שגורות על פי, א� כאשר הגיע הרגע 
משאלתה.  את  מילאתי  ולא  אמי  את  עזבתי  עשיתי?  מה  לקיימ� 
הא� לש� כ� למדתי את ההלכות? לא! כל מטרת הלמוד הייתה 
את  ולעשות  הביתה  למהר  עלי  הדברי�.  את  לקיי�  מנת  על 
שבקשה אמי. חיש �ב הנער על עקביו ושב לבית אימו. הוא טיפ� 
אל עליית הגג, חיטט בי� החפצי� עד אשר מצא את חבילת השחת 
החבילה  את  .הגיש  שביקשת"  השחת  אימא,  "הנה,  המבוקשת. 
לאמו, בעיניי� מושפלות מבושה, "אנא, מחלי לי על שלא מילאתי 

את בקשת� מיד".
על פניה של הא� ה�תמ� חיו� של קורת רוח, "רוב תודות, בני. 
ועתה, רו� ללימודי�, מקווה אני שלא הפ�דת ולו ג� מעט מדברי 
רב�!".כשלבו קל עליו מיהר הנער אל בית המדרש. "אנא ה'" רחשו 
שפתיו, "איני רוצה להפ�יד את דברי הרבי, עשה נא שלא אאחר!" 
בידיי� רוטטות פתח את דלת בית המדרש. בחלל החדר עמדה 
דומיה. ה"יהודי הקדוש" שקוע היה עדיי� בעיונו. והנה, א� נפתחה 
הדלת, הרי� הצדיק ראשו מ� ה�פר וחיו� האיר את פניו הקדושות. 
הוא ק� ממקומו ופנה אל התלמיד הניצב על ה��. "הא� ידוע ל� 
מי מלוה אות� כעת?"  הנער היתו� השפיל פניו במבוכה. חבריו  
התבוננו חליפות ברב� ובחבר� א� זולת הנער שבפתח לא ראו 
מאומה. "אמור נא," שב היהודי הקדוש לשאול, "איזו מצווה חשובה 

קיימת זה עתה, שבזכותה בא עמ� מלוה כה נכבד?". הנער עדיי� 
שותק במבוכה. "כשנכנ�ת הנה", המשי� היהודי הקדוש, "ראיתי 
ויישב את  עיניי  ובהיכנ�ו האיר את  כי האמורא אביי מלוה אות�, 
הקושיה החמורה שהתלבטתי בה שעה ארוכה! אמור לי אפוא, על 
מה ולמה זכית למלווה גדול שכזה!". או אז פצה הנער את פיו ובקול 
לחש �ח את אשר עבר עליו בשעה האחרונה. "הבנתי שטעיתי" 
פנה  "אכ�",  אמי".  רצו�  את  ומילאתי  הביתה  שבתי  "ולכ�  �יי�, 

הצדיק אל תלמידיו, "ברור כשמש על שו� מה זכה חברכ� ללוויו 
של אביי. אביי יתו� היה מאביו ומאמו. ושמו הנו ראשי תיבות של 
המלי�: "אשר ב� ירוח� יתו�. האמורא אביי לא זכה בימיו לקיי� 
את המצווה החשובה, מצות כיבוד אב וא�, ולפיכ� מאז פטירתו 
נוהג הוא ללוות את המקיימי� את המצווה החשובה, מצות כיבוד 

אב וא�, שכ� עז רצונו להצטר� אל אלו הזוכי� לקיימה. 
(על פי: מעשיה� של צדיקי�)
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