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במעלת אמירת 
שירת הי� בכל יו�

בעז"ה  נע�וק  שלפנינו  במאמר 
אמירת  של   מעלתה  בגודל 
שאנו  ושכרה,  הי�"  "שירת 

אומרי� בכל יו� ויו�...

כ� ניצלו  רבי שמעו� 
בר יוחאי ואלעזר בנו 

מהרומאי�
עד לאות� ימי� בה� חי ופעל רבי 
תקופה  היתה  יוחאי,  בר   
שמעו
קשה ביותר לע� ישראל. הרומאי�, 

ובראש� הקי�ר אדרינו�...

חזרתי  שני�  מ
פר  לפני 
בתשובה שלמה. הא� מבחינת 
את  לה
יר  חייב  אני  ההלכה 
בזה  שאי�  או  הקעקועי�, 

חובה?...

"אר	 ישראל מקודשת מכל הארצות" (כלי� פ"א מ"ו) מהי ה�יבה לקדושתה זו של אר	 ישראל, 
הא� קדושת האר	 היא מפני היותה ארצו של הע� היהודי המקיי� בה את מצוות ה', או שקדושת 
האר	 עומדת בפני עצמה ג� ללא הקשר שלה לע� ישראל? והנה במקורות חז"ל רואי� אנו שאר	 
משאר  התייחדה  והאר	  בעול�,  יהודי  ע�  היות  טר�  עוד  המיוחדת  ב�גולתה  עומדת  ישראל 
הארצות כבר בבריאת העול�: "אר	 ישראל נבראת תחילה וכל העול� כולו נברא לב�ו�" (תענית 
מקומו  על  ה"ב)  פ"ב  הבחירה  בית  (הל'  הרמב"�  של  בה�ברו  ג�  הדברי�  מבוארי�  וכ�  א).  י 
המיוחד של המזבח: "ומ�ורת ביד הכל שהמקו� שבנה בו דוד ושלמה המזבח בגור
 ארונה הוא 
המקו� שבנה בו נח (המזבח) כשיצא מ
 התיבה, והוא המזבח שהקריב עליו קי
 והבל ובו הקריב 
אד� הראשו
 קורב
 כשנברא, ומש� נברא. אמרו חכמי�: אד� ממקו� כפרתו נברא". ואת �גולתה 
של האר	 מוצאי� אנו בתורה עוד טר� נכנ�ו ישראל לאר	, כבר בלכת� במדבר העיד הכתוב: 
"אר	 אשר ה' אלוקי� דורש אותה, תמיד עיני ה' אלוקי� בה מרשית השנה עד אחרית שנה" (דברי� 

יא יב).
הרמב"
 בפירושו לתורה (ויקרא יח כה) מ�ביר את ייחודה של אר	 ישראל: "כי הש� הנכבד ברא 
הכל וש� הכח בעליוני� ונת
 על כל ע� וע� בארצות� לגוייה� כוכב ומזל . . . והנה הש� הנכבד 
ואדוני האדוני� לכל העול�. אבל אר	 ישראל אמצעות הישוב היא נחלת ה'  הוא אלוקי האלהי� 

והאר� לא תימכר לצמיתות 
/ הרב יעקב הלוי פילבר

וית� אל לבו לתק� 
/ כ"ק האדמו"ר מקלויזנבורג זצוק"ל

איתא ב�פר יצירה (עי' פירוש הר�"ג ל�פר יצירה, פרק ד) שלאד� ישנ� ז' נקבי� בגולגולת, 
ב' עיני�, ב' אזני�, ב' נקבי החוט� והפה, וה� כנגד ז' המדות שבאד�. ויש לומר על פי 
פשטות, דהאד� חייב לתק
 מדותיו במה שחטא בנקבי� אלו, כגו
 שאט� אזנו מזעקת הדל 
דיבורי�  כגו
 ששמע  ועשה  ומה שחטא באזנו השניה בקו�  ולא חפ	 לשמוע דברי תורה, 
א�ורי�, וכ
 חטא ופג� בעיניו ובשאר נקבי� שבגולגולתו, שה� בחינת צל� אלקי� אשר יצר 
את האד� בחכמה, בצל� דמות תבניתו. ומזה יבי
 האד� מקצת דמקצת תעלומות חכמתו 
של יוצר בראשית, וית
 אל לבו לתק
 את נפשו ולשוב אל ה', ואז יוכל לקבל את התורה כדבעי.

ואפשר דזהו הטע� שאי
 נושאי
 נשי� בימי �פירת העומר (שו"ע אורח חיי� �י' תצג, א), 
דזהו כש� שאי
 נושאי
 בעשרת ימי תשובה (מטה אפרי� �י' תרב, ה), כי בימי� הללו חייב 
ימי ה�פירה  וכל   ,
נישואי ולא בשמחות  ועוונותיו  על חטאיו  עו�ק בתשובה  להיות  האד� 
 
קודש ה� לתיקו
 דרכי האד�. ולבבו יבי
 לשוב אל ה' המרבה ל�לוח כל זמ
 שעדיי
 מ�פיקי
בידו לעשות תשובה, פ
 יאחר ויהא מ
 הצועקי
 ואינ
 נעני
 ח"ו, וכאשר יתקנו בני אד� את 
המדות ויעשו תשובה, אולי יזכו שבחג השבועות יפקו
 מגלותא כדאיתא בתיקוני� (תיקו
 כא, 

ד� נה, א).

ומושל,  שוטר   
קצי המלאכי�   
מ עליה   
נת לא  לשמו,  מיוחדת 
בהנחילו אותה לעמו המייחד שמו זרע אוהביו, וזה שנאמר: 'והיית� 
לי �גולה מכל העמי� כי לי כל האר	'. והנה הש� הנכבד אלוקי 
האלהי� בכל העול�, (הוא) אלוקי אר	 ישראל שהיא נחלת ה', וזהו 
 
יז כו): 'משפט אלוקי האר	'." מדברי הרמב" שנאמר (מלכי� ב, 
ניתנה  שהאר	  מפני   
אינ האר	  של  וקדושתה  ש�גולתה  משמע 
לע� ישראל, נהפו� הוא, מפני מעלתה המיוחדת של האר	 מצד 
עצמה נתנה הקב"ה לעמו ישראל. והדבר מבואר בכמה מדרשי�. 
כמו בילקוט שמעוני (חבקוק ג ה) דרשו: "רשב"י פתח: 'עמד וימודד 
 
להינת ולא מצא אר	 שראויה  כל הארצות  - מדד הקב"ה  אר	' 
"אמר  כג):  (במדב"ר  אחר  או במדרש  ישראל".  אר	  אלא  לישראל 
הקב"ה למשה: ה
 האר	 חביבה עלי שנאמר: 'אר	 אשר ה' אלוקי� 
ה'  מאהבת  'כי  שנאמר:  עלי  חביבי�  וישראל  תמיד'  אותה  דורש 
עלי,  חביבי�  שה�  ישראל  את  אכני�  אני  הקב"ה:  אמר  אתכ�', 
שלי  האר	  הקב"ה:  "אמר  ש�:  דרשו  ועוד  עלי".  שחביבה  לאר	 
שנאמר: 'כי לי האר	', וישראל שלי ה� שנאמר: 'כי לי בני ישראל 
עבדי�', מוטב שאנחיל ארצי לעבדי - שלי לשלי, לכ� נאמר: 'זאת 
(תנחומא  במדרש  אמרו  ועוד  לנחלה'."  לכ�  תיפול  אשר  האר	 

מ�עי ד): "'א� נחלה שפרה עלי'  (תהלי� טז ו) - יש אד� שהוא 
נאה ולבושו כעור, הוא כעור ולבושו נאה, אבל ישראל אינ� כ
, אלא 
ה� נאי� ולבושיה� נאי�, ה� נאי� לאר	 ואר	 ישראל נאה לה�, 

לכ� אמר: 'א� נחלה שפרה."
אלא שהקשר האלוקי של ע� ישראל ע� אר	 ישראל הוא דו �טרי, 
יש בו לא רק זכויות אלא ג� חובות: "אמר לה� הקב"ה לישראל: 
בני�  'שובו  שנאמר:  קירבתי�,  ו(אח"כ)  עמי  את  שמכרתי  כש� 
שובבי�' (ירמיה ג יד), וכ
 הוא אומר: 'כי כה אמר ה': חנ� נמכרת� 
ג), כ� את� לא תמכרו את האר	  (ישעיה נב  ולא בכ�� תגאלו' 
לחילוטי
, שנאמר: 'והאר	 לא תימכר לצמיתות', חביבה עלי אר	 
ישראל שקידשתי אותה מכל הארצות". הקב"ה דורש מע� ישראל 
נאמנות לארצו. ואכ
 ע� ישראל בכל שנות גלותו גילה את הנאמנות 
הזו, והוא העלה את ירושלי� על ראש שמחתו, והתקווה של "לשנה 
הבאה בירושלי� הבנויה" היתה מ�יימת את תפילת הנעילה ביו� 
הכיפורי� ואת ליל ה�דר בחג הפ�ח, והנה כאשר �ו� �ו� זכינו 
לשוב לארצנו דווקא כא
 חל כר�ו� בנאמנות הזו, ועל כ
 יש בימינו 

ביתר שאת להגביר בחברה הישראלית את הנאמנות הזו.
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"אר	 ישראל מקודשת מכל הארצות" (כלי� פ"א מ"ו) מהי ה�יבה לקדושתה זו של אר	 ישראל, 
הא� קדושת האר	 היא מפני היותה ארצו של הע� היהודי המקיי� בה את מצוות ה', או שקדושת 
האר	 עומדת בפני עצמה ג� ללא הקשר שלה לע� ישראל? והנה במקורות חז"ל רואי� אנו שאר	 
משאר  התייחדה  והאר	  בעול�,  יהודי  ע�  היות  טר�  עוד  המיוחדת  ב�גולתה  עומדת  ישראל 
הארצות כבר בבריאת העול�: "אר	 ישראל נבראת תחילה וכל העול� כולו נברא לב�ו�" (תענית 
מקומו  על  ה"ב)  פ"ב  הבחירה  בית  (הל'  הרמב"�  של  בה�ברו  ג�  הדברי�  מבוארי�  וכ�  א).  י 
המיוחד של המזבח: "ומ�ורת ביד הכל שהמקו� שבנה בו דוד ושלמה המזבח בגור
 ארונה הוא 
המקו� שבנה בו נח (המזבח) כשיצא מ
 התיבה, והוא המזבח שהקריב עליו קי
 והבל ובו הקריב 
אד� הראשו
 קורב
 כשנברא, ומש� נברא. אמרו חכמי�: אד� ממקו� כפרתו נברא". ואת �גולתה 
של האר	 מוצאי� אנו בתורה עוד טר� נכנ�ו ישראל לאר	, כבר בלכת� במדבר העיד הכתוב: 
"אר	 אשר ה' אלוקי� דורש אותה, תמיד עיני ה' אלוקי� בה מרשית השנה עד אחרית שנה" (דברי� 

יא יב).
הרמב"
 בפירושו לתורה (ויקרא יח כה) מ�ביר את ייחודה של אר	 ישראל: "כי הש� הנכבד ברא 
הכל וש� הכח בעליוני� ונת
 על כל ע� וע� בארצות� לגוייה� כוכב ומזל . . . והנה הש� הנכבד 
ואדוני האדוני� לכל העול�. אבל אר	 ישראל אמצעות הישוב היא נחלת ה'  הוא אלוקי האלהי� 

ומושל,  שוטר   
קצי המלאכי�   
מ עליה   
נת לא  לשמו,  מיוחדת 
בהנחילו אותה לעמו המייחד שמו זרע אוהביו, וזה שנאמר: 'והיית� 
לי �גולה מכל העמי� כי לי כל האר	'. והנה הש� הנכבד אלוקי 
האלהי� בכל העול�, (הוא) אלוקי אר	 ישראל שהיא נחלת ה', וזהו 
 
יז כו): 'משפט אלוקי האר	'." מדברי הרמב" שנאמר (מלכי� ב, 
ניתנה  שהאר	  מפני   
אינ האר	  של  וקדושתה  ש�גולתה  משמע 
לע� ישראל, נהפו� הוא, מפני מעלתה המיוחדת של האר	 מצד 
עצמה נתנה הקב"ה לעמו ישראל. והדבר מבואר בכמה מדרשי�. 
כמו בילקוט שמעוני (חבקוק ג ה) דרשו: "רשב"י פתח: 'עמד וימודד 
 
להינת ולא מצא אר	 שראויה  כל הארצות  - מדד הקב"ה  אר	' 
"אמר  כג):  (במדב"ר  אחר  או במדרש  ישראל".  אר	  אלא  לישראל 
הקב"ה למשה: ה
 האר	 חביבה עלי שנאמר: 'אר	 אשר ה' אלוקי� 
ה'  מאהבת  'כי  שנאמר:  עלי  חביבי�  וישראל  תמיד'  אותה  דורש 
עלי,  חביבי�  שה�  ישראל  את  אכני�  אני  הקב"ה:  אמר  אתכ�', 
שלי  האר	  הקב"ה:  "אמר  ש�:  דרשו  ועוד  עלי".  שחביבה  לאר	 
שנאמר: 'כי לי האר	', וישראל שלי ה� שנאמר: 'כי לי בני ישראל 
עבדי�', מוטב שאנחיל ארצי לעבדי - שלי לשלי, לכ� נאמר: 'זאת 
(תנחומא  במדרש  אמרו  ועוד  לנחלה'."  לכ�  תיפול  אשר  האר	 

מ�עי ד): "'א� נחלה שפרה עלי'  (תהלי� טז ו) - יש אד� שהוא 
נאה ולבושו כעור, הוא כעור ולבושו נאה, אבל ישראל אינ� כ
, אלא 
ה� נאי� ולבושיה� נאי�, ה� נאי� לאר	 ואר	 ישראל נאה לה�, 

לכ� אמר: 'א� נחלה שפרה."
אלא שהקשר האלוקי של ע� ישראל ע� אר	 ישראל הוא דו �טרי, 
יש בו לא רק זכויות אלא ג� חובות: "אמר לה� הקב"ה לישראל: 
בני�  'שובו  שנאמר:  קירבתי�,  ו(אח"כ)  עמי  את  שמכרתי  כש� 
שובבי�' (ירמיה ג יד), וכ
 הוא אומר: 'כי כה אמר ה': חנ� נמכרת� 
ג), כ� את� לא תמכרו את האר	  (ישעיה נב  ולא בכ�� תגאלו' 
לחילוטי
, שנאמר: 'והאר	 לא תימכר לצמיתות', חביבה עלי אר	 
ישראל שקידשתי אותה מכל הארצות". הקב"ה דורש מע� ישראל 
נאמנות לארצו. ואכ
 ע� ישראל בכל שנות גלותו גילה את הנאמנות 
הזו, והוא העלה את ירושלי� על ראש שמחתו, והתקווה של "לשנה 
הבאה בירושלי� הבנויה" היתה מ�יימת את תפילת הנעילה ביו� 
הכיפורי� ואת ליל ה�דר בחג הפ�ח, והנה כאשר �ו� �ו� זכינו 
לשוב לארצנו דווקא כא
 חל כר�ו� בנאמנות הזו, ועל כ
 יש בימינו 

ביתר שאת להגביר בחברה הישראלית את הנאמנות הזו.

במעלת אמירת שירת הי� בכל יו�
/ הרה"ג אריה הכה� פלשניצקי שליט"א* 

במאמר שלפנינו נע�וק בעז"ה בגודל מעלתה של  אמירת "שירת 
הי�" ושכרה, שאנו אומרי� בכל יו� ויו�.                                                                                                                  
(פרק ב - תפילה �דר מאה ברכות)  כתב ב�פר מנורת המאור 
זוכה לחיי העול�  יו�  דאיתא במדרש: כל האומר שירת הי� בכל 
ע�  שעשה  ובנפלאות  הוא  ברו�  בה'   
מאמי שהוא  מפני  הבא. 
אבותינו. וגר�י' בגמ' חולי
 (בפרק גיד הנשה), חביבי
 ישראל לפני 
ה' ברו� הוא [יותר ממלאכי השרת, שישראל אומרי� שירה] בכל 
עת שירצו ומלאכי השרת אי
 אומרי� אותה אלא פע� אחת ביו�, 
ואמרי לה פע� אחת בשבת, ואמרי לה פע� אחת בחדש, ואמרי לה 
פע� אחת בשמיטה, ואמרי לה פע� אחת ביובל. וגר�ינ
 במדרש 
יהי אור בשעה שאומר אד� שירת הי� אחר פ�וקי דזמרה, כנ�ת 
למל�  הוא  ברו�  ה'  בו  שמעטר  כתר  באותו  מתעטרת  ישראל 
יו�  ישראל  נתעטרו  ובו  הקדושי�,  שמות  חקוקי�  ועליו  המשיח, 
וניער פרעה וחילו בתוכו. לפי'  שקרע לה� ה' ברו� הוא י� �ו�, 
ויו�, והזוכה בה יזכה  צרי� אד� לכוי
 את לבו בשירה זו בכל יו� 
לראות פני המשיח, בתיקו
 אותו כתר, מדה כנגד מדה. הוא אומר 
שירת הי� בכל יו� ומאמי
 שגאל הב"ה את אבותיו ממצרי� וקרע 
לה� הי� והעביר� בתוכו בחרבה ושקע צריה� בתוכו, לפיכ� יזכה 
אותנו  לגאול  הוא  ברו�  ה'  שעתיד  וגאולה  המשיח  ימות  לראות 

מגלות זה.
ושבחה  ושיר  ויאמר שירת הי� בזמרה  היו�" כתב:  וב�פר "�דר 
זוכה לאומרה  לומר אותה כראוי בעול� הזה  והזוכה  מלה במלה. 

לעתיד ע� כל ישראל.
כתב המשנה ברורה (�י' נא' �"ק יז') על פי הזוה"ק: ויאמר שירת 
והאומר  בי�,  עבר  היו�  באותו  כאלו  בדעתו  וידמה  הי� בשמחה 

בשמחה מוחלי
 לו עונותיו. וב�פר הברית כתב: תאמר שירת הי� 
בכל יו� בכוונה ובקול נעי� ובשמחה, כאשר אמרו חז"ל כתיב וי�ע 
משה את ישראל מי� �ו� (שמות ט"ו) ה�יע� מעונותיה� שנמחל 
לה�.וב�פר ב
 איש חי כתב: שירת הי�, יאמר בשמחה ובנעימה, 
כאילו עומד בתו� הי� בשעת הנ�, ובזה תהיה מ�וגלת לכפרת 
בשמחה  הי�  שירת  לומר  שצרי�  כתב,  יעב"	  וב�ידור  עונותיו. 

גדולה והוא תיקו
 גדול לנפש, ע"ש.
שמי  המדרש,  בש�  הביא  מא')  אות  נא'  (�י'  החיי�  כ�  וב�פר 
התיבות  ובדקדוק  רבה  בשמחה  הי�  שירת  יו�  בכל  שאומר 
הי�  ועובר  ממצרי�  יוצא  בעצמו  הוא  כאילו   
ומכוי ובטעמי� 
'השירה  הכתוב  שאמר  וזהו  עוונותיו.  לו   
מוחלי מצילו  והקב"ה 

הזאת לאמר' ר"ל שציוונו לאמר אותה בכל יו�, ע"ש. 
ובזוהר שמות (פרשת בשלח) איתא, תנינ
 כל בר נש דאמר שירתא 
בה  אית  דהא  דאתי  לזמנא  למימרא  זכי  בה   
ומכוו יומא  בכל  דא 
עלמא דעבר, ואית בה עלמא דאתי ואית בה קשרי מהימנותא, ואית 
 
אחרני  
תושבחא  
אינו כל  עלה  ותלי  משיחא,  דמלכא  יומי  בה 
זמנא,  בההוא  לאמר  'לאמר',  דכתיב  וכו'.  ותתאי,  עלאי  דקאמרי 
לאמר בארעא קדישא בזמנא דשרו ישראל בארעא, לאמר בגלותא, 
לאמר בפורקנא דלהו
 דישראל, לאמר לעלמא דאתי, ע"ש. [פירוש: 
זוכה לאומרו לעתיד  יו� ומכוי
 בה  זו בכל  כל אד� שאומר שירה 
ימות  בה  ויש  הבא,  עול�  בה  ויש  העבר,  עול�  בה  יש  כי  לבוא, 
המשיח. ונתלי� עליה כל התשבחות האחרות שאומרי� העליוני� 
לאמר  הוא  שפירושו  לאמר'  הזאת  'השירה  כתוב,  והתחתוני�. 
באר	.  ישראל  שישבו   
בזמ הקדושה  באר	  'לאמר'   .
הזמ באותו 

'לאמר' בגלות. 'לאמר' לעול� הבא].

דמ�יימי  זמנא  בההוא  כתוב:  ע"ב)  קלא'  ב'  (חלק  הקדוש  בזוהר 
ישראל שבחי דאינו
 תושבח
 דדוד, כדי
 תושבחתא דשירתא דימא, 
והאי  דתקונהא.  בשירותא  לה  לומר  אצטרי�  הכי  משו�  וכו'. 
[פירוש:  וכו', ע"ש.  תושבחתא מעליא מכל שאר תושבח
 דעלמא 
אז  דוד,  תשבחות  של  השבחי�  ישראל  שמ�יימי�  ההוא   
בזמ
אומרי� התשבחה של שירת הי� וכו' ותשבחה זו חשובה מכל שאר 
תשבחות שבעול�. בה בשעה שנאמר שירת הי� מתעטרת  כנ�ת 
וכו'  המשיח  מל�  את  לעטר  הקב"ה  שעתיד  ההוא  בכתר  ישראל 
משו� כ� צרי� האד� לשו� רצונו בשירה זו וכל מי שזכה בה בעול� 
הזה, זוכה לראות את מל� המשיח בכתר ההוא, וזוכה לשבח שירה 
זו ש�, ע"ש. ב�פר י�וד ושורש העבודה הארי� בפירושי� על שירת 

הי� וכתב ש� לאומרה ולכווי
 בפרוש התיבות פי' רש"י שבחומש 
ועוד פירושי�, וב�וה"ד כתב: ומאוד מאוד ראוי ליזהר בכל הכוונות 
הכוונה  תבוא  בזה  ולבו  נפשו  עליו  אד�  ישי�  א�  ובודאי  הנ"ל. 
ממילא באמירת התיבות ויוכל להתפלל ע� הציבור אחר ההרגל, 
א� יכוי
 לתת בזה נחת רוח ליוצרינו ובוראינו ית"ש ויתעלה, כי זה 
כל האד� כפי שהארכתי בזה לעיל, אחיי ורעיי אהובי נפשי, אמירת 
התיבות בלבד זולת כוונת הלב בודאי אינו נחשבת לשירה כלל ולא 
(וע"ע  ע"ש.  מעלת,  בגודל  מקומות  בכמה  הזוה"ק  מתפאר  הי' 

ב�פר כל בו).

*מח"� 'אתקינו �עודתא' ו'שערי בית המדרש'/ אתר שטייג
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ולפני  הקב"ה  אותי  זיכה  הרב.  כבוד  שלו�  ב.:  ח.  שאלת 
מ
פר שני� חזרתי בתשובה שלמה. בעבר הלא דתי שלי, עשיתי 
לחזור  ומשתדל  בה�  מתבייש  אני  כיו�  אשר  שטויות  הרבה 
לכל  איתי  הולכות  שעשיתי  מהשטויות  חלק  בתשובה.  עליה� 
בבשרי  שחרטתי  קעקועי�  מיני  כל  על  מדבר  אני  מקו�... 
 �א אות�,  לה
יר  רוצה  הייתי  מאוד  בגו�.  שוני�  במקומות 
להיפטר  שכדי  חברי�  לי  יש  ממני.  מונעת  הכלכלית  העלות 
מהקעקועי� צרבו את מקו� הקעקוע ע� מגה� ח�, וכעת יש 
אמי�  מ
פיק  לא  אני  קעקוע.  לא  העיקר  יפה...  צלקת  לה� 
לעשות זאת. א� כעת ברצוני לדעת, הא� מבחינת ההלכה אני 
חייב לה
יר את הקעקועי�, או שאי� בזה חובה ואת הנעשה אי� 

להשיב?
 
אי�ור מתמש�, ולכ אינו  תשובה: אי�ור 'כתובת קעקע' הוא 

ה�רת הקעקוע אינה מתקנת את האי�ור, ומה שנעשה – נעשהא.
התורה א�רה את עשייתו של כתובת הקעקע, א� אינה א�רה את 
מחויב  אינו  נעשה,  שכבר  קעקוע   –  
ולכ הקעקוע,  של  מציאותו 

לה�ירו.
אול�, כתבו הפו�קי�ב שא� על פי שמצד הלכות 'כתובת קעקע' 
אי
 חיוב לה�ירו, מכל מקו� נכו
 הדבר לה�ירו, כדי למעט תיפלה, 
ידי כ�  ואי
 לחוש שעל  לו 'מזכרת עוו
' על חטאיוג,  יהא  וכדי שלא 

חובל בגופו שלא לצור�.
כדי  וזאת  יותר חיוב לה�יר,  יש  צנוע,  לא  ומדובר בקעקוע  במידה 
שלא יכשל בעצמו ולא יכשיל אחרי� במראות א�ורותד. וכ
 בקעקוע 

של צורת עבודה זרה.
הובא לידיעתי כי קיי� כיו� גמ"ח לה�רת קעקועי�, אשר מנוהל על 
טהרת הקודש (לגברי� על ידי גברי� ולנשי� על ידי נשי� ובשעות 
נפרדות) ובעלות כלכלית של רבע ממחיר השוק, וזאת עבור אנשי� 

/ נשי� אשר רוצי� לה�יר את קעקועיה� מה�יבות הנכונות.
להל
 'קישור' לאתר של הגמ"ח הנ"ל בו נית
 למצוא את כל המידע 

אודותיו:
http://tattoos-off.co.il

ושאלה נו
פת שהגיעה למערכת באותו עניי�:
לעשות  אפשרות  בחנתי  לאחרונה  הרב!  כבוד  שלו�  שאלה: 

מבחינה  בעיקר  הדברי�  את  בחנתי  הפני�.  בעור  קבוע'  'איפור 
בעיה  בכ�  שיש  דעתי  על  העליתי  לא  אול�  וקו�מטית,  רפואית 
הלכתית. חבר של בעלי שיש לו ידע בהלכה העיר את תשומת ליבו 
'כתובת  נחשב  שזה  משו�  זאת  לעשות  האו�רי�  פו�קי�  שיש 
קעקע'. ביקשתי מבעלי שיברר זאת והוא ני�ה לשאול כמה תלמידי 
חכמי� אול� לא קיבל מה� תשובה ברורה. אני לכשעצמי לא מבינה 
אי� איפור קבוע יכול להיחשב כתובת קעקע. הא� לרב יש תשובה 

ברורה בעניי
 זה?
תשובה: איפור קבוע הוא תהלי� בו מחדירי� צבע ע"י מחט מתחת 
לשכבות העליונות של העור, באופ
 דומה ליצירת כתובת הקעקע 
אלא שכתובת קעקע מאחר והיא חודרת לשכבות עמוקות יותר - 
נשארת לתמיד, ואילו האיפור הקבוע מחזיק מעמד במש� חודשי� 

רבי� או אפילו כמה שני� אבל לא לצמיתות.
דומה לתהלי� עשיית  ותהלי� עשייתו של ה'איפור הקבוע'  מאחר 
הקעקועי�, שבשניה� מחדירי� צבע / דיו לשכבות התחתוניות של 
העור על ידי עשיית נקבי� בעור, דנו בזה הפו�קי� הא� אכ
 מותר 

או א�ור לעשות 'איפור קבוע', והעלו כמה וכמה �ברות להקל:
הקעקוע  כאשר  אלא  קעקע  כתובת  א�רה  לא  שהתורה   
ייתכ א) 
מתקיי� לצמיתות, א� האיפור קבוע שאינו מתקיי� לצמיתות 

וכנ"ל, ייתכ
 שיש להתיר.
ב) ייתכ
 שהתורה לא א�רה קעקוע אלא כאשר מקעקע על בשרו 
אותיות, או ציורי� בעלי משמעות, א� �ת� החדרת צבע לעור 

שאינה יוצרת כתיבה או ציור ייתכ
 ואי
 בה אי�ור.
רבי  כשיטת  הפו�קי�  הראשוני�  שיטת  את  ג�  לצר�   
נית ג) 
שמעו
ה שאינו חייב בכתובת קעקע אלא כשכותב ש� של עבודה 

זרה.
והנה יש להבחי
 בי
 שני מצבי� בה� נזקקי� לעשות 'איפור קבוע'. 
יש נשי� שנאלצות לעשות זאת משו� שאילולי זאת מתביישת היא 
ללכת ברחוב, וכגו
 אישה שמ�יבה כזו או אחרת נשרו לה הגבות 
כ� אלא רק משו�  זאת משו�  עושות   
נשי� שאי יש  א�  וכדומה, 

טעמי יופי חיצוני ונוחות גרידא.
וזאת מפני כבוד  נזקקי� להתאמ	 להתיר  אנו  בו   ,
במצב הראשו
להקל  מהפו�קי�ו  כמה  כתבו  בכ�,  הכרו�  הרב  והצער  הבריות 

במאמר שלפנינו נע�וק בעז"ה בגודל מעלתה של  אמירת "שירת 
הי�" ושכרה, שאנו אומרי� בכל יו� ויו�.                                                                                                                  
(פרק ב - תפילה �דר מאה ברכות)  כתב ב�פר מנורת המאור 
זוכה לחיי העול�  יו�  דאיתא במדרש: כל האומר שירת הי� בכל 
ע�  שעשה  ובנפלאות  הוא  ברו�  בה'   
מאמי שהוא  מפני  הבא. 
אבותינו. וגר�י' בגמ' חולי
 (בפרק גיד הנשה), חביבי
 ישראל לפני 
ה' ברו� הוא [יותר ממלאכי השרת, שישראל אומרי� שירה] בכל 
עת שירצו ומלאכי השרת אי
 אומרי� אותה אלא פע� אחת ביו�, 
ואמרי לה פע� אחת בשבת, ואמרי לה פע� אחת בחדש, ואמרי לה 
פע� אחת בשמיטה, ואמרי לה פע� אחת ביובל. וגר�ינ
 במדרש 
יהי אור בשעה שאומר אד� שירת הי� אחר פ�וקי דזמרה, כנ�ת 
למל�  הוא  ברו�  ה'  בו  שמעטר  כתר  באותו  מתעטרת  ישראל 
יו�  ישראל  נתעטרו  ובו  הקדושי�,  שמות  חקוקי�  ועליו  המשיח, 
וניער פרעה וחילו בתוכו. לפי'  שקרע לה� ה' ברו� הוא י� �ו�, 
ויו�, והזוכה בה יזכה  צרי� אד� לכוי
 את לבו בשירה זו בכל יו� 
לראות פני המשיח, בתיקו
 אותו כתר, מדה כנגד מדה. הוא אומר 
שירת הי� בכל יו� ומאמי
 שגאל הב"ה את אבותיו ממצרי� וקרע 
לה� הי� והעביר� בתוכו בחרבה ושקע צריה� בתוכו, לפיכ� יזכה 
אותנו  לגאול  הוא  ברו�  ה'  שעתיד  וגאולה  המשיח  ימות  לראות 

מגלות זה.
ושבחה  ושיר  ויאמר שירת הי� בזמרה  היו�" כתב:  וב�פר "�דר 
זוכה לאומרה  לומר אותה כראוי בעול� הזה  והזוכה  מלה במלה. 

לעתיד ע� כל ישראל.
כתב המשנה ברורה (�י' נא' �"ק יז') על פי הזוה"ק: ויאמר שירת 
והאומר  בי�,  עבר  היו�  באותו  כאלו  בדעתו  וידמה  הי� בשמחה 

בשמחה מוחלי
 לו עונותיו. וב�פר הברית כתב: תאמר שירת הי� 
בכל יו� בכוונה ובקול נעי� ובשמחה, כאשר אמרו חז"ל כתיב וי�ע 
משה את ישראל מי� �ו� (שמות ט"ו) ה�יע� מעונותיה� שנמחל 
לה�.וב�פר ב
 איש חי כתב: שירת הי�, יאמר בשמחה ובנעימה, 
כאילו עומד בתו� הי� בשעת הנ�, ובזה תהיה מ�וגלת לכפרת 
בשמחה  הי�  שירת  לומר  שצרי�  כתב,  יעב"	  וב�ידור  עונותיו. 

גדולה והוא תיקו
 גדול לנפש, ע"ש.
שמי  המדרש,  בש�  הביא  מא')  אות  נא'  (�י'  החיי�  כ�  וב�פר 
התיבות  ובדקדוק  רבה  בשמחה  הי�  שירת  יו�  בכל  שאומר 
הי�  ועובר  ממצרי�  יוצא  בעצמו  הוא  כאילו   
ומכוי ובטעמי� 
'השירה  הכתוב  שאמר  וזהו  עוונותיו.  לו   
מוחלי מצילו  והקב"ה 

הזאת לאמר' ר"ל שציוונו לאמר אותה בכל יו�, ע"ש. 
ובזוהר שמות (פרשת בשלח) איתא, תנינ
 כל בר נש דאמר שירתא 
בה  אית  דהא  דאתי  לזמנא  למימרא  זכי  בה   
ומכוו יומא  בכל  דא 
עלמא דעבר, ואית בה עלמא דאתי ואית בה קשרי מהימנותא, ואית 
 
אחרני  
תושבחא  
אינו כל  עלה  ותלי  משיחא,  דמלכא  יומי  בה 
זמנא,  בההוא  לאמר  'לאמר',  דכתיב  וכו'.  ותתאי,  עלאי  דקאמרי 
לאמר בארעא קדישא בזמנא דשרו ישראל בארעא, לאמר בגלותא, 
לאמר בפורקנא דלהו
 דישראל, לאמר לעלמא דאתי, ע"ש. [פירוש: 
זוכה לאומרו לעתיד  יו� ומכוי
 בה  זו בכל  כל אד� שאומר שירה 
ימות  בה  ויש  הבא,  עול�  בה  ויש  העבר,  עול�  בה  יש  כי  לבוא, 
המשיח. ונתלי� עליה כל התשבחות האחרות שאומרי� העליוני� 
לאמר  הוא  שפירושו  לאמר'  הזאת  'השירה  כתוב,  והתחתוני�. 
באר	.  ישראל  שישבו   
בזמ הקדושה  באר	  'לאמר'   .
הזמ באותו 

'לאמר' בגלות. 'לאמר' לעול� הבא].

דמ�יימי  זמנא  בההוא  כתוב:  ע"ב)  קלא'  ב'  (חלק  הקדוש  בזוהר 
ישראל שבחי דאינו
 תושבח
 דדוד, כדי
 תושבחתא דשירתא דימא, 
והאי  דתקונהא.  בשירותא  לה  לומר  אצטרי�  הכי  משו�  וכו'. 
[פירוש:  וכו', ע"ש.  תושבחתא מעליא מכל שאר תושבח
 דעלמא 
אז  דוד,  תשבחות  של  השבחי�  ישראל  שמ�יימי�  ההוא   
בזמ
אומרי� התשבחה של שירת הי� וכו' ותשבחה זו חשובה מכל שאר 
תשבחות שבעול�. בה בשעה שנאמר שירת הי� מתעטרת  כנ�ת 
וכו'  המשיח  מל�  את  לעטר  הקב"ה  שעתיד  ההוא  בכתר  ישראל 
משו� כ� צרי� האד� לשו� רצונו בשירה זו וכל מי שזכה בה בעול� 
הזה, זוכה לראות את מל� המשיח בכתר ההוא, וזוכה לשבח שירה 
זו ש�, ע"ש. ב�פר י�וד ושורש העבודה הארי� בפירושי� על שירת 

הי� וכתב ש� לאומרה ולכווי
 בפרוש התיבות פי' רש"י שבחומש 
ועוד פירושי�, וב�וה"ד כתב: ומאוד מאוד ראוי ליזהר בכל הכוונות 
הכוונה  תבוא  בזה  ולבו  נפשו  עליו  אד�  ישי�  א�  ובודאי  הנ"ל. 
ממילא באמירת התיבות ויוכל להתפלל ע� הציבור אחר ההרגל, 
א� יכוי
 לתת בזה נחת רוח ליוצרינו ובוראינו ית"ש ויתעלה, כי זה 
כל האד� כפי שהארכתי בזה לעיל, אחיי ורעיי אהובי נפשי, אמירת 
התיבות בלבד זולת כוונת הלב בודאי אינו נחשבת לשירה כלל ולא 
(וע"ע  ע"ש.  מעלת,  בגודל  מקומות  בכמה  הזוה"ק  מתפאר  הי' 

ב�פר כל בו).

*מח"� 'אתקינו �עודתא' ו'שערי בית המדרש'/ אתר שטייג

בה�תמ� על ה�ברות הנ"ל, אול� במצב השני בו אי
 אנו נזקקי� 
מכ� משו� חשש  להימנע  הפו�קי�  גדולי  הורו  להתיר,  להתאמ	 

אי�ור תורה של 'כתובת קעקע' שיש בדברז.
אמנ� דעת הגר"ע יו�� זצ"לח שג� אישה המעוניינת לעשות כ
 רק 
משו� שיקולי יופי ונוחות, יש לה על מה שת�מו� ואי
 מזניחי
 אותה.

א - שו"ת להורות נת
 חלק ח' �ימ
 ע"ב, חישוקי חמד לפ�חי� ד� ע"ה ע"ב.
ב - ש�, וראייה מדברי המנחת חינו� (מצווה ל"ב, מו�� השבת, אות ל"ה מלאכת מוחק) 
ישראל  על  כזו  נכו
 שיהיה כתובת  ואינו  חייב מאחר  שהמוחק כתובת קעקע בשבת 

(וממילא זה נחשב 'תיקו
' ולא 'קלקול') וכ
 כתב בשו"ת בני
 אב חלק ה' �ימ
 נ"ו.

ג - ובחישוקי חמד למ�כת מכות ד� כ"א ע"א כתב הגר"י זילברשטיי
 שליט"א שא� גוי 
שהתגייר ובגיותו עשה כתובת קעקע ראוי לו לה�ירה כעת לאחר גיורו, שלא ראוי שעל 

גו� ישראל יהיה כתובת קעקע.
 
ד - ועיי
 בשו"ת מנחת יצחק חלק ג' �ימ
 י"א ושו"ת בצל החכמה חלק ה' �ימ
 פ"א לעניי

הנחת תפילי
 כאשר יש לו כתובת קעקע לא צנועה על זרועו.
ה - מובא במשנה מ�כת מכות ד� כ"א ע"א.

ו - הגר"ע יו�� זצ"ל ב�פר טהרת הבית חלק ג' עמ' כ"ט – ל"ד (ועיי
 ש� מה שמביא מעוד 
כמה וכמה פו�קי� שנקטו להקל [א� מביא ג� שיש או�רי�]) שו"ת מנחת אשר חלק 

ב' �ימ
 נ"ו, מאמר של הרב עזרא בצרי שליט"א בתחומי
 י' תשמ"ט עמ' 282.
ז - והגר"ש וואזנר זצ"ל (קוב	 אור ישראל, מונ�י – ני�
 תשנ"ט עמ' ט"ז) הו�י� שמעשה 

שח	 הוא וידוע מה דאיתא במ"ר כי דברי� כאלה היו גורמי� בחורב
 ביהמ"ק.
ח - בטהרת הבית חלק ג' ש�, ומביא שכ
 דעת הגר"א נבנצאל שליט"א הובאו דבריו ב�פר 

'והיה העול�' עמ' ק�"א.



�יפור לשבת

4 
,
עמ

כ� ניצלו  רבי שמעו� בר יוחאי 
ואלעזר בנו מהרומאי�*

�יפור לשבת
ולפני  הקב"ה  אותי  זיכה  הרב.  כבוד  שלו�  ב.:  ח.  שאלת 
מ
פר שני� חזרתי בתשובה שלמה. בעבר הלא דתי שלי, עשיתי 
לחזור  ומשתדל  בה�  מתבייש  אני  כיו�  אשר  שטויות  הרבה 
לכל  איתי  הולכות  שעשיתי  מהשטויות  חלק  בתשובה.  עליה� 
בבשרי  שחרטתי  קעקועי�  מיני  כל  על  מדבר  אני  מקו�... 
 �א אות�,  לה
יר  רוצה  הייתי  מאוד  בגו�.  שוני�  במקומות 
להיפטר  שכדי  חברי�  לי  יש  ממני.  מונעת  הכלכלית  העלות 
מהקעקועי� צרבו את מקו� הקעקוע ע� מגה� ח�, וכעת יש 
אמי�  מ
פיק  לא  אני  קעקוע.  לא  העיקר  יפה...  צלקת  לה� 
לעשות זאת. א� כעת ברצוני לדעת, הא� מבחינת ההלכה אני 
חייב לה
יר את הקעקועי�, או שאי� בזה חובה ואת הנעשה אי� 

להשיב?
 
אי�ור מתמש�, ולכ אינו  תשובה: אי�ור 'כתובת קעקע' הוא 

ה�רת הקעקוע אינה מתקנת את האי�ור, ומה שנעשה – נעשהא.
התורה א�רה את עשייתו של כתובת הקעקע, א� אינה א�רה את 
מחויב  אינו  נעשה,  שכבר  קעקוע   –  
ולכ הקעקוע,  של  מציאותו 

לה�ירו.
אול�, כתבו הפו�קי�ב שא� על פי שמצד הלכות 'כתובת קעקע' 
אי
 חיוב לה�ירו, מכל מקו� נכו
 הדבר לה�ירו, כדי למעט תיפלה, 
ידי כ�  ואי
 לחוש שעל  לו 'מזכרת עוו
' על חטאיוג,  יהא  וכדי שלא 

חובל בגופו שלא לצור�.
כדי  וזאת  יותר חיוב לה�יר,  יש  צנוע,  לא  ומדובר בקעקוע  במידה 
שלא יכשל בעצמו ולא יכשיל אחרי� במראות א�ורותד. וכ
 בקעקוע 

של צורת עבודה זרה.
הובא לידיעתי כי קיי� כיו� גמ"ח לה�רת קעקועי�, אשר מנוהל על 
טהרת הקודש (לגברי� על ידי גברי� ולנשי� על ידי נשי� ובשעות 
נפרדות) ובעלות כלכלית של רבע ממחיר השוק, וזאת עבור אנשי� 

/ נשי� אשר רוצי� לה�יר את קעקועיה� מה�יבות הנכונות.
להל
 'קישור' לאתר של הגמ"ח הנ"ל בו נית
 למצוא את כל המידע 

אודותיו:
http://tattoos-off.co.il

ושאלה נו
פת שהגיעה למערכת באותו עניי�:
לעשות  אפשרות  בחנתי  לאחרונה  הרב!  כבוד  שלו�  שאלה: 

מבחינה  בעיקר  הדברי�  את  בחנתי  הפני�.  בעור  קבוע'  'איפור 
בעיה  בכ�  שיש  דעתי  על  העליתי  לא  אול�  וקו�מטית,  רפואית 
הלכתית. חבר של בעלי שיש לו ידע בהלכה העיר את תשומת ליבו 
'כתובת  נחשב  שזה  משו�  זאת  לעשות  האו�רי�  פו�קי�  שיש 
קעקע'. ביקשתי מבעלי שיברר זאת והוא ני�ה לשאול כמה תלמידי 
חכמי� אול� לא קיבל מה� תשובה ברורה. אני לכשעצמי לא מבינה 
אי� איפור קבוע יכול להיחשב כתובת קעקע. הא� לרב יש תשובה 

ברורה בעניי
 זה?
תשובה: איפור קבוע הוא תהלי� בו מחדירי� צבע ע"י מחט מתחת 
לשכבות העליונות של העור, באופ
 דומה ליצירת כתובת הקעקע 
אלא שכתובת קעקע מאחר והיא חודרת לשכבות עמוקות יותר - 
נשארת לתמיד, ואילו האיפור הקבוע מחזיק מעמד במש� חודשי� 

רבי� או אפילו כמה שני� אבל לא לצמיתות.
דומה לתהלי� עשיית  ותהלי� עשייתו של ה'איפור הקבוע'  מאחר 
הקעקועי�, שבשניה� מחדירי� צבע / דיו לשכבות התחתוניות של 
העור על ידי עשיית נקבי� בעור, דנו בזה הפו�קי� הא� אכ
 מותר 

או א�ור לעשות 'איפור קבוע', והעלו כמה וכמה �ברות להקל:
הקעקוע  כאשר  אלא  קעקע  כתובת  א�רה  לא  שהתורה   
ייתכ א) 
מתקיי� לצמיתות, א� האיפור קבוע שאינו מתקיי� לצמיתות 

וכנ"ל, ייתכ
 שיש להתיר.
ב) ייתכ
 שהתורה לא א�רה קעקוע אלא כאשר מקעקע על בשרו 
אותיות, או ציורי� בעלי משמעות, א� �ת� החדרת צבע לעור 

שאינה יוצרת כתיבה או ציור ייתכ
 ואי
 בה אי�ור.
רבי  כשיטת  הפו�קי�  הראשוני�  שיטת  את  ג�  לצר�   
נית ג) 
שמעו
ה שאינו חייב בכתובת קעקע אלא כשכותב ש� של עבודה 

זרה.
והנה יש להבחי
 בי
 שני מצבי� בה� נזקקי� לעשות 'איפור קבוע'. 
יש נשי� שנאלצות לעשות זאת משו� שאילולי זאת מתביישת היא 
ללכת ברחוב, וכגו
 אישה שמ�יבה כזו או אחרת נשרו לה הגבות 
כ� אלא רק משו�  זאת משו�  עושות   
נשי� שאי יש  א�  וכדומה, 

טעמי יופי חיצוני ונוחות גרידא.
וזאת מפני כבוד  נזקקי� להתאמ	 להתיר  אנו  בו   ,
במצב הראשו
להקל  מהפו�קי�ו  כמה  כתבו  בכ�,  הכרו�  הרב  והצער  הבריות 

היתה  יוחאי,  בר  שמעו�  רבי  ופעל  חי  בה�  ימי�  לאות�  עד 
הקי�ר  ובראש�  הרומאי�,  ישראל.  לע�  ביותר  קשה  תקופה 
אלו  רדיפות  שהיו.  מקו�  בכל  היהודי�  את  רדפו  אדרינו�, 
במיוחד  זו של רשב"י.  לתקופה  ועד  הבית  חורב�  נמשכו מאז 
רצו הרומאי� לגזור על היהודי� שימירו את דת� על ידי גזרות 
קשות, ודור זה היה נקרא בפי חז"ל "דור של שמד", כי זה היה 
כידוע, ה�  ישראל.  רוחנית של כלל  – השמדה  עיקר מטרת� 
הוציאו להורג את עשרת הרוגי מלכות, אשר ביניה� נמנו ג� 
רבותיו של רשב"י. א� לאחר מכ�, בימיו של רבי שמעו�, כשעלה 
על כ� קי�רות רומי המל� אנטונינו� פיאו�, הוקל מעט עול� 
של הרומאי�. אול� לא כ� היה גורלו של רבי שמעו�. הוא עצמו 
מ�יבת  מות,  די�  גזר  עליו  הוציאו  וא�  המלכות  ידי  על  נרד� 
היותו מנהיג ע� ישראל ומלמד תורת ה'. הוא הוכרח להימלט 
ולה�תיר את עצמו במערה שלש עשרה שנה, ומעשה שהיה 

כ� היה:
הרומאי�, במקביל לגזרותיה�, החלו בבניית אר� ישראל: ה� בנו 
ליהודי�,  להראות  בכדי  והכל  ותקנו מרחצאות,  ושוקי�  גשרי� 
ולח�ות בצל�. באותה עת ישבו  וכדאי להתחבר אליה�  שטוב 
ורבי  יו�י  רבי  אלעאי,  בר  יהודה  רבי  וה�:  ישראל  חכמי  יחד 
שמעו� בר יוחאי, וישב אית� ג� יהודה ב� גרי�. פתח רבי יהודה 
תקנו  (הרומאי�):  זו  אומה  של  מעשיה�  נאי�  "כמה  ואמר: 
שוקי�, תקנו גשרי�, תקנו מרחצאות!" רבי יו�י שתק ולא הגיב 
מאומה. לצור� עצמ�: תקנו שוקי� – להנאת� ולטובת�, תקנו 
מרחצאות – נענה רבי שמעו� בר יוחאי ואמר: "כל מה שתקנו לא 
בה�  ליטול   – גשרי�  תקנו  עצמ�,  בה�  לעד�  אלא  תקנו 
וידידיו,  לקרוביו  הדברי�  את  ו�יפר  גרי�  ב�  יהודה  מכ�".הל� 
ומתו� כ� נודע הדבר ג� למלכות. יצא דבר המלכות וגזרת� על 
 – הרומאי�  את  ששיבח  יהודה  רבי  בא�יפה:  המשתתפי�  כל 

יתעלה ויהיה ראש המדברי� בכל מקו�. רבי יו�י ששתק – יגלה 
נודע  כאשר  יהרג.   – המלכות  את  שגינה  שמעו�  רבי  לציפורי. 
הדבר לרבי שמעו�, ברחו הוא ובנו רבי אלעזר מבית� והתחבאו 
בבית המדרש. כל יו� היתה אשתו מביאה לה� לבית המדרש 
פת לח� וכד של מי� ל�עוד את לב�. כאשר גברו החיפושי�, 
חשש רבי שמעו� שמא יתגלה מחבוא�, ואמר לבנו: חושש אני 
שמא יגלו את מקו� מחבואנו, חייבי� אנו לה�תתר במקו� אחר. 
לעיר,  מחו�  אל  וברחו  המדרש  מבית  ובנו  שמעו�  רבי  יצאו 
והתחבאו במערה בכפר פקיעי� אשר בגליל העליו�. ש� נעשה 
לה� נ� גדול, ונבראו לה� בפתח המערה ע� חרובי� ומעי� מי�, 
מה� אכלו ושתו רשב"י ובנו כל ימי היות� במערה. היה זה נ� 
בתו� נ�, כיו� שע� החרוב אינו טוע� פירות אלא לאחר שבעי� 
הע�,  מנפלאות  ועוד  במקו�.  בו  פירות  הוציא  כא�  שנה,ואילו 
שבת  ערב  בכל  נהפ�  היה  חרובי�,  של  ע�  שהיה  פי  על  שא� 
לאיל� של תמרי�. בזמ� ששהו במערה היו פושטי� את בגדיה� 
כדי שלא יתבלו, והיו יושבי� עד צוואר� מכו�י� בחול, כשה� 
לומדי� ועו�קי� בתורה. רק בשעת התפילה לבשו את בגדיה� 
והיו מתפללי� בה�, ולאחר מכ� שוב היו פושטי� את בגדיה�, 
רצופות  שני�  עשרה  שתי�  ללמוד.  וממשיכי�  בחול  מתכ�י� 
מקו�  על  ידע  לא  אחד  וא�  במערה,  ובנו  שמעו�  רבי  ישבו 
מחבוא� זולת אליהו הנביא, שהיה בא אליה� פעמיי� בכל יו� 
למדרגותיו  שמעו�  רבי  הגיע  הזמ�  באותו  עימה�.  ולומד 
שיצאו  ואחר  דרזי�,  ורזי�  תורה  �תרי  לו  נתגלו  הנשגבות,ש� 
יו�י,  רבי  שהעיד  וכמו  החבריא,  לבני  אות�  גילה  מהמערה 
שנעל�  דבר  היה  לא  המערה,  את  שמעו�  רבי  עזב  בו  שמיו� 
כה  בבהירות  לה�  נתגלו  ביותר  העליוני�  וה�ודות  מהחברי�, 

גדולה, כאלו נתנו באותה שעה מהר �יני.

לאחר שעברו שתי� עשרה שנה, מת המל� והגזרה נתבטלה, 
אלא שלא היה מי שיודיע לרבי שמעו� בר יוחאי, מאחר שלא 
ידעו היכ� הוא נמצא. בא אליהו ועמד על פתח המערה ואמר: 
מי יודיע לב� יוחאי שהמל� מת וגזרותיו נתבטלו? שמעו זאת 
רבי שמעו� ובנו ויצאו מ� המערה. בצאת� מ� המערה ראו בני 
העול�  על  רבי שמעו�  התפלא  וזורעי�.  חורשי�  כשה�  אד� 
שנוהג כמנהגו, ואמר: כיצד מניחי� הללו חיי עול� ועו�קי� בחיי 
כל מקו�  הזה,  ופרישות� מחיי העול�  שעה? מרוב קדושת� 
לה�:  ואמרה  קול  בת  יצאה  נשר�!  מיד   - עיניה�  בו  שנתנו 
יצאת� מ� המערה כדי להחריב את עולמי? חזרו למערתכ�! 
עשר  שני�  ש�  וישבו  למערת�,  וחזרו  ובנו  שמעו�  רבי  הלכו 
חדשי� נו�פי�. נענה רבי שמעו� ואמר: כבר נענשנו דיינו, כי ג� 
משפט רשעי� בגיהנו� אינו יותר משני� עשר חודש. יצתה בת 
קול ואמרה: צאו ממערתכ�! כשיצאו מ� המערה, פגשו בצייד 
שהיו בידו קשת וח� ללכוד בה� צפרי�. עמדו והבחינו, כי יש 
בה�.  פוגע  ואינו  מהח�  שנמלטי�  מה�  ויש  נלכדי�,  מה� 
"דימו�,  האומרת:  השמי�  מ�  קול  בת  שמעו�  רבי  כששמע 
וכשהקול  נלכדת,  הציפור  היתה  לא  ושחרור),  (הצלה  דימו�!" 
יצא והכריז: "�פקולא!" נלכדה הציפור. פנה רבי שמעו� אל בנו 
רבי אלעזר ואמר: - א� ציפור אינה יכולה להילכד אלא א� כ� 
נגזר עליה מ� השמי�, נפש אד� בודאי שלא! א� כ� למה לנו 

להיחבא?
לאחר שיצאו מ� המערה, ראה רבי אלעזר כי האנשי� עו�קי� 
אלעזר  רבי  היה  בתורה,  עו�קי�  ואינ�  הזה  העול�  בהבלי 
שמעו�  רבי  לו  אמר  אות�.  מרפא  שמעו�  ורבי  אות�  מעניש 

לבנו: בני, די לעול� אני ואתה, שאנו עו�קי� בתורה!
בערב שבת ע� חשכה ראו זק� אחד כשהוא מחזיק בידו שתי 
חבילות של הד�י� וממהר לביתו. שאלו אותו: למה ל� חבילות 
שוב  בה�!  להריח  אות�,  הבאתי  שבת  לכבוד  לה�:  אמר  אלו? 
שאלו אותו: למה ל� שתי� ואי� די ל� באחת? אמר לה�: שתי 
אלו, אחת כנגד "זכור" ואחת כנגד "שמור"! אמר לו רבי שמעו� 

ישראל!  ע�  על  המצוות  ה�  חביבות  כמה  וראה  בוא  לבנו: 
אז  זה.  יקר  יהודי  בדרכ�  שמצאו  על  מאד  שמחו  ושניה� 

נתיישבה ונחה דעת�, ויותר לא הקפיד רבי אלעזר.
וכל  כח  תשושי  ובנו  שמעו�  רבי  היו  מהמערה  שיצאו  לאחר 
גופ� העלה חבורות ופצעי�. כששמע חתנו רבי פינח� ב� יאיר 
פניה�,  את  לקבל  לקראת�  הל�  המערה,  מ�  יצאו  שכבר 
לבית  טבריא.הכני��  בחמי  ש�  לרחו�  כדי  לטבריא  והביא� 
המרח� והיה �� ורוח� את גופ� במי� ובשמ�. ראה רבי פינח� 
שכל גופ� מלא �דקי� ובקעי�, מחמת החול שישבו בו במש� 
שלש עשרה שני�. התחיל רבי פינח� לבכות מרוב צער, ונשרו 
הדמעות על פצעיו של רבי שמעו� והכאיבו לו מאד. אמר לו 
רבי  לו  אמר  ומוכה!  פצוע  אות�  שראיתי  לי  אוי  פינח�:  רבי 
שמעו�: אשרי� שראיתני בכ�, שאלמלא ראית אותי כ�, לא היית 
מוצא בי כל כ� הרבה תורה! ו�פרו לנו חכמינו ז"ל, שאמנ� ג� 
לפני שנכנ� רבי שמעו� אל המערה היה גדול מאד בתורה, א� 
לפני היות רבי שמעו� במערה – כאשר היה מקשה איזה קושיה 
עשר  שני�  ועונה  לו  מתר�  פינח�  רבי  היה  לימודו,  תו� 
תירוצי�, ועכשיו לאחר שיצא מ� המערה – כשהיה רבי פינח� 
וארבעה  עשרי�  לו  מתר�  שמעו�  רבי  היה  קושיה,  מקשה 

תירוצי� על קושייתו!
ארוכה:  לה�  עלתה  טבריא,  בחמי  גופ�  את  שרחצו  לאחר 
בלכתו  אחת,  פע�  והחלי�.  התחזק  וגופ�  נתרפאו  פצעיה� 
בדר�, פגש רבי שמעו� בר יוחאי את יהודה ב� גרי� – אותו אד� 
אשר לא שמר את מוצא פיו, ומשו� כ� נאלצו רבי שמעו� ובנו 
לה�תתר במערה. התפלא רבי שמעו� ואמר: "עדיי� נמצא זה 
בעול�?" נת� בו רבי שמעו� את עיניו והביט בו בהקפדה - ומיד 

נעשה יהודה, ערימה של עצמות.
להפתעתי,  מ�תבר,  אבל  בעומר,  ל"ג  אחרי  אנחנו  אמנ�   *
שרבי� וטובי� אינ� מכירי� את �יפור הצלת� של רבי שמעו� 
בר יוחאי ורבי אלעזר בנו זי"ע. אנחנו עדיי� בתו� ימי ה�פירה 

ולא מאוחר להשכיל בפרשה פלאית זו.

בה�תמ� על ה�ברות הנ"ל, אול� במצב השני בו אי
 אנו נזקקי� 
מכ� משו� חשש  להימנע  הפו�קי�  גדולי  הורו  להתיר,  להתאמ	 

אי�ור תורה של 'כתובת קעקע' שיש בדברז.
אמנ� דעת הגר"ע יו�� זצ"לח שג� אישה המעוניינת לעשות כ
 רק 
משו� שיקולי יופי ונוחות, יש לה על מה שת�מו� ואי
 מזניחי
 אותה.

א - שו"ת להורות נת
 חלק ח' �ימ
 ע"ב, חישוקי חמד לפ�חי� ד� ע"ה ע"ב.
ב - ש�, וראייה מדברי המנחת חינו� (מצווה ל"ב, מו�� השבת, אות ל"ה מלאכת מוחק) 
ישראל  על  כזו  נכו
 שיהיה כתובת  ואינו  חייב מאחר  שהמוחק כתובת קעקע בשבת 

(וממילא זה נחשב 'תיקו
' ולא 'קלקול') וכ
 כתב בשו"ת בני
 אב חלק ה' �ימ
 נ"ו.

ג - ובחישוקי חמד למ�כת מכות ד� כ"א ע"א כתב הגר"י זילברשטיי
 שליט"א שא� גוי 
שהתגייר ובגיותו עשה כתובת קעקע ראוי לו לה�ירה כעת לאחר גיורו, שלא ראוי שעל 

גו� ישראל יהיה כתובת קעקע.
 
ד - ועיי
 בשו"ת מנחת יצחק חלק ג' �ימ
 י"א ושו"ת בצל החכמה חלק ה' �ימ
 פ"א לעניי

הנחת תפילי
 כאשר יש לו כתובת קעקע לא צנועה על זרועו.
ה - מובא במשנה מ�כת מכות ד� כ"א ע"א.

ו - הגר"ע יו�� זצ"ל ב�פר טהרת הבית חלק ג' עמ' כ"ט – ל"ד (ועיי
 ש� מה שמביא מעוד 
כמה וכמה פו�קי� שנקטו להקל [א� מביא ג� שיש או�רי�]) שו"ת מנחת אשר חלק 

ב' �ימ
 נ"ו, מאמר של הרב עזרא בצרי שליט"א בתחומי
 י' תשמ"ט עמ' 282.
ז - והגר"ש וואזנר זצ"ל (קוב	 אור ישראל, מונ�י – ני�
 תשנ"ט עמ' ט"ז) הו�י� שמעשה 

שח	 הוא וידוע מה דאיתא במ"ר כי דברי� כאלה היו גורמי� בחורב
 ביהמ"ק.
ח - בטהרת הבית חלק ג' ש�, ומביא שכ
 דעת הגר"א נבנצאל שליט"א הובאו דבריו ב�פר 

'והיה העול�' עמ' ק�"א.
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היתה יוחאי,  בר  שמעו�  רבי  ופעל  חי  בה�  ימי�  לאות�  עד 
הקי�ר ובראש�  הרומאי�,  ישראל.  לע�  ביותר  קשה  תקופה 
אלו רדיפות  שהיו.  מקו�  בכל  היהודי�  את  רדפו  אדרינו�, 
במיוחד זו של רשב"י.  לתקופה  ועד  הבית  חורב�  משכו מאז 
זרות זור על היהודי� שימירו את דת� על ידי  רצו הרומאי� ל
קשות, ודור זה היה נקרא בפי חז"ל "דור של שמד", כי זה היה
כידוע, ה� ישראל.  רוחנית של כלל  – השמדה  עיקר מטרת� 
מנו ג� את עשרת הרוגי מלכות, אשר ביניה�  הוציאו להור
רבותיו של רשב"י. א� לאחר מכ�, בימיו של רבי שמעו�, כשעלה
על כ� קי�רות רומי המל� אנטונינו� פיאו�, הוקל מעט עול�
של הרומאי�. אול� לא כ� היה גורלו של רבי שמעו�. הוא עצמו
מ�יבת מות,  די�  זר  עליו  הוציאו  וא�  המלכות  ידי  על  נרד� 
ע� ישראל ומלמד תורת ה'. הוא הוכרח להימלט היותו מנהי
ולה�תיר את עצמו במערה שלש עשרה שנה, ומעשה שהיה

כ� היה:
יית אר� ישראל: ה� בנו זרותיה�, החלו בב הרומאי�, במקביל ל
ליהודי�, להראות  בכדי  והכל  ותקנו מרחצאות,  ושוקי�  גשרי� 
ולח�ות בצל�. באותה עת ישבו וכדאי להתחבר אליה�  שטוב 
ורבי יו�י  רבי  אלעאי,  בר  יהודה  רבי  וה�:  ישראל  חכמי  יחד 
שמעו� בר יוחאי, וישב אית� ג� יהודה ב� גרי�. פתח רבי יהודה
תקנו (הרומאי�):  זו  אומה  של  מעשיה�  נאי�  "כמה  ואמר: 
שוקי�, תקנו גשרי�, תקנו מרחצאות!" רבי יו�י שתק ולא הגיב
מאומה. לצור� עצמ�: תקנו שוקי� – להנאת� ולטובת�, תקנו
ענה רבי שמעו� בר יוחאי ואמר: "כל מה שתקנו לא מרחצאות – 
בה� ליטול   – גשרי�  תקנו  עצמ�,  בה�  לעד�  אלא  תקנו 
וידידיו, לקרוביו  הדברי�  את  ו�יפר  גרי�  ב�  יהודה  מכ�".הל� 
זרת� על ומתו� כ� נודע הדבר ג� למלכות. יצא דבר המלכות ו
– הרומאי�  את  ששיבח  יהודה  רבי  בא�יפה:  המשתתפי�  כל 

יתעלה ויהיה ראש המדברי� בכל מקו�. רבי יו�י ששתק – יגלה
נודע כאשר  יהרג.   – המלכות  את  שגינה  שמעו�  רבי  לציפורי. 
הדבר לרבי שמעו�, ברחו הוא ובנו רבי אלעזר מבית� והתחבאו
בבית המדרש. כל יו� היתה אשתו מביאה לה� לבית המדרש
פת לח� וכד של מי� ל�עוד את לב�. כאשר גברו החיפושי�,
חשש רבי שמעו� שמא יתגלה מחבוא�, ואמר לבנו: חושש אני
שמא יגלו את מקו� מחבואנו, חייבי� אנו לה�תתר במקו� אחר.
לעיר, מחו�  אל  וברחו  המדרש  מבית  ובנו  שמעו�  רבי  יצאו 
עשה והתחבאו במערה בכפר פקיעי� אשר בגליל העליו�. ש� 
דול, ונבראו לה� בפתח המערה ע� חרובי� ומעי� מי�, לה� נ� 
מה� אכלו ושתו רשב"י ובנו כל ימי היות� במערה. היה זה נ�
בתו� נ�, כיו� שע� החרוב אינו טוע� פירות אלא לאחר שבעי�
הע�, מנפלאות  ועוד  במקו�.  בו  פירות  הוציא  כא�  שנה,ואילו 
שבת ערב  בכל  נהפ�  היה  חרובי�,  של  ע�  שהיה  פי  על  שא� 
לאיל� של תמרי�. בזמ� ששהו במערה היו פושטי� את בגדיה�
כדי שלא יתבלו, והיו יושבי� עד צוואר� מכו�י� בחול, כשה�
לומדי� ועו�קי� בתורה. רק בשעת התפילה לבשו את בגדיה�
והיו מתפללי� בה�, ולאחר מכ� שוב היו פושטי� את בגדיה�,
רצופות שני�  עשרה  שתי�  ללמוד.  וממשיכי�  בחול  מתכ�י� 
מקו� על  ידע  לא  אחד  וא�  במערה,  ובנו  שמעו�  רבי  ישבו 
מחבוא� זולת אליהו הנביא, שהיה בא אליה� פעמיי� בכל יו�
למדרגותיו שמעו�  רבי  הגיע  הזמ�  באותו  עימה�.  ולומד 
שיצאו ואחר  דרזי�,  ורזי�  תורה  �תרי  לו  נתגלו  הנשגבות,ש� 
יו�י, רבי  שהעיד  וכמו  החבריא,  י  לב אות�  גילה  מהמערה 
שנעל� דבר  היה  לא  המערה,  את  שמעו�  רבי  עזב  בו  שמיו� 
כה בבהירות  לה�  נתגלו  ביותר  העליוני�  וה�ודות  מהחברי�, 

דולה, כאלו נתנו באותה שעה מהר �יני.

0 בני ישראל מחוברי� 
   האחד לשני באר� ישראל

    / הרב תומר אנגל�מ� 
מצבו  כי  למחייתו,  לכ��  זקוק  שהוא  למצב  מגיע  יהודי  כאשר 
הכלכלי התדרדר,ישנה מצווה לעזור לו. הדר� הטובה ביותר היא 
לתמו� בו  על ידי נתינת כ�� באופ
 של הלוואה, על מנת שיחזיר 
 
כעבור זמ
 שנקבע, או א� נות
 ההלוואה מ�כי� להארי� את הזמ
עד אשר ישתפר מצבו של חברו הנצר�. בפ�וק: "אל תקח מאתו 
מחברו  יבקש  שלא  המלווה  את  מזהירה  התורה  ותרבית"  נש� 
ריבית שהיא תו�פת ל�כו� הכ�� שנית
 בתחילה. אי�ור ריבית 
ובמדרש  נחש,  לנשיכת  אותו  משווה  שהתורה  חמור  אי�ור  הוא 

בתורה. החמורות  העבירות  לשלושת  ריבית  אי�ור  את  משווי� 
אחרי הפ�וק שמצווה על אי�ור הריבית, מופיעה ההבטחה שה' 
יית
 לנו את אר	 כנע
. וננ�ה להבי
 מדוע התורה בחרה להדגיש 

אחרי אי�ור ריבית את נתינת האר	?
גדלותו  שבצד  המהר"ל,  בכינויו  הידוע  בצלאל   
ב ליווא  יהודה  ר' 
ועי�וקו בכל ענפי התורה, דאג לגיי� עזרה לעניי ישראל, ה�ביר 
את משמעות האי�ור החמור. על פי המהר"ל, לקיחת ריבית היא 
פגיעה באחדות ע� ישראל. זאת, מפני שהביטוי לאחדות בי
 אחי� 
 
היא שנותני� זה לזה ומקבלי� זה מזה. לעומת זאת האד� שנות
הלוואה ולוקח ריבית הוא הופ� את המתיקות של הנתינה לנשיכה 
 
של נחש כאשר מנצל את מצוקתו של אחיו כדי להרוויח!  כעת מוב

ג� הקשר להבטחה על אר	 ישראל שבה האחדות של ע� ישראל
היא במצב השל� ביותר! וכ� נאמר בגמרא, שמזמ� שעברו ישראל

את הירד�, ישראל נעשו ערבי� זה לזה ומאוחדי�!

מעלת ה"מלמד" על האב 0
בפי נכדיו של הרה“ק בעל ה“המאיר נתיבי�“ זי“ע [יו� ההילולא י'
אייר] מ�ופר: בעת שמלאו לו חמש שני� כבר התחיל ללמוד גמ‘,
אבידתו לג.  ב“מ  ללמוד אתו את המשנה במ�‘  המלמד התחיל 
רבו של  רבו  ואבידת  אביו  אבידת  קודמת.  אבידתו  אביו  ואבידת 
קודמת, שאביו הביאו לעול� הזה, ורבו שלמדו חכמה מביאו לחיי
העול� הבא. אותו שבוע היה שבוע של פ‘ ”במדבר“, ובערב שבת
ש“ק ביו�  פירש“י.  ע�  השבוע  פרשת  כל  על  אתו  המלמד  חזר 
העיר חשובי  את  לביתו,  דמתא  הרב  אביו   
הזמי התפילה,  אחר 
הגמ‘ לימוד  התחלת  בשמחת  יחד  אתו  שישמחו  כדי  יאזלובי	, 
על  
הקט הילד  את  העמידו  הה�  הימי�  וכמנהג   .
הקט בנו  של 
השולח
, והוא התחיל להרצות בעל פה את דברי המשנה הנזכרת
הילד בהרהורי�, מיוחדת. פתאו� שקע  וה�ברה  מתו� הטעמה 
במה הוא מהרהר? השיב הילד בתמימות: וכאשר שאל אותו אביו 
כשחזרתי דברי המשנה, נתקשה לי דברי רש“י בפ‘ השבוע עה“פ:
בני אלא  מזכיר  ואינו  א],  ג,  [במדבר  ומשה   
אהר תולדות  ואלה 
אהר
, ונקראו תולדות משה לפי שלמד
 משה תורה, ללמד� שכל
המלמד את ב
 חבירו תורה מעלה עליו הכתוב כאילו ילדו. וקשה
שיפה רואי�,  עכשיו,  עליה  שחזרתי  המשנה  דברי  לפי  הלא  לי, 
עוה“ז לחיי  בנו  את  מביא  שהאב   
כיו האב  מכוח  המלמד  כוח 
רש“י: כותב  זה  ואי�  עוה“ב,  לחיי  הילד  את  מביא  המלמד  ואילו 
ילדו, כאילו  הכתוב  עליו  מעלה  תורה  חבירו   
ב את  המלמד  כי 
כל הנא�פי� בשעה שמעלת המלמד גדולה יותר ממעלת האב? 
והנה פנה אליו והשתוממו על חריפות שכלו של הילד,  התפלאו 
וטפח לו בחיבה על שכמו, ואמר לו: מאיר‘קה יפה שאלת, אביו 
הילד זאת.  לתמיהת�  תשובה  איזו  למצוא  בעצמ�  נ�ה  ועתה 
הרהר שעה קלה, והנה קרנו פניו, וענה בלי שו� צל של מבוכה:
אני חושב שכוונת רש“י ז“ל היא אחרת מכפי שלמדני רבי, ולדעתי
כ� היא הכוונה: המלמד את ב
 חבירו תורה ”מעלה“ עליו הכתוב,
הפ�וק מעלה ומרומ� את המלמד הרבה יותר מכאילו ילדו הוא
בעצמו, כי המלמד עולה למעלה מ
 האב... כשהילד רצה להמשי�
מעל וחטפתו  החדר,  לתו�  אמו  פתאו�  התפרצה  ה�בריו,  את 

השלוח
 מפני שחששה מעי
-הרע.
[נר ישראל / ו"באר בשדה"]

נהגו כבוד זה בזה 0
הגאו
 רבי העני� לעלי
, רבה של בנדי
, ישב בביתו בא�יפת רבני�
�ליחת� הרב  ביקש  הביתה.  אורח  נכנ�  כ�  כדי  בתו�  חשובה, 
ביקש וכמו  מאירות,  בפני�  האורח  לקראת  ויצא  הרבני�  של 
הא�יפה, ה�תיימה  כאשר  עבורו.  נאה  ארוחה   
להכי מהרבנית 
שאלה הרבנית את בעלה: "מי היה האורח החשוב שה�ברת לו כה
פני�?" השיב הרב: "איני מכירו. א� כלל נקוט בידי – אורח צריכי�

לקבל בכבוד ולכבדו כראוי!".

�חיטת לימוני� בשבת / "�ול�" 0
לימוני� בשבת, שהרי לא�ור בהחלט �חיטת  ראוי  היה  לכאורה 

עיקר ייעודו של הלימו
 הוא ל�חיטה לצור� המי	 שלו, שהרי אי
גבי על  ביד,   
לימו של�חוט  פי  על  וא�  לימוני�.  לאכול  רגילות 

אבל ל�חוט לימו
 לתו� משקה כדי להכי מאכל, בודאי שיש להקל, 
"לימונדא", או לתו� כלי ריק, לכאורה נכו
 לא�ור. אלא שבאמת כבר
בזמנו של מר
 הבית יו��, נהגו במצרי� ל�חוט לימוני� בשבת ג�
לצור� הכנת משקאות, ומר
 הבית יו�� תמה על מנהג זה, שאפילו
תלמידי חכמי� גדולי� נוהגי� ל�חוט לימוני�, וא� אחד לא פקפק
לא באמת  כי  המנהג,  את  לה�ביר  יו��  הבית   
מר וכתב  בזה. 
נא�רה �חיטה, אלא כששותי� את מי �חיטת הפרי, בלי תערובת
,
משקה אחרת, כמו מי	 תפוזי� ושאר מיצי פירות. אבל מי	 לימו
שאי
 הדר� לשתות אותו בפני עצמו, אלא רק על ידי תערובת מי�
ו�וכר, (או לצור� תיבול מאכלי�), אי
 אי�ור ל�חוט אותו בשבת.
וכ
 פ�קו רבי� מ
 הפו�קי�, וכ
 פ�ק מר
 בשלח
 ערו�. אבל כנגדו
ב�חיטת להחמיר  וכתבו  זה,   
די על  וערערו  פו�קי�  כמה  קמו 
לימו
 בשבת. לפיכ�, מר
 הרב עובדיה יו�� זצ"ל פ�ק, שא� על פי
שבודאי העיקר להלכה שמותר ל�חוט לימוני� בשבת, אפילו לתו�
משקה, ואפילו לתו� כלי ריק כדי להכי
 ממנו משקה או להשתמש
שקבלנו ערו�   
השולח  
מר וכדעת  בשבת,  ה�לט  לתיבול  בו 
הוראותיו. אבל מכל מקו�, נכו
 לחוש לכתחילה לדברי המחמירי�

בזה, משו� שאפשר להחמיר בזה בנקל. ולכ
 כאשר אד� שמכי
לימונדא בשבת, ישי� קוד� בכלי את ה�וכר, וי�חט על גביו את
הלימו
, שאז הלימו
 נבלע ב�וכר, וממילא אי
 בזה שייכות למלאכת
�חיטה, שהרי ה�וכר הוא מאכל ואינו משקה, כפי שביארנו, ורק
אחר כ� ימזוג את המי� להכנת הלימונדא. וכתב הגאו
 רבינו חיי�
פלאג'י, שאמרו �ימ
 לזה: והנה "�ול�" מוצב ארצה, ראשי תיבות,
יש  
זה על דר� חומרא, אבל מעיקר הדי וכל  ל'ימו
 מ'י�.  �'וכר 
להקל בזה כדעת מר
, אלא שנכו
 להחמיר בזה במקו� שאפשר.

[הראשו
 לציו
 הגר"י יו�� שליט"א]

מדוע קולעי� את החלה? 0
ה� השבוע  ימות  ששת  האחדות.   
רעיו את  מייצגת  השבת 
בעולמנו הכיווני�  ששת  ה�  אלה  ושוני.   
מגוו של  הפרדיגמה 
בימות ומטה.  מזרח, מעלה  דרו�, מערב,   ,
צפו  – התלת-ממדי 
ופעולה, יוזמה  מלאי  חו	,  כלפי  בחיפושי�  ע�וקי�  אנו  החול 

מנ�י� לשלוט ב�ביבתנו.
השבת, לעומת זאת, מייצגת את הנקודה הפנימית. השבת פונה
פנימה והיא מלאה בתחושת שלו� ואחדות. זו ה�יבה שבגללה אנו
מברכי� זה את זה ב"שבת שלו�", שבת שלו� ואחדות. השבת

מייצגת ג� את ההפנמה של ברכות ששת ימי העבודה והכוונת

לבתינו ולחיינו.
אולי קליעת החלה, הנאכלת ליד שולח
 השבת, מייצגת ג� היא את
רעיו
 האחדות הזה: את האופ
 שבו אנו קושרי� הכל יחדיו, מביאי�
את כל השוני בחיינו להרמוניה שלווה ואחדות שרק השבת מ�וגלת
להביא. רוב החלות נקלעות משישה גלילי בצק. שתי החלות יחד
מהוות א� ה
 �מל ל"לח� הפני�", שני�-עשר הלחמי� שהוצבו

בכל שבת על שולח
 הזהב שבבית המקדש.
(חנה וי�ברג, מרצה מבוקשת ברחבי תבל,
מנהלת �מינר בטורונטו / "בית חב"ד")

לאחר שעברו שתי� עשרה שנה, מת המל� והגזרה נתבטלה, 
אלא שלא היה מי שיודיע לרבי שמעו� בר יוחאי, מאחר שלא 
ידעו היכ� הוא נמצא. בא אליהו ועמד על פתח המערה ואמר: 
מי יודיע לב� יוחאי שהמל� מת וגזרותיו נתבטלו? שמעו זאת 
רבי שמעו� ובנו ויצאו מ� המערה. בצאת� מ� המערה ראו בני 
העול�  על  רבי שמעו�  התפלא  וזורעי�.  חורשי�  כשה�  אד� 
שנוהג כמנהגו, ואמר: כיצד מניחי� הללו חיי עול� ועו�קי� בחיי 
כל מקו�  הזה,  ופרישות� מחיי העול�  שעה? מרוב קדושת� 
לה�:  ואמרה  קול  בת  יצאה  נשר�!  מיד   - עיניה�  בו  שנתנו 
יצאת� מ� המערה כדי להחריב את עולמי? חזרו למערתכ�!
עשר שני�  ש�  וישבו  למערת�,  וחזרו  ובנו  שמעו�  רבי  הלכו 
חדשי� נו�פי�. נענה רבי שמעו� ואמר: כבר נענשנו דיינו, כי ג�
משפט רשעי� בגיהנו� אינו יותר משני� עשר חודש. יצתה בת
קול ואמרה: צאו ממערתכ�! כשיצאו מ� המערה, פגשו בצייד
שהיו בידו קשת וח� ללכוד בה� צפרי�. עמדו והבחינו, כי יש
בה�. פוגע  ואינו  מהח�  שנמלטי�  מה�  ויש  נלכדי�,  מה� 
"דימו�, האומרת:  השמי�  מ�  קול  בת  שמעו�  רבי  כששמע 
וכשהקול נלכדת,  הציפור  היתה  לא  ושחרור),  (הצלה  דימו�!" 
יצא והכריז: "�פקולא!" נלכדה הציפור. פנה רבי שמעו� אל בנו
רבי אלעזר ואמר: - א� ציפור אינה יכולה להילכד אלא א� כ�
נגזר עליה מ� השמי�, נפש אד� בודאי שלא! א� כ� למה לנו

להיחבא?
לאחר שיצאו מ� המערה, ראה רבי אלעזר כי האנשי� עו�קי� 
אלעזר  רבי  היה  בתורה,  עו�קי�  ואינ�  הזה  העול�  בהבלי 
שמעו�  רבי  לו  אמר  אות�.  מרפא  שמעו�  ורבי  אות�  מעניש 

לבנו: בני, די לעול� אני ואתה, שאנו עו�קי� בתורה!
בערב שבת ע� חשכה ראו זק� אחד כשהוא מחזיק בידו שתי 
חבילות של הד�י� וממהר לביתו. שאלו אותו: למה ל� חבילות 
שוב  בה�!  להריח  אות�,  הבאתי  שבת  לכבוד  לה�:  אמר  אלו? 
שאלו אותו: למה ל� שתי� ואי� די ל� באחת? אמר לה�: שתי 
אלו, אחת כנגד "זכור" ואחת כנגד "שמור"! אמר לו רבי שמעו� 

ישראל! ע�  על  המצוות  ה�  חביבות  כמה  וראה  בוא  לבנו: 
אז זה.  יקר  יהודי  בדרכ�  שמצאו  על  מאד  שמחו  ושניה� 

נתיישבה ונחה דעת�, ויותר לא הקפיד רבי אלעזר.
וכל  כח  תשושי  ובנו  שמעו�  רבי  היו  מהמערה  שיצאו  לאחר 
גופ� העלה חבורות ופצעי�. כששמע חתנו רבי פינח� ב� יאיר 
פניה�,  את  לקבל  לקראת�  הל�  המערה,  מ�  יצאו  שכבר 
לבית  טבריא.הכני��  בחמי  ש�  לרחו�  כדי  לטבריא  והביא� 
המרח� והיה �� ורוח� את גופ� במי� ובשמ�. ראה רבי פינח� 
שכל גופ� מלא �דקי� ובקעי�, מחמת החול שישבו בו במש� 
שלש עשרה שני�. התחיל רבי פינח� לבכות מרוב צער, ונשרו 
הדמעות על פצעיו של רבי שמעו� והכאיבו לו מאד. אמר לו 
רבי  לו  אמר  ומוכה!  פצוע  אות�  שראיתי  לי  אוי  פינח�:  רבי 
שמעו�: אשרי� שראיתני בכ�, שאלמלא ראית אותי כ�, לא היית 
מוצא בי כל כ� הרבה תורה! ו�פרו לנו חכמינו ז"ל, שאמנ� ג� 
לפני שנכנ� רבי שמעו� אל המערה היה גדול מאד בתורה, א� 
לפני היות רבי שמעו� במערה – כאשר היה מקשה איזה קושיה 
עשר  שני�  ועונה  לו  מתר�  פינח�  רבי  היה  לימודו,  תו� 
תירוצי�, ועכשיו לאחר שיצא מ� המערה – כשהיה רבי פינח� 
וארבעה  עשרי�  לו  מתר�  שמעו�  רבי  היה  קושיה,  מקשה 

תירוצי� על קושייתו!
ארוכה:  לה�  עלתה  טבריא,  בחמי  גופ�  את  שרחצו  לאחר 
בלכתו  אחת,  פע�  והחלי�.  התחזק  וגופ�  נתרפאו  פצעיה� 
בדר�, פגש רבי שמעו� בר יוחאי את יהודה ב� גרי� – אותו אד� 
אשר לא שמר את מוצא פיו, ומשו� כ� נאלצו רבי שמעו� ובנו 
לה�תתר במערה. התפלא רבי שמעו� ואמר: "עדיי� נמצא זה 
בעול�?" נת� בו רבי שמעו� את עיניו והביט בו בהקפדה - ומיד 

נעשה יהודה, ערימה של עצמות.
להפתעתי,  מ�תבר,  אבל  בעומר,  ל"ג  אחרי  אנחנו  אמנ�   *
שרבי� וטובי� אינ� מכירי� את �יפור הצלת� של רבי שמעו� 
בר יוחאי ורבי אלעזר בנו זי"ע. אנחנו עדיי� בתו� ימי ה�פירה 

ולא מאוחר להשכיל בפרשה פלאית זו.

"אל תונו איש את אחיו" 0
באונאת ממו
 כתוב: "איש את אחיו". ולהל
 באונאת דברי� כתוב

:"איש את עמיתו" ?
משו� שאונאת ממו
 יתיר האד� לעצמו עפ"י רוב לרמות את קרוביו

ואחיו שיש לו עליה� כל מיני טענות של קיפוחי� בירושה .... ולכ

הזהירה התורה קוד� באחיו וכל שכ
 באחרי�.
אבל באונאת דברי� מעדי� הוא להונות איש זר מאשר את קרובו, כי
בזלזול קרוביו יזולזל ג� הוא ולכ
 הזהירה התורה קוד� על אחרי�.
(רצ"א שפירא מדינוב / מתוק מדבש)
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0 בני ישראל מחוברי� 
   האחד לשני באר� ישראל

    / הרב תומר אנגל�מ� 
מצבו  כי  למחייתו,  לכ��  זקוק  שהוא  למצב  מגיע  יהודי  כאשר 
הכלכלי התדרדר,ישנה מצווה לעזור לו. הדר� הטובה ביותר היא 
לתמו� בו  על ידי נתינת כ�� באופ
 של הלוואה, על מנת שיחזיר 
 
כעבור זמ
 שנקבע, או א� נות
 ההלוואה מ�כי� להארי� את הזמ
עד אשר ישתפר מצבו של חברו הנצר�. בפ�וק: "אל תקח מאתו 
מחברו  יבקש  שלא  המלווה  את  מזהירה  התורה  ותרבית"  נש� 
ריבית שהיא תו�פת ל�כו� הכ�� שנית
 בתחילה. אי�ור ריבית 
ובמדרש  נחש,  לנשיכת  אותו  משווה  שהתורה  חמור  אי�ור  הוא 

בתורה.                            החמורות  העבירות  לשלושת  ריבית  אי�ור  את  משווי� 
אחרי הפ�וק שמצווה על אי�ור הריבית, מופיעה ההבטחה שה' 
יית
 לנו את אר	 כנע
. וננ�ה להבי
 מדוע התורה בחרה להדגיש 

אחרי אי�ור ריבית את נתינת האר	?
גדלותו  שבצד  המהר"ל,  בכינויו  הידוע  בצלאל   
ב ליווא  יהודה  ר' 
ועי�וקו בכל ענפי התורה, דאג לגיי� עזרה לעניי ישראל, ה�ביר 
את משמעות האי�ור החמור. על פי המהר"ל, לקיחת ריבית היא 
פגיעה באחדות ע� ישראל. זאת, מפני שהביטוי לאחדות בי
 אחי� 
 
היא שנותני� זה לזה ומקבלי� זה מזה. לעומת זאת האד� שנות
הלוואה ולוקח ריבית הוא הופ� את המתיקות של הנתינה לנשיכה 
 
של נחש כאשר מנצל את מצוקתו של אחיו כדי להרוויח!  כעת מוב

ג� הקשר להבטחה על אר	 ישראל שבה האחדות של ע� ישראל 
היא במצב השל� ביותר! וכ� נאמר בגמרא, שמזמ� שעברו ישראל 

את הירד�, ישראל נעשו ערבי� זה לזה ומאוחדי�!

0 מעלת ה"מלמד" על האב
בפי נכדיו של הרה“ק בעל ה“המאיר נתיבי�“ זי“ע [יו� ההילולא י' 
אייר] מ�ופר: בעת שמלאו לו חמש שני� כבר התחיל ללמוד גמ‘, 
אבידתו  לג.  ב“מ  ללמוד אתו את המשנה במ�‘  המלמד התחיל 
רבו  של  רבו  ואבידת  אביו  אבידת  קודמת.  אבידתו  אביו  ואבידת 
קודמת, שאביו הביאו לעול� הזה, ורבו שלמדו חכמה מביאו לחיי 
העול� הבא. אותו שבוע היה שבוע של פ‘ ”במדבר“, ובערב שבת 
ש“ק   ביו�  פירש“י.  ע�  השבוע  פרשת  כל  על  אתו  המלמד  חזר 
העיר  חשובי  את  לביתו,  דמתא  הרב  אביו   
הזמי התפילה,  אחר 
הגמ‘  לימוד  התחלת  בשמחת  יחד  אתו  שישמחו  כדי  יאזלובי	, 
על   
הקט הילד  את  העמידו  הה�  הימי�  וכמנהג   .
הקט בנו  של 
השולח
, והוא התחיל להרצות בעל פה את דברי המשנה הנזכרת 
הילד בהרהורי�,  מיוחדת. פתאו� שקע  וה�ברה  מתו� הטעמה 
וכאשר שאל אותו אביו  במה הוא מהרהר? השיב הילד בתמימות: 
כשחזרתי דברי המשנה, נתקשה לי דברי רש“י בפ‘ השבוע עה“פ: 
בני  אלא  מזכיר  ואינו  א],  ג,  [במדבר  ומשה   
אהר תולדות  ואלה 
אהר
, ונקראו תולדות משה לפי שלמד
 משה תורה, ללמד� שכל 
המלמד את ב
 חבירו תורה מעלה עליו הכתוב כאילו ילדו. וקשה 
שיפה  רואי�,  עכשיו,  עליה  שחזרתי  המשנה  דברי  לפי  הלא  לי, 
עוה“ז  לחיי  בנו  את  מביא  שהאב   
כיו האב  מכוח  המלמד  כוח 
רש“י:  כותב  זה  ואי�  עוה“ב,  לחיי  הילד  את  מביא  המלמד  ואילו 
ילדו,  כאילו  הכתוב  עליו  מעלה  תורה  חבירו   
ב את  המלמד  כי 
בשעה שמעלת המלמד גדולה יותר ממעלת האב?  כל הנא�פי� 
והנה פנה אליו  והשתוממו על חריפות שכלו של הילד,  התפלאו 
אביו  וטפח לו בחיבה על שכמו, ואמר לו: מאיר‘קה יפה שאלת, 
הילד  זאת.  לתמיהת�  תשובה  איזו  למצוא  בעצמ�  נ�ה  ועתה 
הרהר שעה קלה, והנה קרנו פניו, וענה בלי שו� צל של מבוכה: 
אני חושב שכוונת רש“י ז“ל היא אחרת מכפי שלמדני רבי, ולדעתי 
כ� היא הכוונה: המלמד את ב
 חבירו תורה ”מעלה“ עליו הכתוב, 
הפ�וק מעלה ומרומ� את המלמד הרבה יותר מכאילו ילדו הוא 
בעצמו, כי המלמד עולה למעלה מ
 האב... כשהילד רצה להמשי� 
מעל  וחטפתו  החדר,  לתו�  אמו  פתאו�  התפרצה  ה�בריו,  את 

השלוח
 מפני שחששה מעי
-הרע. 
[נר ישראל / ו"באר בשדה"]

0 נהגו כבוד זה בזה
הגאו
 רבי העני� לעלי
, רבה של בנדי
, ישב בביתו בא�יפת רבני� 
�ליחת�  הרב  ביקש  הביתה.  אורח  נכנ�  כ�  כדי  בתו�  חשובה, 
ביקש   
כ וכמו  מאירות,  בפני�  האורח  לקראת  ויצא  הרבני�  של 
הא�יפה,  ה�תיימה  כאשר  עבורו.  נאה  ארוחה   
להכי מהרבנית 
שאלה הרבנית את בעלה: "מי היה האורח החשוב שה�ברת לו כה 
פני�?" השיב הרב: "איני מכירו. א� כלל נקוט בידי – אורח צריכי� 

לקבל בכבוד ולכבדו כראוי!".

0 �חיטת לימוני� בשבת / "�ול�"
לימוני� בשבת, שהרי   לא�ור בהחלט �חיטת  ראוי  היה  לכאורה 
 
עיקר ייעודו של הלימו
 הוא ל�חיטה לצור� המי	 שלו, שהרי אי
גבי  על  ביד,   
לימו של�חוט  פי  על  וא�  לימוני�.  לאכול  רגילות 
 
מאכל, בודאי שיש להקל,  אבל ל�חוט לימו
 לתו� משקה כדי להכי
"לימונדא", או לתו� כלי ריק, לכאורה נכו
 לא�ור. אלא שבאמת כבר 
בזמנו של מר
 הבית יו��, נהגו במצרי� ל�חוט לימוני� בשבת ג� 
לצור� הכנת משקאות, ומר
 הבית יו�� תמה על מנהג זה, שאפילו 
תלמידי חכמי� גדולי� נוהגי� ל�חוט לימוני�, וא� אחד לא פקפק 
לא  באמת  כי  המנהג,  את  לה�ביר  יו��  הבית   
מר וכתב  בזה. 
נא�רה �חיטה, אלא כששותי� את מי �חיטת הפרי, בלי תערובת 
 ,
משקה אחרת, כמו מי	 תפוזי� ושאר מיצי פירות. אבל מי	 לימו
שאי
 הדר� לשתות אותו בפני עצמו, אלא רק על ידי תערובת מי� 
ו�וכר, (או לצור� תיבול מאכלי�), אי
 אי�ור ל�חוט אותו בשבת. 
וכ
 פ�קו רבי� מ
 הפו�קי�, וכ
 פ�ק מר
 בשלח
 ערו�. אבל כנגדו 
ב�חיטת  להחמיר  וכתבו  זה,   
די על  וערערו  פו�קי�  כמה  קמו 
לימו
 בשבת. לפיכ�, מר
 הרב עובדיה יו�� זצ"ל פ�ק, שא� על פי 
שבודאי העיקר להלכה שמותר ל�חוט לימוני� בשבת, אפילו לתו� 
משקה, ואפילו לתו� כלי ריק כדי להכי
 ממנו משקה או להשתמש 
שקבלנו  ערו�   
השולח  
מר וכדעת  בשבת,  ה�לט  לתיבול  בו 
הוראותיו. אבל מכל מקו�, נכו
 לחוש לכתחילה לדברי המחמירי� 
 
בזה, משו� שאפשר להחמיר בזה בנקל. ולכ
 כאשר אד� שמכי
לימונדא בשבת, ישי� קוד� בכלי את ה�וכר, וי�חט על גביו את 
הלימו
, שאז הלימו
 נבלע ב�וכר, וממילא אי
 בזה שייכות למלאכת 
�חיטה, שהרי ה�וכר הוא מאכל ואינו משקה, כפי שביארנו, ורק 
אחר כ� ימזוג את המי� להכנת הלימונדא. וכתב הגאו
 רבינו חיי� 
פלאג'י, שאמרו �ימ
 לזה: והנה "�ול�" מוצב ארצה, ראשי תיבות, 
יש   
זה על דר� חומרא, אבל מעיקר הדי וכל  ל'ימו
 מ'י�.  �'וכר 
להקל בזה כדעת מר
, אלא שנכו
 להחמיר בזה במקו� שאפשר. 
[הראשו
 לציו
 הגר"י יו�� שליט"א]

0 מדוע קולעי� את החלה?
ה�  השבוע  ימות  ששת  האחדות.   
רעיו את  מייצגת  השבת 
בעולמנו  הכיווני�  ששת  ה�  אלה  ושוני.   
מגוו של  הפרדיגמה 
בימות  ומטה.  מזרח, מעלה  דרו�, מערב,   ,
צפו  – התלת-ממדי 
ופעולה,  יוזמה  מלאי  חו	,  כלפי  בחיפושי�  ע�וקי�  אנו  החול 

מנ�י� לשלוט ב�ביבתנו.
השבת, לעומת זאת, מייצגת את הנקודה הפנימית. השבת פונה 
פנימה והיא מלאה בתחושת שלו� ואחדות. זו ה�יבה שבגללה אנו 
מברכי� זה את זה ב"שבת שלו�", שבת שלו� ואחדות. השבת 
 
מייצגת ג� את ההפנמה של ברכות ששת ימי העבודה והכוונת

לבתינו ולחיינו.
אולי קליעת החלה, הנאכלת ליד שולח
 השבת, מייצגת ג� היא את 
רעיו
 האחדות הזה: את האופ
 שבו אנו קושרי� הכל יחדיו, מביאי� 
את כל השוני בחיינו להרמוניה שלווה ואחדות שרק השבת מ�וגלת 
להביא. רוב החלות נקלעות משישה גלילי בצק. שתי החלות יחד 
מהוות א� ה
 �מל ל"לח� הפני�", שני�-עשר הלחמי� שהוצבו 

בכל שבת על שולח
 הזהב שבבית המקדש. 
(חנה וי�ברג, מרצה מבוקשת ברחבי תבל, 
מנהלת �מינר בטורונטו / "בית חב"ד")

0 "אל תונו איש את אחיו"
באונאת ממו
 כתוב: "איש את אחיו". ולהל
 באונאת דברי� כתוב 

:"איש את עמיתו" ?
משו� שאונאת ממו
 יתיר האד� לעצמו עפ"י רוב לרמות את קרוביו 
 
ואחיו שיש לו עליה� כל מיני טענות של קיפוחי� בירושה .... ולכ

הזהירה התורה קוד� באחיו וכל שכ
 באחרי�.
אבל באונאת דברי� מעדי� הוא להונות איש זר מאשר את קרובו, כי 
בזלזול קרוביו יזולזל ג� הוא ולכ
 הזהירה התורה קוד� על אחרי�.
(רצ"א שפירא מדינוב / מתוק מדבש)
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0 בני ישראל מחוברי� 
   האחד לשני באר� ישראל

    / הרב תומר אנגל�מ� 
מצבו  כי  למחייתו,  לכ��  זקוק  שהוא  למצב  מגיע  יהודי  כאשר 
הכלכלי התדרדר,ישנה מצווה לעזור לו. הדר� הטובה ביותר היא 
לתמו� בו  על ידי נתינת כ�� באופ
 של הלוואה, על מנת שיחזיר 
 
כעבור זמ
 שנקבע, או א� נות
 ההלוואה מ�כי� להארי� את הזמ
עד אשר ישתפר מצבו של חברו הנצר�. בפ�וק: "אל תקח מאתו 
מחברו  יבקש  שלא  המלווה  את  מזהירה  התורה  ותרבית"  נש� 
ריבית שהיא תו�פת ל�כו� הכ�� שנית
 בתחילה. אי�ור ריבית 
ובמדרש  נחש,  לנשיכת  אותו  משווה  שהתורה  חמור  אי�ור  הוא 

בתורה.                            החמורות  העבירות  לשלושת  ריבית  אי�ור  את  משווי� 
אחרי הפ�וק שמצווה על אי�ור הריבית, מופיעה ההבטחה שה' 
יית
 לנו את אר	 כנע
. וננ�ה להבי
 מדוע התורה בחרה להדגיש 

אחרי אי�ור ריבית את נתינת האר	?
גדלותו  שבצד  המהר"ל,  בכינויו  הידוע  בצלאל   
ב ליווא  יהודה  ר' 
ועי�וקו בכל ענפי התורה, דאג לגיי� עזרה לעניי ישראל, ה�ביר 
את משמעות האי�ור החמור. על פי המהר"ל, לקיחת ריבית היא 
פגיעה באחדות ע� ישראל. זאת, מפני שהביטוי לאחדות בי
 אחי� 
 
היא שנותני� זה לזה ומקבלי� זה מזה. לעומת זאת האד� שנות
הלוואה ולוקח ריבית הוא הופ� את המתיקות של הנתינה לנשיכה 
 
של נחש כאשר מנצל את מצוקתו של אחיו כדי להרוויח!  כעת מוב

ג� הקשר להבטחה על אר	 ישראל שבה האחדות של ע� ישראל 
היא במצב השל� ביותר! וכ� נאמר בגמרא, שמזמ� שעברו ישראל 

את הירד�, ישראל נעשו ערבי� זה לזה ומאוחדי�!

0 מעלת ה"מלמד" על האב
בפי נכדיו של הרה“ק בעל ה“המאיר נתיבי�“ זי“ע [יו� ההילולא י' 
אייר] מ�ופר: בעת שמלאו לו חמש שני� כבר התחיל ללמוד גמ‘, 
אבידתו  לג.  ב“מ  ללמוד אתו את המשנה במ�‘  המלמד התחיל 
רבו  של  רבו  ואבידת  אביו  אבידת  קודמת.  אבידתו  אביו  ואבידת 
קודמת, שאביו הביאו לעול� הזה, ורבו שלמדו חכמה מביאו לחיי 
העול� הבא. אותו שבוע היה שבוע של פ‘ ”במדבר“, ובערב שבת 
ש“ק   ביו�  פירש“י.  ע�  השבוע  פרשת  כל  על  אתו  המלמד  חזר 
העיר  חשובי  את  לביתו,  דמתא  הרב  אביו   
הזמי התפילה,  אחר 
הגמ‘  לימוד  התחלת  בשמחת  יחד  אתו  שישמחו  כדי  יאזלובי	, 
על   
הקט הילד  את  העמידו  הה�  הימי�  וכמנהג   .
הקט בנו  של 
השולח
, והוא התחיל להרצות בעל פה את דברי המשנה הנזכרת 
הילד בהרהורי�,  מיוחדת. פתאו� שקע  וה�ברה  מתו� הטעמה 
וכאשר שאל אותו אביו  במה הוא מהרהר? השיב הילד בתמימות: 
כשחזרתי דברי המשנה, נתקשה לי דברי רש“י בפ‘ השבוע עה“פ: 
בני  אלא  מזכיר  ואינו  א],  ג,  [במדבר  ומשה   
אהר תולדות  ואלה 
אהר
, ונקראו תולדות משה לפי שלמד
 משה תורה, ללמד� שכל 
המלמד את ב
 חבירו תורה מעלה עליו הכתוב כאילו ילדו. וקשה 
שיפה  רואי�,  עכשיו,  עליה  שחזרתי  המשנה  דברי  לפי  הלא  לי, 
עוה“ז  לחיי  בנו  את  מביא  שהאב   
כיו האב  מכוח  המלמד  כוח 
רש“י:  כותב  זה  ואי�  עוה“ב,  לחיי  הילד  את  מביא  המלמד  ואילו 
ילדו,  כאילו  הכתוב  עליו  מעלה  תורה  חבירו   
ב את  המלמד  כי 
בשעה שמעלת המלמד גדולה יותר ממעלת האב?  כל הנא�פי� 
והנה פנה אליו  והשתוממו על חריפות שכלו של הילד,  התפלאו 
אביו  וטפח לו בחיבה על שכמו, ואמר לו: מאיר‘קה יפה שאלת, 
הילד  זאת.  לתמיהת�  תשובה  איזו  למצוא  בעצמ�  נ�ה  ועתה 
הרהר שעה קלה, והנה קרנו פניו, וענה בלי שו� צל של מבוכה: 
אני חושב שכוונת רש“י ז“ל היא אחרת מכפי שלמדני רבי, ולדעתי 
כ� היא הכוונה: המלמד את ב
 חבירו תורה ”מעלה“ עליו הכתוב, 
הפ�וק מעלה ומרומ� את המלמד הרבה יותר מכאילו ילדו הוא 
בעצמו, כי המלמד עולה למעלה מ
 האב... כשהילד רצה להמשי� 
מעל  וחטפתו  החדר,  לתו�  אמו  פתאו�  התפרצה  ה�בריו,  את 

השלוח
 מפני שחששה מעי
-הרע. 
[נר ישראל / ו"באר בשדה"]

0 נהגו כבוד זה בזה
הגאו
 רבי העני� לעלי
, רבה של בנדי
, ישב בביתו בא�יפת רבני� 
�ליחת�  הרב  ביקש  הביתה.  אורח  נכנ�  כ�  כדי  בתו�  חשובה, 
ביקש   
כ וכמו  מאירות,  בפני�  האורח  לקראת  ויצא  הרבני�  של 
הא�יפה,  ה�תיימה  כאשר  עבורו.  נאה  ארוחה   
להכי מהרבנית 
שאלה הרבנית את בעלה: "מי היה האורח החשוב שה�ברת לו כה 
פני�?" השיב הרב: "איני מכירו. א� כלל נקוט בידי – אורח צריכי� 

לקבל בכבוד ולכבדו כראוי!".

0 �חיטת לימוני� בשבת / "�ול�"
לימוני� בשבת, שהרי   לא�ור בהחלט �חיטת  ראוי  היה  לכאורה 
 
עיקר ייעודו של הלימו
 הוא ל�חיטה לצור� המי	 שלו, שהרי אי
גבי  על  ביד,   
לימו של�חוט  פי  על  וא�  לימוני�.  לאכול  רגילות 
 
מאכל, בודאי שיש להקל,  אבל ל�חוט לימו
 לתו� משקה כדי להכי
"לימונדא", או לתו� כלי ריק, לכאורה נכו
 לא�ור. אלא שבאמת כבר 
בזמנו של מר
 הבית יו��, נהגו במצרי� ל�חוט לימוני� בשבת ג� 
לצור� הכנת משקאות, ומר
 הבית יו�� תמה על מנהג זה, שאפילו 
תלמידי חכמי� גדולי� נוהגי� ל�חוט לימוני�, וא� אחד לא פקפק 
לא  באמת  כי  המנהג,  את  לה�ביר  יו��  הבית   
מר וכתב  בזה. 
נא�רה �חיטה, אלא כששותי� את מי �חיטת הפרי, בלי תערובת 
 ,
משקה אחרת, כמו מי	 תפוזי� ושאר מיצי פירות. אבל מי	 לימו
שאי
 הדר� לשתות אותו בפני עצמו, אלא רק על ידי תערובת מי� 
ו�וכר, (או לצור� תיבול מאכלי�), אי
 אי�ור ל�חוט אותו בשבת. 
וכ
 פ�קו רבי� מ
 הפו�קי�, וכ
 פ�ק מר
 בשלח
 ערו�. אבל כנגדו 
ב�חיטת  להחמיר  וכתבו  זה,   
די על  וערערו  פו�קי�  כמה  קמו 
לימו
 בשבת. לפיכ�, מר
 הרב עובדיה יו�� זצ"ל פ�ק, שא� על פי 
שבודאי העיקר להלכה שמותר ל�חוט לימוני� בשבת, אפילו לתו� 
משקה, ואפילו לתו� כלי ריק כדי להכי
 ממנו משקה או להשתמש 
שקבלנו  ערו�   
השולח  
מר וכדעת  בשבת,  ה�לט  לתיבול  בו 
הוראותיו. אבל מכל מקו�, נכו
 לחוש לכתחילה לדברי המחמירי� 
 
בזה, משו� שאפשר להחמיר בזה בנקל. ולכ
 כאשר אד� שמכי
לימונדא בשבת, ישי� קוד� בכלי את ה�וכר, וי�חט על גביו את 
הלימו
, שאז הלימו
 נבלע ב�וכר, וממילא אי
 בזה שייכות למלאכת 
�חיטה, שהרי ה�וכר הוא מאכל ואינו משקה, כפי שביארנו, ורק 
אחר כ� ימזוג את המי� להכנת הלימונדא. וכתב הגאו
 רבינו חיי� 
פלאג'י, שאמרו �ימ
 לזה: והנה "�ול�" מוצב ארצה, ראשי תיבות, 
יש   
זה על דר� חומרא, אבל מעיקר הדי וכל  ל'ימו
 מ'י�.  �'וכר 
להקל בזה כדעת מר
, אלא שנכו
 להחמיר בזה במקו� שאפשר. 
[הראשו
 לציו
 הגר"י יו�� שליט"א]

0 מדוע קולעי� את החלה?
ה�  השבוע  ימות  ששת  האחדות.   
רעיו את  מייצגת  השבת 
בעולמנו  הכיווני�  ששת  ה�  אלה  ושוני.   
מגוו של  הפרדיגמה 
בימות  ומטה.  מזרח, מעלה  דרו�, מערב,   ,
צפו  – התלת-ממדי 
ופעולה,  יוזמה  מלאי  חו	,  כלפי  בחיפושי�  ע�וקי�  אנו  החול 

מנ�י� לשלוט ב�ביבתנו.
השבת, לעומת זאת, מייצגת את הנקודה הפנימית. השבת פונה 
פנימה והיא מלאה בתחושת שלו� ואחדות. זו ה�יבה שבגללה אנו 
מברכי� זה את זה ב"שבת שלו�", שבת שלו� ואחדות. השבת 
 
מייצגת ג� את ההפנמה של ברכות ששת ימי העבודה והכוונת

לבתינו ולחיינו.
אולי קליעת החלה, הנאכלת ליד שולח
 השבת, מייצגת ג� היא את 
רעיו
 האחדות הזה: את האופ
 שבו אנו קושרי� הכל יחדיו, מביאי� 
את כל השוני בחיינו להרמוניה שלווה ואחדות שרק השבת מ�וגלת 
להביא. רוב החלות נקלעות משישה גלילי בצק. שתי החלות יחד 
מהוות א� ה
 �מל ל"לח� הפני�", שני�-עשר הלחמי� שהוצבו 

בכל שבת על שולח
 הזהב שבבית המקדש. 
(חנה וי�ברג, מרצה מבוקשת ברחבי תבל, 
מנהלת �מינר בטורונטו / "בית חב"ד")

0 "אל תונו איש את אחיו"
באונאת ממו
 כתוב: "איש את אחיו". ולהל
 באונאת דברי� כתוב 

:"איש את עמיתו" ?
משו� שאונאת ממו
 יתיר האד� לעצמו עפ"י רוב לרמות את קרוביו 
 
ואחיו שיש לו עליה� כל מיני טענות של קיפוחי� בירושה .... ולכ

הזהירה התורה קוד� באחיו וכל שכ
 באחרי�.
אבל באונאת דברי� מעדי� הוא להונות איש זר מאשר את קרובו, כי 
בזלזול קרוביו יזולזל ג� הוא ולכ
 הזהירה התורה קוד� על אחרי�.
(רצ"א שפירא מדינוב / מתוק מדבש)
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