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רְפִידִ�". בהמש�,  רָאֵל בִּ חֶ� עִ� יִשְ� לָּ מָלֵק וַיִּ בֹא ע� בפרשתנו מ�ופר על מלחמת עמלק בישראל: "וַיָּ
ל  � כָּ ב בְּ ב�פר דברי�, אנו למדי� שעמלק תק� את החוטאי� שבבני ישראל, כלשו� הפ�וק: "וַיְזַנֵּ
רֶי�". כיצד הגיב משה? הוא לא התעל� חלילה מהנעשֶה בשולי המחנה ולא זנח את  לִי� ­ח� שָ� ח� הַנֶּ
האנשי� הנחותי�, אלא הורה ליהושע: "בחר לנו אנשי�, וצא הלח� בעמלק". והוא עצמו פתח 
בצו� ובתפילה, ונשא את ידיו מעלה עד לניצחו�. את כל הפעולות האלה עשה משה כדי להציל 

את ה"נחשלי� אחרי�", שג� החוטאי� יינצלו.
משה נקרא בע� ישראל לדורותיו – משה רבנו. היינו שהוא הרב של כולנו ואנחנו תלמידיו. רב 
אמיתי אינו מ�תפק בהיותו מלמד את תלמידו תורה, אלא ג� מורה את דרכו הרוחנית ומדרי� 
אותו ללכת באורחותיו. על הרב להקפיד שתלמידיו יהיו הגוני�, כפ�ק ההלכה "אי� מלמדי� תורה 
לתלמיד שאינו הגו�". עליו ג� לוודא שדבריו לא יפורשו שלא כהלכה, כפי שהמשנה במ�כת אבות 
מזהירה: "חכמי�, היזהרו בדבריכ�, שמא… תִגְלו למקו� מי� הרעי� וישתו התלמידי� הבאי� 
אחריכ�". זאת ועוד, הרב נדרש לחנ� את תלמידו לאמ� את צורת החשיבה שלו. לא זו בלבד 
שהתלמיד צרי� לזכור ולשנ� את תורת רבו, אלא כל מהל� המחשבה שלו אמור להיות באותו כיוו� 

שחושב רבו, שכ� רב אמיתי גור� לתלמיד לחשוב כמותו.
הוכחה לכ� מצויה בדברי המשנה במ�כת אבות: "מה בי� תלמידיו של אברה� אבינו לתלמידיו 
של בלע� הרשע". לכאורה, מדוע המשנה מדברת על התלמידי� ואינה משווה בי� אברה� לבלע� 
עצמ�? אלא שהתלמידי� מייצגי� את רבותיה�. כאשר מביטי� בתלמידי�, אפשר ללמוד מה� 
עלינו  כיצד  כולנו  את  מלמדת  רבנו  משה  של  התנהגותו  שדר�  מוב�  מזה  רבותיה�.  היו  מי 
להתנהג, שכ� משה הוא 'רבנו' וכולנו תלמידיו. משה איננו רב� של בני דור המדבר בלבד, אלא 

של כל בני הע� היהודי, עד �ו� כל הדורות.
יכול יהודי לטעו� שאי� רצונו להתע�ק ע� "הנחשלי� אחרי�". איזו שייכות יש לו אית�?! הלוא הוא 
ע�  ולפעול  הטובי�  מעי�וקיו  להפ�יק  לו  ולמה  ותפילה,  תורה  של  אמות  ארבע  בתו�  שרוי 
ה'נחשלי�', אלה שמצויי� מחו� לענני הכבוד, דבר שעלול לבלבלו מעבודתו הקדושה?! על כ� יש 
כצורת  ולחשוב  כרבו  לנהוג  התלמיד  ועל  רבו,  הוא  ומשה  משה,  של  תלמידו  שהוא  לו,  לומר 
מחשבתו של רבו. וא� יטע� הטוע� שאי� ביכולתו לעמוד במדרגתו של משה, יש להשיב לו שבכל 
יהודי קיי� ניצו� מנשמת משה, והוא נות� לו את הכוחות לכ�. על כ� יש לפעול ג� ע� ה'נחשלי�' 

ולהחזיר כל יהודי אל אבינו שבשמי�. 

"הנחשלי� אחרי�"

בגאולה הכרחי  מהל�  מלכתחילה  היתה  לא  שקריעת�י���ו� 
הישראלית, והגאולה היתה יכולה להתרחש ג� בלעדיה, כמו שאנו
אומרי� בהגדה של פ�ח: "אילו נת� לנו את ממונ� ולא קרע לנו
את הי� דיינו", ובפירושו 'אמרי שפר' ביאר זאת הנצי"ב: "שהיה
נות� בלב אנשי מצרי� שלא ירדפו אחר ישראל מרוב פחד", וא�
כ� לכאורה לא היה צור� בקריעת הי�. אבל האמת היא שקריעת
י� �ו� לא היתה אירוע מקרי ובלתי צפוי, אלא אדרבא היה מהל�
שלבי�: בכמה  אותו  יוזמת  העליונה  שההשגחה  מראש  מתוכנ� 
היא אחריה�,  לרדו�  פרעה  לב  את  תחילה  ההופכת  היא 
ויחנו לפני פי החירות כדי המבקשת אח"כ מבני ישראל שישובו 
ורד� פרעה  לב  את  "וחזקתי  באר�,  ה�  נבוכי�  יאמר:  שפרעה 
אחריה� ואכבדה בפרעה ובכל חילו" (שמות יד ד), וא� אכ� הכל
היה מתוכנ� מראש יש לשאול: מה בא נ� קריעת י� �ו� להשלי�
ח�רי� היינו  הי�  קריעת  שבלעדי  הדבר  מהו  הגאולה,  במהל� 

בגאולה?
לישראל לומר שקריעת�י���ו� בא להקנות  היה  לכאורה אפשר 
את האמונה, כמו שכתוב: "וירא ישראל את מצרי� מת על שפת
הי� ... ויראו הע� את ה' ויאמינו בה' ובמשה עבדו" (ש�, ש�, ל)
אלא שלפי דברי הרמב"� האפשרות הזו נדחית, שהרי הרמב"�
כתב ש�: "משה רבנו לא האמינו בו ישראל מפני האותות שעשה,
האות שיעשה  שאפשר  דופי  בלבו  יש  האותות  פי  על  שהמאמי� 
צור� לפי  במדבר  משה  שעשה  האותות  כל  אלא  וכשו�,  בלט 
את להשקיע  צרי�  היה  הנבואה.  על  ראיה  להביא  לא  עשא�, 
בו? האמינו  ובמה   ... בתוכו  והצליל�  הי�  את  קרע  המצרי�, 
במעמד�הר��יני, שעינינו ראו לא זר ואוזנינו שמעו ולא אחר האש
ואנו והקול מדבר אליו  נגש אל הערפל  והוא  והלפידי�,  והקולות 
ומני� שמעמד�  ... וכ�  כ�  לה�  אמור  ל�  שומעי�: משה, משה, 
דופי? בה  שאי�  אמת  שהיא  לנבואתו  הראיה  הוא  לבדו  הר��יני 
שנאמר: 'הנה אנכי בא אלי� בעב הענ�, בעבור ישמע הע� בדברי
עמ� וג� ב� יאמינו לעול�' - מכלל שקוד� דבר זה לא האמינו בו
הרהור אחריה  שיש  נאמנות  אלא  לעול�,  עומדת  שהיא  נאמנות 

דברי לפי  כ�,  וא�  ה"א)  פ"ח  התורה  י�ודי  (הל'  ומחשבה". 
הרמב"�, שבלאו הכי היו עתידי� ישראל להתייצב למרגלות הר
יזכו לאמונה השלימה, מה �יני, ורק ש� במעמד קבלת התורה 
הצור� לאמונה החלקית שלה זכו ישראל בנ� י� �ו�, והרי בכלל

מאתי� מנה?
ולכ� �יני,  הר  במעמד  ישראל  קבלו  השלימה  האמונה  את  ואכ� 
היו עד קבלת התורה  מיציאת מצרי�  הזמ�  לומר שלפרק  צרי� 
ישראל היו  לא  שבלעד�  הכנות  שהיו  מטרות  אחרות,  מטרות 
יכולי� לזכות לקבלת התורה, כמו שכתב רבי שמואל בורנשטיי�
ב�פרו 'ש� משמואל': "אי אפשר היה לקבל התורה בעוד רשות
פרעה ומצרי� עליה�". (שמות, בשלח תרע"ב, עמ' קעב) וכוונתו
היא שמאחר שבגלות מצרי� שקעו ישראל במ"ט שערי טומאה לא
היו יכולי� במצב� השפל הזה לקבל את התורה, שהרי "שכינתא
למרגלות התייצבות�  לפני  עוד  כ�  על  פגי�".  באתר  שריא  לא 
רק לצאת לא  ישראל  צריכי�  היו  קוד� קבלת התורה,  הר��יני, 
ממצרי� אלא להוציא את "מצרי�" מישראל, להזדכ� ולהתחשל
ראויי� לקבל את כדי שיהיו  ומבחינה מוראלית  רוחנית  מבחינה 
מצרי� יציאת  שבי�  בתקופה  ישראל  זכו  הזו  ולהכשרה  התורה. 
לקריעת י� �ו�, שכל מה שעברו בתקופה הזו חישלו את ישראל
החלקית האמונות,  ששתי  כ�  התורה.  לקבלת  אות�  והכשירו 
שבאה בקריעת י� �ו� והשלימה של מעמד הר �יני, ה� משלימות
זו את זו והאחת לא היתה ללא השנייה. קריעת�י���ו� הועילה
בבחינת �ור�מרע שהתרחקו מעבודה זרה והאמינו אמונה חלקית
שהיא ה�ופית,  החיובית  האמונה  את  אבל  עבדו,  ובמשה  בה' 
�יבה ועוד  במעמד�הר��יני.  רק  ישראל  לה  זכו  לעול�,  עומדת 
ע� ישראל היה פ�יבי, ההשגחה לצור� של קריעת י� �ו� שעד 
העליונה עשתה בשבילו את כל העבודה ואפילו היציאה ממצרי�
�ו� י�  לפני  ורק  מארצו,  אות�  ומשלח  אות�  מגרש  פרעה 
כשמשה עומד ומתפלל אומר לו הקב"ה: "מה תצעק אלי" הפ�ק
להתפלל ועשה מעשה "דבר אל בני ישראל וי�עו". קיפצו למי�

ה�וערי� ואז יבקע הי�.

קריעת י� �ו�
/ הרב יעקב הלוי פילבר

על פי שיחתו של הרבי מלובבי
' בשלח תשל"ו

שלוש תחנות אנו מבחיני� בגאולת ישראל ממצרי�: היציאה ממצרי�, מעמד הר��יני, וכני�ה 
הזה"  ההר  על  האלקי�  את  תעבדו�  ממצרי�  הע�  את  "בהוציא�  שנאמר:  כמו  ישראל,  לאר� 
... והבאתי אתכ� אל  יב) ועוד נאמר למשה: "הוצאתי אתכ� מתחת �בלות מצרי�  (שמות ג 
נראה  ולכאורה  קריעת�י���ו�,  לנ�  אזכור  כל  אי�  הזה  המהל�  בכל  והנה  האר�", 
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בגאולה  הכרחי  מהל�  מלכתחילה  היתה  לא  שקריעת�י���ו� 
הישראלית, והגאולה היתה יכולה להתרחש ג� בלעדיה, כמו שאנו 
אומרי� בהגדה של פ�ח: "אילו נת� לנו את ממונ� ולא קרע לנו 
את הי� דיינו", ובפירושו 'אמרי שפר' ביאר זאת הנצי"ב: "שהיה 
נות� בלב אנשי מצרי� שלא ירדפו אחר ישראל מרוב פחד", וא� 
כ� לכאורה לא היה צור� בקריעת הי�. אבל האמת היא שקריעת 
י� �ו� לא היתה אירוע מקרי ובלתי צפוי, אלא אדרבא היה מהל� 
שלבי�:  בכמה  אותו  יוזמת  העליונה  שההשגחה  מראש  מתוכנ� 
היא  אחריה�,  לרדו�  פרעה  לב  את  תחילה  ההופכת  היא 
ויחנו לפני פי החירות כדי  המבקשת אח"כ מבני ישראל שישובו 
ורד�  פרעה  לב  את  "וחזקתי  באר�,  ה�  נבוכי�  יאמר:  שפרעה 
אחריה� ואכבדה בפרעה ובכל חילו" (שמות יד ד), וא� אכ� הכל 
היה מתוכנ� מראש יש לשאול: מה בא נ� קריעת י� �ו� להשלי� 
ח�רי�  היינו  הי�  קריעת  שבלעדי  הדבר  מהו  הגאולה,  במהל� 

בגאולה?
לישראל  לומר שקריעת�י���ו� בא להקנות  היה  לכאורה אפשר 
את האמונה, כמו שכתוב: "וירא ישראל את מצרי� מת על שפת 
הי� ... ויראו הע� את ה' ויאמינו בה' ובמשה עבדו" (ש�, ש�, ל) 
אלא שלפי דברי הרמב"� האפשרות הזו נדחית, שהרי הרמב"� 
כתב ש�: "משה רבנו לא האמינו בו ישראל מפני האותות שעשה, 
האות  שיעשה  שאפשר  דופי  בלבו  יש  האותות  פי  על  שהמאמי� 
צור�  לפי  במדבר  משה  שעשה  האותות  כל  אלא  וכשו�,  בלט 
את  להשקיע  צרי�  היה  הנבואה.  על  ראיה  להביא  לא  עשא�, 
בו?  האמינו  ובמה   ... בתוכו  והצליל�  הי�  את  קרע  המצרי�, 
במעמד�הר��יני, שעינינו ראו לא זר ואוזנינו שמעו ולא אחר האש 
ואנו  והקול מדבר אליו  נגש אל הערפל  והוא  והלפידי�,  והקולות 
ומני� שמעמד�   ... וכ�  כ�  לה�  אמור  ל�  שומעי�: משה, משה, 
דופי?  בה  שאי�  אמת  שהיא  לנבואתו  הראיה  הוא  לבדו  הר��יני 
שנאמר: 'הנה אנכי בא אלי� בעב הענ�, בעבור ישמע הע� בדברי 
עמ� וג� ב� יאמינו לעול�' - מכלל שקוד� דבר זה לא האמינו בו 
הרהור  אחריה  שיש  נאמנות  אלא  לעול�,  עומדת  שהיא  נאמנות 

דברי  לפי  כ�,  וא�  ה"א)  פ"ח  התורה  י�ודי  (הל'  ומחשבה". 
הרמב"�, שבלאו הכי היו עתידי� ישראל להתייצב למרגלות הר 
יזכו לאמונה השלימה, מה  �יני, ורק ש� במעמד קבלת התורה 
הצור� לאמונה החלקית שלה זכו ישראל בנ� י� �ו�, והרי בכלל 

מאתי� מנה?
ולכ�  �יני,  הר  במעמד  ישראל  קבלו  השלימה  האמונה  את  ואכ� 
היו  עד קבלת התורה  מיציאת מצרי�  הזמ�  לומר שלפרק  צרי� 
ישראל  היו  לא  שבלעד�  הכנות  שהיו  מטרות  אחרות,  מטרות 
יכולי� לזכות לקבלת התורה, כמו שכתב רבי שמואל בורנשטיי� 
ב�פרו 'ש� משמואל': "אי אפשר היה לקבל התורה בעוד רשות 
פרעה ומצרי� עליה�". (שמות, בשלח תרע"ב, עמ' קעב) וכוונתו 
היא שמאחר שבגלות מצרי� שקעו ישראל במ"ט שערי טומאה לא 
היו יכולי� במצב� השפל הזה לקבל את התורה, שהרי "שכינתא 
למרגלות  התייצבות�  לפני  עוד  כ�  על  פגי�".  באתר  שריא  לא 
לצאת  רק  לא  ישראל  צריכי�  היו  קוד� קבלת התורה,  הר��יני, 
ממצרי� אלא להוציא את "מצרי�" מישראל, להזדכ� ולהתחשל 
ראויי� לקבל את  כדי שיהיו  ומבחינה מוראלית  רוחנית  מבחינה 
מצרי�  יציאת  שבי�  בתקופה  ישראל  זכו  הזו  ולהכשרה  התורה. 
לקריעת י� �ו�, שכל מה שעברו בתקופה הזו חישלו את ישראל 
החלקית  האמונות,  ששתי  כ�  התורה.  לקבלת  אות�  והכשירו 
שבאה בקריעת י� �ו� והשלימה של מעמד הר �יני, ה� משלימות 
זו את זו והאחת לא היתה ללא השנייה. קריעת�י���ו� הועילה 
בבחינת �ור�מרע שהתרחקו מעבודה זרה והאמינו אמונה חלקית 
שהיא  ה�ופית,  החיובית  האמונה  את  אבל  עבדו,  ובמשה  בה' 
�יבה  ועוד  במעמד�הר��יני.  רק  ישראל  לה  זכו  לעול�,  עומדת 
לצור� של קריעת י� �ו� שעד אז ע� ישראל היה פ�יבי, ההשגחה 
העליונה עשתה בשבילו את כל העבודה ואפילו היציאה ממצרי� 
�ו�  י�  לפני  ורק  מארצו,  אות�  ומשלח  אות�  מגרש  פרעה 
כשמשה עומד ומתפלל אומר לו הקב"ה: "מה תצעק אלי" הפ�ק 
להתפלל ועשה מעשה "דבר אל בני ישראל וי�עו". קיפצו למי� 

ה�וערי� ואז יבקע הי�.  

שלוש תחנות אנו מבחיני� בגאולת ישראל ממצרי�: היציאה ממצרי�, מעמד הר��יני, וכני�ה
הזה" ההר  על  האלקי�  את  תעבדו�  ממצרי�  הע�  את  "בהוציא�  שנאמר:  כמו  ישראל,  לאר� 
... והבאתי אתכ� אל יב) ועוד נאמר למשה: "הוצאתי אתכ� מתחת �בלות מצרי�  (שמות 
נראה ולכאורה  קריעת�י���ו�,  לנ�  אזכור  כל  אי�  הזה  המהל�  בכל  והנה  האר�", 

'עד יעבור' 'עד יעבור'
/ הרב תומר אנגל�מ	

בשירת הי� מופיע פ�וק שממנו לומדי� חז"ל במ�כת ברכות ד� 
בנו��  שנייה  עלייה  ישראל  לאר�  לעלות  ישראל  שעתידי�  ד', 
של  מהכפילות  נלמד  הדבר  מצריי�.  מאר�  הראשונה  לעלייה 
זו  ע�  יעבור  עד  ה',  עמ�  יעבור  "עד   - בפ�וק  "יעבור"  המילה 
שתי  את  יחד  מציי�  שהפ�וק  שמשו�  ה�בירו  חז"ל  קנית". 

העליות, יש כא� הבטחה שיהיו בשתי העליות נ�י� גדולי�!
השנייה  בפע�  ישראל  עלו  בבל,  וגלות  ראשו�  בית  חורב�  לאחר 
לאר� ישראל. לצערנו, היו הבדלי� משמעותיי� בי� שתי העליות 
על  במצריי�,  נ�י�:  בעזרת  ישראל  עלו  הראשונה  בעלייה  הללו. 
עלו  השנייה  בעלייה  זאת,  לעומת  האר�.  ובכיבוש  במדבר  הי�, 
ישראל בלי שו� כוח צבאי ורק בעזרת מל� גוי הורשו ליישב חלקי� 
מלכי�  בידי  עדיי�  נשלטו  ארוכה  תקופה  ולאור�  באר�,  קטני� 
ישראל  ראויי�  היו  שאכ�  נאמר  בגמרא  מקומות  בכמה  פר�יי�. 
שג� בעליית בבל יהיו נ�י� כמו ביציאת מצריי� א� גר� החטא. 

מהו אותו חטא שגר� להבדל העצו� בי� שתי העליות?
ר' יהודה הלוי ב�פרו ה'כוזרי' המתאר שיחה בי� חכ� יהודי למל� 
כוזר המתעניי� ביהדות, כותב את אשר הקשה מל� הכוזרי� על 

החכ� היהודי: 
מדוע את� מתפללי� בכוונה 'רח� על ציו� כי היא בית חיינו' א� 

אינכ� עולי� לאר� ישראל? 
אמר החכ�: "מצאת מקו� חרפתי!" – 'אכ� אני מתבייש' 

כיוו� שלא עלו כל ישראל, היה זה  והחכ� מ�ביר בהמש� שאכ� 
חטא שהביא לביטול הנ�י� שהיינו ראויי� לקבל בעלייה השנייה 
ב�פר  נאמר  ממצריי�.  הראשונה  בעלייה  שקיבלנו  כמו  מבבל 
עזרא שבעליית עולי בבל רק מעטי� ה�כימו לעלות לאר� והשאר 
נשארו בגלות. מתו� מיליוני יהודי� עלו לאר� רק 42,360 איש. 
מאר�  בעלייה  כמו  לנ�י�  זכינו  שלא  לכ�  שגר�  החטא  זהו 

מצריי�.

וזכינו לאר�  יהודי�  מיליוני  עלו  שני�,  מ�פר  במש�  בימינו, 
נאְֻם-יהְוהָ; בָּאִים,  הִנהֵּ-ימִָים  "לכָןֵ  ירמיהו:  נבואת  בנו  שיקויי� 
עוֹד חַי-ה', אֲשֶׁר הֶעלֱהָ אֶת-בְּניֵ ישְִׂרָאֵל מֵאֶרֶץ מִצרְָיםִ. ּ ולְאֹ-יאֹמְרו
י אִם-חַי-ה', אֲשֶׁר הֶעלֱהָ ואֲַשֶׁר הֵביִא אֶת-זרֶַע בֵּית ישְִׂרָאֵל מֵאֶרֶץ כִּ

ים שָׁם; ויְשְָׁבוּ, עלַ-אַדְמָתָם. ֹּל הָאֲרָצוֹת, אֲשֶׁר הִדַּחְתִּ צפָוֹנהָ, ומִּכ

יותר הרבה  גדולי�  ירמיה,  הנביא  פי  על  שלנו,  בגאולה  הנ�י� 
קיבו� הגלויות מכל מנ�י יציאת מצריי�. הנביא מתאר שגדול נ� 
אחת. מאר�  רק  לגאולה  מגלות  יציאה  מאשר  יותר  הארצות 
זוכי� אנו  כאשר  שירה  ולומר  להודות  לומדי�  אנו  שירה  בשבת 

לנ�י הגאולה!
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שואלי� בני זוג אשר מעדיפי� להישאר בעילו� 
ש� (מטעמי� מובני�): 

טענת האישה: בעלי חונ� מקטנות על ידי הוריו שיחי' שכיבוד 
הורי� קוד� לכל. ייאמר לשבח� שה� אכ� הצליחו להטמיע בו 
או  קט�  מה,  דבר  ממנו  מבקשי�  שהוריו  פע�  ובכל  זו,  תכונה 

גדול, הוא ר� לדבר מצווה למלא רצונ� על הצד היותר טוב.
ג� כיו� לאחר נישואינו, הוא מעמיד מצווה זו של כיבוד ההורי�, 
 – אשתו  את  לכבד  חובתו  מאשר  יותר  עליונה,  עדיפות  בדרגת 

אותי.
את  למלא  ר�  הוא  מה,  דבר  ממנו  מבקשי�  שהוריו  פע�  בכל 

מבוקש� בלא להתחשב ברצוני.
אני את� לרב כמה דוגמאות כדי להמחיש את הבעיה: הוריו של 
בעלי רוצי� שנבוא אליה� ל
עודת ליל שבת (ה� גרי� ב
מיכות 
אלינו) לעתי� תכופות, אול� אני מעדיפה ל
עוד את 
עודת ליל 

שבת בחיק המשפחה המצומצמת – אני, בעלי וילדינו.
עמ�  יצא  כי  ממנו  מבקשי�  בעלי  של  הוריו  תכופות  לעיתי� 
כי  מעדיפה  הייתי  אני  אול�  ששי)  בימי  (בעיקר  בוקר  לארוחת 

בעלי יצא עמי לארוחת בוקר ולא ע� הוריו...
אני חושבת כי חובתו של הבעל כלפי אשתו גוברת על חובתו כלפי 
 �הוריו, ולכ� בעלי מחויב קוד� כל אליי, ורק לאחר מכ� להוריו, א
בעלי אומר שמצוות כיבוד אב וא� זו מצווה מהתורה, והוא חייב 

לקיימה.
של  או  האישה  של  קוד�?  מי  של  הכבוד  שואלת:  אני  וכא� 
המוציא  מפרו
ת  או  הקידוש  מיי�  מחלק  כשבעלי  ההורי�? 
ל
ועדי�, והוריו מתארחי� אצלנו ל
עודה, למי הוא צרי� לתת 

קוד�? לאביו ואמו או לאשתו? 
בשאלה  מדובר  היה  ואילו  קטנונית,  איני  כי  להדגיש  לי  חשוב 
מאחר   �א החרשתי,   – רחוקות  לעיתי�  מעשה  לידי  המגיעה 
 �ולאור קבועות  ולעיתי�  קבוע   
ב
י על  בהתמודדות  ומדובר 
שני� רבות, חשוב לי לקבל דעת תורה זו הלכה בנושא חשוב זה.

כבר פניתי בעבר לכמה רבני�, וכול� לא ענו לי תשובה הלכתית 
בראשו...על  עיניו  החכ�  כגו�:  
חור,  
חור  הלכו  אלא  ישירה, 
הבעל לשת� את אשתו, וכולי וכולי. אנחנו מאחורי כל זה וברצוני 
לקבל תשובה הלכתית פשוטה! הכבוד של מי קוד�, של האישה 

או של ההורי�?
טענת הבעל: אי� לי הרבה מה להו
י�, רק אומר שכ� חונכתי 
וראיתי בבית הוריי. א� על פי ההלכה כבוד אשתי קוד� – אחשב 

מ
לול מחדש.

תשובה: כבר נשאלתי בעבר שאלה זו, ובעת שהוריי מתארחי� 
הקידוש  מיי�  ראשו�  לתת  למי  בשאלה  נבו�  אכ�  אני  לשבת  אצלי 
ומפרו�ת המוציא, ולא הצלחתי להגיע למ�קנה ברורה בנושא זה, 
א� כעת לאור שאלתכ� עיינתי שוב בשאלה זו ואעלה על הכתב את 

מה שנראה לעניות דעתי.
הוריו  את  לכבד  הבעל  חובת  כי  אמרתי  ראשונה  בהשקפה  הנה 
קודמת לחובת הבעל לכבד את אשתו, שהרי מצוות כיבוד אב היא 
מצווה  היא  אשתו  את  לכבד  הבעל  חובת  ואילו  מהתורה,  מצווה 

מדברי חכמי�א, וברור שדי� תורה קוד� לדי� חכמי�.
אול� לאחר מכ� נמלכתי בי ואמרתי שחובת הבעל לכבד את אשתו 
דיד�)  בנידו�  פני�  כל  (על  הוריו  את  לכבד  הבעל  לחובת  קודמת 

וזאת מחמת שני טעמי�:
א) תחושת הלב היא שאשתו של אד� קודמת לכל דבר אחר, שהרי 
אשתו היא, וחובת הבעל כלפי אשתו היא חובה פנימית ואילו 
חובת הבעל לכבד את הוריו היא חובה חיצונית, וחובה פנימית 
קודמת לחובה חיצונית, ועל א� שאיני יודע להגדיר גדרי� אלו 
שלא  א�  ועל  הלב,  תחושת  כ�  מקו�  מכל  ההלכה  בגדרי 
פו�קי� הלכה על פי תחושות, מכל מקו� אולי אפשר להמלי� 
על כ� את הפ�וקב 'על כ� יעזוב איש את אביו ואת אמו ודבק 

באשתו'ג.
ב) עוד נראה שא� המצב הוא כזה שא� הבעל על ידי קיו� מצוות 
חייב  הוא  אי�  שלו  בית'  ה'שלו�  את  כ�  משו�  יפ�יד  הוריו 
במקרה כזה לכבד את הוריו, וכש� שנפ�ק להלכה שאי� אד� 
מחויב להאכיל את אביו מכ�פו, אלא רק מכ�פו של אביוד, ג� 
שלו  הבית'  'שלו�  את  להפ�יד  מחויב  הבעל  אי�  דיד�,  בנידו� 
אב,  בכיבוד  מצווה  שאינו  ומאחר  וא�,  אב  כיבוד  מצוות  עבור 

ממילא מחויב בכבוד אשתוה.
א� ג� אני לא אמנע מלומר שהאד� החכ� יודע לתמר� בי� חיוביו 
ולקיי� שניה�, מבלי שאחד יבוא על חשבו� השני, אבל כאמור א� 
וא�  השנייה,  חשבו�  על  מגיעה  אחת  חובה  שבו  מצב  הגיע  כבר 
יתע�ק בכבוד הוריו, יפ�יד משו� כ� את שלו� ביתו, כבוד אשתו 

קוד� כנ"לו ז.
ולכ� א� על ידי כ� שהבעל ימזוג מיי� הקידוש לאביו תחילה, תפגע 

אשתו, ויופר ה'שלו� בית', צרי� למזוג תחילה לאשתוח.
בעלה  את  לכבד  האישה  שחובת  פשוט  שזה  ואומר  או�י�  עוד 

גוברת על חובתה לכבד את הוריהט.
ובשולי הדברי�: ראוי ג� להקדיש תשומת לב ג� לנקודת המבט 
כאלו  בקשות  מבנ�  מבקשי�  הזמ�  שכל  הבעל  של  ההורי�  של 
ואחרות (ובפרט א� מדובר בבקשות שה� לא מ� ההכרח) ויכולי� 

ה� להעלות על דעת� שאולי הדבר פוגע לבנ� במערכת היח�י� 
כבוד�  על  פע�  מדי  למחול  ה�  צריכי�  כ�  וא�  אשתו,  ע�  שלו 
ולהשתמש בזכות� במינו� הראוי, וא� הקב"ה מ�כי� שימחה שמו 
על המי� כדי להשרות שלו� בי� איש לאשתו ג� ה� יכולי� למחול 

על כבוד� למע� 'שלו� בית'.
כמו כ� על האישה להבי� שבעלה מחויב במצוות 'כיבוד אב וא�' 

ועליה להיות לו ל'עזר כנגדו' ג� בקיו� מצווה חשובה זו.

א - ל' הרמב"� פרק ט"ו מהלכות אישות הלכה י"ט 'וכ� צוו חכמי� שיהיה אד� מכבד 
את אשתו יתר מגופו ואוהבה כגופו, וא� יש לו ממו� מרבה בטובתה כפי הממו�, ולא 
יטיל עליה אימה יתירה ויהיה דיבורו עמה בנחת ולא יהיה עצב ולא רוגז' ומקורו מגמ' 
ב�נהדרי� ע"ו עמוד ב' ויבמות �"ב ובבא מציעא נ"ט ע"א (וכ� חולי� ד� פ"ד) א� עיי� 
בערו� לנר כריתות כ"ח עמוד א' שאי� זה חיוב ממש אלא מידת ח�ידות, א� ברמב"� 
לא משמע כ� כי כתב 'וצוו חכמי�' (וכ� בהלכה הבאה לגבי חובת האישה לכבד את 

אשתו כתב בלשו� 'וצוו חכמי�' ודו"ק)
ב - בראשית ב' כ"ד, ועיי� ש� בפירוש ה�פורנו 'ראוי  שישתדל האד� לישא את אשה 

ההוגנת לו וראויה לידבק בו ג� שיצטר� לעזוב את אביו ואת אמו'.
ג - ואולי אפשר להגדיר זאת כ�: חיוב בעל לכבד את אשתו הוא מדיני דר� אר� (וכ� כתב 
בעיו� יעקב על כריתות כ"ח ע"א) וחובת הבעל לכבד את אביו הוא מדיני תורה, ודר� 

אר� קדמה לתורה.
וזה אחד  יו"ד �ימ� ר"מ �עי� ה', ומקורו מגמ' בקידושי� ד� ל"ב,  ד - כמבואר בשו"ע 
הטעמי� למה שפ�ק הרמ"א ב�עי� כ"ה שא� האב מוחה בבנו שלא לישא אישה 
צרי�  לא  ולכ�  אב  משל  הוא  אב  וכיבוד  מאחר  בקולו,  לשמוע  צרי�  אינו  מ�וימת 
להצטער ולקחת אישה שאינו חפ� בה כל כ� כמו האישה שאותה הוא חפ� לקחתה, 
כמבואר במקור הדברי� במהרי"ק (שו"ת �ימ� ק�"ו, וזה טע� ראשו� מתו� שלושה 
שכתב ש� המהרי"ק, ובגו� דברי המהרי"ק עיי� חזו"א יו"ד קמ"ט אות ג' וש"ת צי� 
אינו מחויב  לו לאישה  וא"כ א� לאחר שנשאה  ב')  ל"ד אות  אליעזר חלק ט"ו �ימ� 
'להפ�ידה' בגלל כבוד אביו והוא הדי� והוא ה�ברא (וע"ע בשו"ת משיב דבר חלק ב' 

�ימ� נ' שא� השידו� המדובר יגרו� ביזיו� לאביו או אמו מחויב לשמוע בקול� שכל 
הטעמי� של המהרי"ק שייכי� למצוות 'כבוד אב' אבל לא יכולי� להתיר אי�ור של 
'ארור מקלה אביו ואמו' ולפ"ז יל"ע בנד"ד א� ע"י כבוד אשתו מבזה בכ� את הוריו 

וצ"ע)
ה - אול� עיי� שו"ת רעק"א מהדו"ק �ימ� �"ח שמי שמכבד אביו משלו, לא הוי כמי שאינו 
מחויב  שאינו  ודאי  זה  מ"מ  בדבריו,  עיי"ש  ועושה  מצווה  נחשב  אלא  ועושה  מצווה 
לעשות כ� כי אינו מחויב להוציא הוצאות עבור כבוד אביו, ולכ� רשאי הוא להקדי� 
כבוד אשתו, וא� א� חובה אי� כא� לפי המבואר ברעק"א דלעיל מ"מ רשות ועצה 

טובה יש כא� ודו"ק.
ו - ועוד יש לצדד על פי המבואר בשו"ת תרומת הדש� �ימ� ר�"ג מובא להלכה ברמ"א 

אה"ע �ימ� א' �עי� ח', ועיי� בזה בשו"ת 'בצל החכמה' חלק ה' �ימ� צ"ב.
ז - כל הנ"ל כתבתי מבלי להיכנ� כלל לנידו� א� חייב הב� לשמוע בקול הוריו בכ� שה� 
רוצי� שהוא יבוא ויאכל עמ�, הא� זה בגדר 'כיבוד' או בגדר 'מורא' ודנו בזה רבות 
האחרוני� ואכמ"ל, ולהנ"ל ג� א� נ�יק שזה בכלל 'מורא' מ"מ כבוד אשתו קוד� 

כאמור בגו� התשובה.
ח - אול� יש מקו� לפקפק ולומר שהנה כש� שהגבר מחויב לכבד את אשתו כ� ג� 
האישה מחויבת לכבד את בעלה, ועוד שא� היא חייבת בכבוד חמיה וא"כ כבוד אב 
הבעל קוד� משו� שבנו וכלתו מחויבי� בכבודו (עפ"י הגמ' בקידושי� ד� ל"א עמוד 
א' אבא אומר השקיני מי� ואימא אומרת השקיני מי� כבוד אב קוד� שאתה ואמ� 
חייבי�  ואמ�  'אתה  א' ה�ברא של  , אמנ� שני תשובות בדבר,  מחויבי� בכבודו) 
בכבודו' היא רק �ברא בדיני קדימה היכא ששני החיובי� שוקלי�, אבל היכא שמצווה 
אחת גדולה מחבירתה לא תבוא �ברא זו ותכריע וכא� לפי האמור לעיל חייב הוא 
להקדי� כבוד אשתו (וב�גנו� אחר: �ברא זו היא בדיני קדימה, כיבוד של מי להקדי�, 
אבל בנד"ד זה אחד על חשבו� השני, שא� יכבד את אביו לא יוכל לכבד את אשתו וכ� 
בדיני דחייה  ולא  בדיני קדימה  זו שהיא רק שיקול  לא שייכת �ברא  ובכה"ג  להיפ� 
ודו"ק) ואת עיקר �ברא זו כבר כתב ב'מנחת אשר' לבראשית �ימ� �"ד עיי� ש�. ב' 
א� בנד"ד אי� הבעל חייב לכבד את אביו אז ק"ו שג� האישה אינה מחויבת בנידו� זה 
לכבד את חמיה שלא מ�תבר שהיא תהיה חייבת בכבודו יותר מבעלה ובפרט שי"ל 
שהיא לא חובה עצמאית אלא �ני� מחובתה לכבד את בעלה שחייב בכבוד אביו, עיי� 

בברכי יו�� על גיליו� השו"ע יו"ד �ימ� ר"מ �עי� כ"ד, ודו"ק.
ט - שו"ע ש� �עי� י"ז.

בשירת הי� מופיע פ�וק שממנו לומדי� חז"ל במ�כת ברכות ד� 
בנו��  שנייה  עלייה  ישראל  לאר�  לעלות  ישראל  שעתידי�  ד', 
של  מהכפילות  נלמד  הדבר  מצריי�.  מאר�  הראשונה  לעלייה 
זו  ע�  יעבור  עד  ה',  עמ�  יעבור  "עד   - בפ�וק  "יעבור"  המילה 
שתי  את  יחד  מציי�  שהפ�וק  שמשו�  ה�בירו  חז"ל  קנית". 

העליות, יש כא� הבטחה שיהיו בשתי העליות נ�י� גדולי�!  
השנייה  בפע�  ישראל  עלו  בבל,  וגלות  ראשו�  בית  חורב�  לאחר 
לאר� ישראל. לצערנו, היו הבדלי� משמעותיי� בי� שתי העליות 
על  במצריי�,  נ�י�:  בעזרת  ישראל  עלו  הראשונה  בעלייה  הללו. 
עלו  השנייה  בעלייה  זאת,  לעומת  האר�.  ובכיבוש  במדבר  הי�, 
ישראל בלי שו� כוח צבאי ורק בעזרת מל� גוי הורשו ליישב חלקי� 
מלכי�  בידי  עדיי�  נשלטו  ארוכה  תקופה  ולאור�  באר�,  קטני� 
ישראל  ראויי�  היו  שאכ�  נאמר  בגמרא  מקומות  בכמה  פר�יי�. 
שג� בעליית בבל יהיו נ�י� כמו ביציאת מצריי� א� גר� החטא. 

מהו אותו חטא שגר� להבדל העצו� בי� שתי העליות?
ר' יהודה הלוי ב�פרו ה'כוזרי' המתאר שיחה בי� חכ� יהודי למל� 
כוזר המתעניי� ביהדות, כותב את אשר הקשה מל� הכוזרי� על 

החכ� היהודי: 
מדוע את� מתפללי� בכוונה 'רח� על ציו� כי היא בית חיינו' א� 

אינכ� עולי� לאר� ישראל? 
אמר החכ�: "מצאת מקו� חרפתי!" – 'אכ� אני מתבייש' 

כיוו� שלא עלו כל ישראל, היה זה  והחכ� מ�ביר בהמש� שאכ� 
חטא שהביא לביטול הנ�י� שהיינו ראויי� לקבל בעלייה השנייה 
ב�פר  נאמר  ממצריי�.  הראשונה  בעלייה  שקיבלנו  כמו  מבבל 
עזרא שבעליית עולי בבל רק מעטי� ה�כימו לעלות לאר� והשאר 
נשארו בגלות. מתו� מיליוני יהודי� עלו לאר� רק 42,360 איש. 
מאר�  בעלייה  כמו  לנ�י�  זכינו  שלא  לכ�  שגר�  החטא  זהו 

מצריי�.

וזכינו  לאר�  יהודי�  מיליוני  עלו  שני�,  מ�פר  במש�  בימינו, 
נאְֻם-יהְוהָ;  בָּאִים,  הִנהֵּ-ימִָים  "לכָןֵ  ירמיהו:  נבואת  בנו  שיקויי� 
ולְאֹ-יאֹמְרוּ עוֹד חַי-ה', אֲשֶׁר הֶעלֱהָ אֶת-בְּניֵ ישְִׂרָאֵל מֵאֶרֶץ מִצרְָיםִ. 
י אִם-חַי-ה', אֲשֶׁר הֶעלֱהָ ואֲַשֶׁר הֵביִא אֶת-זרֶַע בֵּית ישְִׂרָאֵל מֵאֶרֶץ  כִּ

ים שָׁם; ויְשְָׁבוּ, עלַ-אַדְמָתָם. ֹּל הָאֲרָצוֹת, אֲשֶׁר הִדַּחְתִּ צפָוֹנהָ, ומִּכ

יותר  הרבה  גדולי�  ירמיה,  הנביא  פי  על  שלנו,  בגאולה  הנ�י� 
מנ�י יציאת מצריי�. הנביא מתאר שגדול נ�  קיבו� הגלויות מכל 
אחת.  מאר�  רק  לגאולה  מגלות  יציאה  מאשר  יותר  הארצות 
זוכי�  אנו  כאשר  שירה  ולומר  להודות  לומדי�  אנו  שירה  בשבת 

לנ�י הגאולה!
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4 
,
עמ

מדוע נידה הרב אבוהב
את בעל ה"לבושי�"? 

על פתח ביתו של רבי מרדכי יפה, בעל ה"לבושי�", התדפקה 
משלחת מכובדת. היו אלה פרנ�יה ונכבדיה של קהילת פוזנא, 
דאתרא'  כ'מרא  לשמש  יפה  מרדכי  רבי  את  להזמי�  שבאו 
שייאות  בציפייה  ביד�,  נשאו  מפואר  רבנות  כתב  א	  בעיר�. 
מרדכי  רבי  שמע  כהונתו.  בתפארת  עיר�  את  לעטר  הגאו� 
דבריה�, הפ� בהצעה וניאות לקבלה, אול� בקשה אחת הייתה 
בחכמת  בקי  איני  שכ�  מ�פר,  חודשי�  לי  נא  "המתינו  בפיו. 
בלא  ברבנות  לשמש  לי  אפשר  שאי  ו�בורני  החודש,  עיבור 
שאוכל  אד�  אי�  שבמדינתנו  ומכיוו�  זו,  בחכמה  שאשתל� 
שבאיטליה,  לוונציה  שא�ע  חושבני  זו,  חכמה  ממנו  ללמוד 
ואקבל תורה זו מפי חכמי ה�פרדי� המצויי� ש�. יהי ה' בעזרי, 
פעמי  אשי�  בוריה,  על  העיבור  בחכמת  בקי  אהיה  וכאשר 
לעירכ� ואהיה לכ� לרב", הבטיח לפרנ�י פוזנא. רבי מרדכי לא 
איחר לצאת לדר�, וכעבור זמ� לא ארו� דרכו רגליו על אדמת 
ונציה. שמעו של רבי יצחק אבוהב יצא לפניו כמי שבקי בחכמת 
העיבור, ורבי מרדכי יפה ברר את כתובתו ועלה אל ביתו, נפגש 

עמו ושטח בפניו בקשתו ללמוד מפיו חכמת העיבור. תהה רבי 
יצחק על קנקנו של רבי מרדכי ומצאו מלא וגדוש בכל חדרי 
התורה. על אתר נענה לבקשתו ובמש� ג' חודשי� לימדו את 
ממש  של  מומחה  נעשה  מרדכי  רבי  העיבור.  חכמת  �וד 
בחכמה זו, ולימי� א	 שלח את קולמו�ו וחיבר את �פרו "לבוש 

הדר ויקר" על הלכות ראש חודש.
ורבי  יצחק  רבי  ישבו  בה�  הימי�  באחד  אירע  הבא  המעשה 
מרדכי ולמדו בחברותא. בנו הקט� של רבי יצחק נכנ� לחדר 
הלימוד ובידיו פרי, ברכת "בורא פרי הע�" נשמעה מפיו, ובני 
הבית ורבי יצחק ביניה� הזדרזו לענות אמ� על הברכה. היחיד 
שלא ענה 'אמ�' היה רבי מרדכי. שקוע היה בתלמודו, וכלל לא 
מ�וב�  בחישוב  היה  שקוע  ה�ת�  מ�  הילד.  לברכת  לב  ש� 
יצחק העירה אותו מהרהוריו.  בענייני העיבור. זעקתו של רבי 
"מה זאת, רבי מרדכי? כיצד אירע שלא שמת ליב� לענות 'אמ�' 
ונז	 ברבי מרדכי, אול� לא  אחר הברכה?" רבי יצחק המשי� 
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שואלי� בני זוג אשר מעדיפי� להישאר בעילו� 
ש� (מטעמי� מובני�): 

טענת האישה: בעלי חונ� מקטנות על ידי הוריו שיחי' שכיבוד 
הורי� קוד� לכל. ייאמר לשבח� שה� אכ� הצליחו להטמיע בו 
או  קט�  מה,  דבר  ממנו  מבקשי�  שהוריו  פע�  ובכל  זו,  תכונה 

גדול, הוא ר� לדבר מצווה למלא רצונ� על הצד היותר טוב.
ג� כיו� לאחר נישואינו, הוא מעמיד מצווה זו של כיבוד ההורי�, 
 – אשתו  את  לכבד  חובתו  מאשר  יותר  עליונה,  עדיפות  בדרגת 

אותי.
את  למלא  ר�  הוא  מה,  דבר  ממנו  מבקשי�  שהוריו  פע�  בכל 

מבוקש� בלא להתחשב ברצוני.
אני את� לרב כמה דוגמאות כדי להמחיש את הבעיה: הוריו של 
בעלי רוצי� שנבוא אליה� ל
עודת ליל שבת (ה� גרי� ב
מיכות 
אלינו) לעתי� תכופות, אול� אני מעדיפה ל
עוד את 
עודת ליל 

שבת בחיק המשפחה המצומצמת – אני, בעלי וילדינו.
עמ�  יצא  כי  ממנו  מבקשי�  בעלי  של  הוריו  תכופות  לעיתי� 
כי  מעדיפה  הייתי  אני  אול�  ששי)  בימי  (בעיקר  בוקר  לארוחת 

בעלי יצא עמי לארוחת בוקר ולא ע� הוריו...
אני חושבת כי חובתו של הבעל כלפי אשתו גוברת על חובתו כלפי 
 �הוריו, ולכ� בעלי מחויב קוד� כל אליי, ורק לאחר מכ� להוריו, א
בעלי אומר שמצוות כיבוד אב וא� זו מצווה מהתורה, והוא חייב 

לקיימה.
של  או  האישה  של  קוד�?  מי  של  הכבוד  שואלת:  אני  וכא� 
המוציא  מפרו
ת  או  הקידוש  מיי�  מחלק  כשבעלי  ההורי�? 
ל
ועדי�, והוריו מתארחי� אצלנו ל
עודה, למי הוא צרי� לתת 

קוד�? לאביו ואמו או לאשתו? 
בשאלה  מדובר  היה  ואילו  קטנונית,  איני  כי  להדגיש  לי  חשוב 
מאחר   �א החרשתי,   – רחוקות  לעיתי�  מעשה  לידי  המגיעה 
 �ולאור קבועות  ולעיתי�  קבוע   
ב
י על  בהתמודדות  ומדובר 
שני� רבות, חשוב לי לקבל דעת תורה זו הלכה בנושא חשוב זה.

כבר פניתי בעבר לכמה רבני�, וכול� לא ענו לי תשובה הלכתית 
בראשו...על  עיניו  החכ�  כגו�:  
חור,  
חור  הלכו  אלא  ישירה, 
הבעל לשת� את אשתו, וכולי וכולי. אנחנו מאחורי כל זה וברצוני 
לקבל תשובה הלכתית פשוטה! הכבוד של מי קוד�, של האישה 

או של ההורי�?
טענת הבעל: אי� לי הרבה מה להו
י�, רק אומר שכ� חונכתי 
וראיתי בבית הוריי. א� על פי ההלכה כבוד אשתי קוד� – אחשב 

מ
לול מחדש.

תשובה: כבר נשאלתי בעבר שאלה זו, ובעת שהוריי מתארחי� 
הקידוש  מיי�  ראשו�  לתת  למי  בשאלה  נבו�  אכ�  אני  לשבת  אצלי 
ומפרו�ת המוציא, ולא הצלחתי להגיע למ�קנה ברורה בנושא זה, 
א� כעת לאור שאלתכ� עיינתי שוב בשאלה זו ואעלה על הכתב את 

מה שנראה לעניות דעתי.
הוריו  את  לכבד  הבעל  חובת  כי  אמרתי  ראשונה  בהשקפה  הנה 
קודמת לחובת הבעל לכבד את אשתו, שהרי מצוות כיבוד אב היא 
מצווה  היא  אשתו  את  לכבד  הבעל  חובת  ואילו  מהתורה,  מצווה 

מדברי חכמי�א, וברור שדי� תורה קוד� לדי� חכמי�.
אול� לאחר מכ� נמלכתי בי ואמרתי שחובת הבעל לכבד את אשתו 
דיד�)  בנידו�  פני�  כל  (על  הוריו  את  לכבד  הבעל  לחובת  קודמת 

וזאת מחמת שני טעמי�:
א) תחושת הלב היא שאשתו של אד� קודמת לכל דבר אחר, שהרי 
אשתו היא, וחובת הבעל כלפי אשתו היא חובה פנימית ואילו 
חובת הבעל לכבד את הוריו היא חובה חיצונית, וחובה פנימית 
קודמת לחובה חיצונית, ועל א� שאיני יודע להגדיר גדרי� אלו 
שלא  א�  ועל  הלב,  תחושת  כ�  מקו�  מכל  ההלכה  בגדרי 
פו�קי� הלכה על פי תחושות, מכל מקו� אולי אפשר להמלי� 
על כ� את הפ�וקב 'על כ� יעזוב איש את אביו ואת אמו ודבק 

באשתו'ג.
ב) עוד נראה שא� המצב הוא כזה שא� הבעל על ידי קיו� מצוות 
חייב  הוא  אי�  שלו  בית'  ה'שלו�  את  כ�  משו�  יפ�יד  הוריו 
במקרה כזה לכבד את הוריו, וכש� שנפ�ק להלכה שאי� אד� 
מחויב להאכיל את אביו מכ�פו, אלא רק מכ�פו של אביוד, ג� 
שלו  הבית'  'שלו�  את  להפ�יד  מחויב  הבעל  אי�  דיד�,  בנידו� 
אב,  בכיבוד  מצווה  שאינו  ומאחר  וא�,  אב  כיבוד  מצוות  עבור 

ממילא מחויב בכבוד אשתוה.
א� ג� אני לא אמנע מלומר שהאד� החכ� יודע לתמר� בי� חיוביו 
ולקיי� שניה�, מבלי שאחד יבוא על חשבו� השני, אבל כאמור א� 
וא�  השנייה,  חשבו�  על  מגיעה  אחת  חובה  שבו  מצב  הגיע  כבר 
יתע�ק בכבוד הוריו, יפ�יד משו� כ� את שלו� ביתו, כבוד אשתו 

קוד� כנ"לו ז.
ולכ� א� על ידי כ� שהבעל ימזוג מיי� הקידוש לאביו תחילה, תפגע 

אשתו, ויופר ה'שלו� בית', צרי� למזוג תחילה לאשתוח.
בעלה  את  לכבד  האישה  שחובת  פשוט  שזה  ואומר  או�י�  עוד 

גוברת על חובתה לכבד את הוריהט.
ובשולי הדברי�: ראוי ג� להקדיש תשומת לב ג� לנקודת המבט 
כאלו  בקשות  מבנ�  מבקשי�  הזמ�  שכל  הבעל  של  ההורי�  של 
ואחרות (ובפרט א� מדובר בבקשות שה� לא מ� ההכרח) ויכולי� 

ה� להעלות על דעת� שאולי הדבר פוגע לבנ� במערכת היח�י� 
כבוד�  על  פע�  מדי  למחול  ה�  צריכי�  כ�  וא�  אשתו,  ע�  שלו 
ולהשתמש בזכות� במינו� הראוי, וא� הקב"ה מ�כי� שימחה שמו 
על המי� כדי להשרות שלו� בי� איש לאשתו ג� ה� יכולי� למחול 

על כבוד� למע� 'שלו� בית'.
כמו כ� על האישה להבי� שבעלה מחויב במצוות 'כיבוד אב וא�' 

ועליה להיות לו ל'עזר כנגדו' ג� בקיו� מצווה חשובה זו.

א - ל' הרמב"� פרק ט"ו מהלכות אישות הלכה י"ט 'וכ� צוו חכמי� שיהיה אד� מכבד 
את אשתו יתר מגופו ואוהבה כגופו, וא� יש לו ממו� מרבה בטובתה כפי הממו�, ולא 
יטיל עליה אימה יתירה ויהיה דיבורו עמה בנחת ולא יהיה עצב ולא רוגז' ומקורו מגמ' 
ב�נהדרי� ע"ו עמוד ב' ויבמות �"ב ובבא מציעא נ"ט ע"א (וכ� חולי� ד� פ"ד) א� עיי� 
בערו� לנר כריתות כ"ח עמוד א' שאי� זה חיוב ממש אלא מידת ח�ידות, א� ברמב"� 
לא משמע כ� כי כתב 'וצוו חכמי�' (וכ� בהלכה הבאה לגבי חובת האישה לכבד את 

אשתו כתב בלשו� 'וצוו חכמי�' ודו"ק)
ב - בראשית ב' כ"ד, ועיי� ש� בפירוש ה�פורנו 'ראוי  שישתדל האד� לישא את אשה 

ההוגנת לו וראויה לידבק בו ג� שיצטר� לעזוב את אביו ואת אמו'.
ג - ואולי אפשר להגדיר זאת כ�: חיוב בעל לכבד את אשתו הוא מדיני דר� אר� (וכ� כתב 
בעיו� יעקב על כריתות כ"ח ע"א) וחובת הבעל לכבד את אביו הוא מדיני תורה, ודר� 

אר� קדמה לתורה.
וזה אחד  יו"ד �ימ� ר"מ �עי� ה', ומקורו מגמ' בקידושי� ד� ל"ב,  ד - כמבואר בשו"ע 
הטעמי� למה שפ�ק הרמ"א ב�עי� כ"ה שא� האב מוחה בבנו שלא לישא אישה 
צרי�  לא  ולכ�  אב  משל  הוא  אב  וכיבוד  מאחר  בקולו,  לשמוע  צרי�  אינו  מ�וימת 
להצטער ולקחת אישה שאינו חפ� בה כל כ� כמו האישה שאותה הוא חפ� לקחתה, 
כמבואר במקור הדברי� במהרי"ק (שו"ת �ימ� ק�"ו, וזה טע� ראשו� מתו� שלושה 
שכתב ש� המהרי"ק, ובגו� דברי המהרי"ק עיי� חזו"א יו"ד קמ"ט אות ג' וש"ת צי� 
אינו מחויב  לו לאישה  וא"כ א� לאחר שנשאה  ב')  ל"ד אות  אליעזר חלק ט"ו �ימ� 
'להפ�ידה' בגלל כבוד אביו והוא הדי� והוא ה�ברא (וע"ע בשו"ת משיב דבר חלק ב' 

�ימ� נ' שא� השידו� המדובר יגרו� ביזיו� לאביו או אמו מחויב לשמוע בקול� שכל 
הטעמי� של המהרי"ק שייכי� למצוות 'כבוד אב' אבל לא יכולי� להתיר אי�ור של 
'ארור מקלה אביו ואמו' ולפ"ז יל"ע בנד"ד א� ע"י כבוד אשתו מבזה בכ� את הוריו 

וצ"ע)
ה - אול� עיי� שו"ת רעק"א מהדו"ק �ימ� �"ח שמי שמכבד אביו משלו, לא הוי כמי שאינו 
מחויב  שאינו  ודאי  זה  מ"מ  בדבריו,  עיי"ש  ועושה  מצווה  נחשב  אלא  ועושה  מצווה 
לעשות כ� כי אינו מחויב להוציא הוצאות עבור כבוד אביו, ולכ� רשאי הוא להקדי� 
כבוד אשתו, וא� א� חובה אי� כא� לפי המבואר ברעק"א דלעיל מ"מ רשות ועצה 

טובה יש כא� ודו"ק.
ו - ועוד יש לצדד על פי המבואר בשו"ת תרומת הדש� �ימ� ר�"ג מובא להלכה ברמ"א 

אה"ע �ימ� א' �עי� ח', ועיי� בזה בשו"ת 'בצל החכמה' חלק ה' �ימ� צ"ב.
ז - כל הנ"ל כתבתי מבלי להיכנ� כלל לנידו� א� חייב הב� לשמוע בקול הוריו בכ� שה� 
רוצי� שהוא יבוא ויאכל עמ�, הא� זה בגדר 'כיבוד' או בגדר 'מורא' ודנו בזה רבות 
האחרוני� ואכמ"ל, ולהנ"ל ג� א� נ�יק שזה בכלל 'מורא' מ"מ כבוד אשתו קוד� 

כאמור בגו� התשובה.
ח - אול� יש מקו� לפקפק ולומר שהנה כש� שהגבר מחויב לכבד את אשתו כ� ג� 
האישה מחויבת לכבד את בעלה, ועוד שא� היא חייבת בכבוד חמיה וא"כ כבוד אב 
הבעל קוד� משו� שבנו וכלתו מחויבי� בכבודו (עפ"י הגמ' בקידושי� ד� ל"א עמוד 
א' אבא אומר השקיני מי� ואימא אומרת השקיני מי� כבוד אב קוד� שאתה ואמ� 
חייבי�  ואמ�  'אתה  א' ה�ברא של  , אמנ� שני תשובות בדבר,  מחויבי� בכבודו) 
בכבודו' היא רק �ברא בדיני קדימה היכא ששני החיובי� שוקלי�, אבל היכא שמצווה 
אחת גדולה מחבירתה לא תבוא �ברא זו ותכריע וכא� לפי האמור לעיל חייב הוא 
להקדי� כבוד אשתו (וב�גנו� אחר: �ברא זו היא בדיני קדימה, כיבוד של מי להקדי�, 
אבל בנד"ד זה אחד על חשבו� השני, שא� יכבד את אביו לא יוכל לכבד את אשתו וכ� 
בדיני דחייה  ולא  בדיני קדימה  זו שהיא רק שיקול  לא שייכת �ברא  ובכה"ג  להיפ� 
ודו"ק) ואת עיקר �ברא זו כבר כתב ב'מנחת אשר' לבראשית �ימ� �"ד עיי� ש�. ב' 
א� בנד"ד אי� הבעל חייב לכבד את אביו אז ק"ו שג� האישה אינה מחויבת בנידו� זה 
לכבד את חמיה שלא מ�תבר שהיא תהיה חייבת בכבודו יותר מבעלה ובפרט שי"ל 
שהיא לא חובה עצמאית אלא �ני� מחובתה לכבד את בעלה שחייב בכבוד אביו, עיי� 

בברכי יו�� על גיליו� השו"ע יו"ד �ימ� ר"מ �עי� כ"ד, ודו"ק.
ט - שו"ע ש� �עי� י"ז.

ה�תפק בכ�. “מנודה אתה!" קרא לעברו ושילחו מעל פניו. רבי 
מרדכי היה המו�, ולא הבי� מדוע נגזר עליו ל�בול נידוי חמור 
בגי� אי עניית אמ� בשוגג על ברכה. אול� מכיוו� שהחשיב את 
רבי יצחק אבוהב כרבו, נהג בעצמו נידוי מוחלט, יצא מבית רבו 
יו�  כעבור שלושי�  רק  יו�.  לפניו במש� שלושי�  הופיע  ולא 
נידוי.  וביקש ממנו מחילה והתרת  ניצב לפניו,  עלה לבית רבו, 

רבי יצחק אבוהב נענה מיד לבקשתו, והתיר לו את הנידוי. 
ואז קירבו בפני� שוחקות ושח לו בחיבה: "רבי מרדכי, דע ל� כי 
אהבת עול� אהבתי�, יותר מאהבת אב לבנו. לא נידיתי� אלא 
היית  עלול  אמ�,  ענית  שלא  בכ�  שכ�,  כלפי�.  אהבתי  מגודל 
מיתה  להתחייב  וא	  בשמיי�  נורא  קטרוג  עצמ�  על  לעורר 
ורבי  קל".  בעונש  החמור  העונש  להמיר  נידיתי�  וע"כ  חלילה, 
חכ�  תלמיד  אודות  נורא  מעשה  מרדכי  לרבי  �יפר  יצחק 
רבות  לפני שני�  זה  "היה  בעניית אמ�:  נזהר  על שלא  שנענש 
גזירת  הקהילות  אחת  על  גזר  המל�  כאשר  �פרד,  במדינת 
גירוש נוראה. כל יהודי הקהילה עמדו בפני גורל נדודי� אכזרי 
כיצד  הנוראה,  התמונה  את  רוח�  בעיני  וצפו  כמוהו,  מאי� 
ונדי�  ונעי�  ואת מעט מטלטליה�,  עולליה�  את  ה�  נוטלי� 
בדרכי�, בקור ובחו�, באי� מרגוע לראש�. 'חייבי� לפיי� את 
המל� ולבטל את רוע הגזירה' שחו זה לזה גבירי הקהילה, ופה 
אחד חילו את פני הרב, אב בית הדי�, שיעלה לארמו� המלוכה 
וישפיע על המל�, מכרו משכבר הימי�, לבטל את רוע הגזירה, 
נקבצו  כאשר  וכדומה.  מ�  בתשלו�  להמירה  הפחות  לכל  או 
פרנ�י הקהילה בבית הרב וביקשוהו לעשות כ�, עמדה השמש 
בראש האילנות. השעה היתה שעת מנחה והרב ביקש: 'המתינו 
א�  המל�'.  ארמו�  אל  אעלה  מכ�  ולאחר  שאתפלל,  עד  לי 
הפרנ�י� דחקו ברב בעדינות: 'כבודו, ה� מדובר בפיקוח נפש. 
מכ�  ולאחר  הגזירה,  לביטול  ויפעל  הארמו�  אל  הרב  יעלה 

יתפלל מנחה, שזמנה עד שקיעת החמה'. 
נעתר הרב להפצרותיה�, עטה על עצמו את אדרתו, עלה אל 
פניו של המל� צהלו לקראת  והתקבל בכבוד הראוי.  הארמו� 
ידידו הוותיק, והוא הושיבו לצידו והחל משוחח עמו על דא ועל 
זו  היתה  שחורי�.  לבושי  משלחת  בפתח  נראתה  לפתע  הא. 
קבוצת כמרי� שהגיעו ממרחקי�, על מנת להיפגש ע� המל�. 
ראש הכמורה ניגש למל�, כרע על ברכיו וכמנהג הגלחי� החל 
האזי�  המל�  הגלות.  כאור�  ארוכה  ברכה  המל�  על  מעתיר 
והמתי�  נוחות  באי  ישב  הרב  ואילו  הכומר,  לברכת  בקשב 
שהטק� י�תיי�. אול� לא, הברכה התארכה והתארכה, הכומר 
כ�  ובי�  כ�  בי�  לדבר....  כילה  וטר�  בחבית,  ו�יי�  בכד  פתח 
הבחי� הרב שהחמה הולכת ונעלמת לה בפאתי הרקיע, ומכיוו� 
אל  ופניו  נעמד  מה,  זמ�  עוד  תאר�  הכומר  שברכת  ששיער 
הרב  החל  א�  עקא,  דא  מנחה.  תפילת  מתפלל  והחל  הקיר 
ולהבדיל אל	 אלפי הבדלות �יי� הכומר את דברי  בתפילתו, 
תפילתו. הוא נעמד על רגליו וציווה על כול� לאמר אמ� אחר 

ברכתו, כדי שתתקיי� על כל פרטיה ודקדוקיה.
השרי�  והניצבי�,  השומרי�  המל�,  טרקלי�  באי  כל  ואכ�, 
ר�  בקול  ענו אמ�  כול�  והמשרתי�,  והיועצי�, חבר הכמרי� 
הרב  הוא  הלא  ויחיד,  אחד  איש  מלבד  כול�,  אחת.  ובבת 

היהודי... "עינו השטנית של הכומר, שאהבת ישראל לא היתה 
אחת ממידותיו הברוכות, עקבה מלכתחילה אחר הרב היהודי, 
להיפרע מהיהודי�  נאותה  כושר  לו הכומר שעת  ועתה מצא 
'מה  מתעל	.  שנפל  וכמעט  הכומר  גנח  ואבוי'  '"אוי  ומרב�. 
הרב  על  הגרומה  באצבעו  הורה  והכומר  כול�,  נזעקו  אירע?’ 
שעמד שקוע בתפילה, 'הראבינע'ר היהודי הר� את הכל, הוא 
לא אמר אמ�! אילו היה אומר אמ�, היתה מלכותו של המל� 
כולה!'  לממלכה  הארור  היהודי  גר�  עצו�  נזק  לעד!  קיימת 
"שמע המל� את דברי הכומר וחמתו בערה בו. תו� רגעי� נגזר 
תו�  משונה,  למיתה  אותו  ד�  המל�  רבה.  בחומרה  הרב  די� 
המל�  לטרקלי�  שהוזעקו  והתלייני�  ומרי�,  קשי�  יי�ורי� 

הובילו את הרב החיוור החוצה וש� המיתוהו כמצות המל�. 
נקל לשער כי גזירת הגירוש ג� היא לא אחרה לבוא, ותו� ימי� 
מצאו כל יהודי העיר את עצמ� מגורשי� מבתיה�, נעי� ונדי� 
ונתוני� לח�די הנכרי�. אבל� של היהודי� על מות  בדרכי�, 
רב�, התערב באבל� על גירוש� מבתיה� ודמעותיה� זלגו על 
שתי האבדות ג� יחד. "גזירה היא על המת שישתכח מ� הלב" 
אמרו רבותינו (פ�חי� נד. ב), א� אחד מידידיו של הרב לא היה 
מ�וגל לחדול מלהתאבל עליו. הוא והרב היו בגדר 'שני רעי� 
וענוותנותו  ח�ידותו  בצדקותו,  שהכיר  ומכיוו�  נפרדי�',  שלא 
לידע  בלא  שמיי�  גזירת  לקבל  ה�כי�  לא  הרב,  של  האדירה 
יופיע בחלומו  יו� היה צ� ומתאבל, כדי שידידו  טעמה. מידי 
משונה  כה  במיתה  הש�  קידוש  על  נהרג  מדוע  לו  ויגלה 
ואכזרית. חלפו לה� ימי� וחודשי�, ולב�ו	 אירע הדבר. בשעה 
לפתע  נגלה  בתורה,  וע�ק  בחדרו  ישב  הרב  של  ידיד  שאותו 
"כי  הרב,  אמר  ל�",  "דע  ההרוג.  חברו  ממש,  בהקי�  מולו, 

הקב"ה מדקדק ע� ח�ידיו כחוט השערה" (ב"ק,). 
ברכתו.  אחר  "אמ�"  עניתי  ולא  הפת  על  בני  בר�  אחת  פע� 
הארי� לי הקב"ה אפו, עד אותה עת בה עמדתי בתפילה ולא 
עלתה  עת  "באותה  המל�.  ברכת  על  לענות  בכדי  הפ�קתי 
מידת הדי� וקטרגה, תבעה את שלה וביקשה להענישני על כ� 
הדי� מלפני  ויצא  בני,  ברכת הפת שבר�  על  עניתי אמ�  שלא 
וכ� היה". את  המל� כי אקבל את עונשי על כ� בעול� הזה, 
הדבריו המזעזעי� חת� הרב בבקשה מידידו החי: 'הודע את 
הכל  יכירו  למע�  עול�,  עד  בני�,  ולבני  לבני�  הנורא  המעשה 
את  �יי�  אבוהב  יצחק  רבי  'אמ�'".  עניית  של  בחשיבותה 
בשני  ל�  אני  "מוחל  יפה:  מרדכי  לרבי  ופנה  הנורא  המעשה 
את  ותעורר  תדרוש  תהיה,  בו  מקו�  שבכל  האחד,  תנאי�: 
הרבי� בדבר חשיבות עניית 'אמ�'. והשני, שתצווה על בני� ובני 
בני� שיודיעו את דבר המעשה ש�יפרתי ל� לבניה� אחריה� 
רק מאהבת מרדכי  "כי  יצחק,  רבי  חת�  ל�"  "דע  עול�".  עד 
נהגתי ב� כ�, בנידוי ובנזיפה, כדי להציל� מקטרוג ומעונשי� 
קשי�". לא יצאו ימי� מרובי� ורבי מרדכי נפרד מרבי יצחק 
באהבה ובאחווה, כשהוא בקי ומלומד בשתי חכמות מופלאות, 

חכמת העיבור וחכמת עניית 'אמ�'.
(ה�יפור מופיע ב"כ	 החיי�" וב�ידור "נהורא השל�" לרבי יעקב מלי�א, 
בדר� החיי� ודר� ע� החיי�. מהמא�	 של  יו"ר "עזר מציו�", הרב חנניה 

צ'ולק שליט"א).
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על פתח ביתו של רבי מרדכי יפה, בעל ה"לבושי�", התדפקה 
משלחת מכובדת. היו אלה פרנ�יה ונכבדיה של קהילת פוזנא, 
דאתרא'  כ'מרא  לשמש  יפה  מרדכי  רבי  את  להזמי�  שבאו 
שייאות  בציפייה  ביד�,  נשאו  מפואר  רבנות  כתב  א	  בעיר�. 
מרדכי  רבי  שמע  כהונתו.  בתפארת  עיר�  את  לעטר  הגאו� 
דבריה�, הפ� בהצעה וניאות לקבלה, אול� בקשה אחת הייתה 
בחכמת  בקי  איני  שכ�  מ�פר,  חודשי�  לי  נא  "המתינו  בפיו. 
בלא  ברבנות  לשמש  לי  אפשר  שאי  ו�בורני  החודש,  עיבור 
שאוכל  אד�  אי�  שבמדינתנו  ומכיוו�  זו,  בחכמה  שאשתל� 
שבאיטליה,  לוונציה  שא�ע  חושבני  זו,  חכמה  ממנו  ללמוד 
ואקבל תורה זו מפי חכמי ה�פרדי� המצויי� ש�. יהי ה' בעזרי, 
פעמי  אשי�  בוריה,  על  העיבור  בחכמת  בקי  אהיה  וכאשר 
לעירכ� ואהיה לכ� לרב", הבטיח לפרנ�י פוזנא. רבי מרדכי לא 
איחר לצאת לדר�, וכעבור זמ� לא ארו� דרכו רגליו על אדמת 
ונציה. שמעו של רבי יצחק אבוהב יצא לפניו כמי שבקי בחכמת 
העיבור, ורבי מרדכי יפה ברר את כתובתו ועלה אל ביתו, נפגש 

עמו ושטח בפניו בקשתו ללמוד מפיו חכמת העיבור. תהה רבי 
יצחק על קנקנו של רבי מרדכי ומצאו מלא וגדוש בכל חדרי 
התורה. על אתר נענה לבקשתו ובמש� ג' חודשי� לימדו את 
ממש  של  מומחה  נעשה  מרדכי  רבי  העיבור.  חכמת  �וד 
בחכמה זו, ולימי� א	 שלח את קולמו�ו וחיבר את �פרו "לבוש 

הדר ויקר" על הלכות ראש חודש.
ורבי  יצחק  רבי  ישבו  בה�  הימי�  באחד  אירע  הבא  המעשה 
מרדכי ולמדו בחברותא. בנו הקט� של רבי יצחק נכנ� לחדר 
הלימוד ובידיו פרי, ברכת "בורא פרי הע�" נשמעה מפיו, ובני 
הבית ורבי יצחק ביניה� הזדרזו לענות אמ� על הברכה. היחיד 
שלא ענה 'אמ�' היה רבי מרדכי. שקוע היה בתלמודו, וכלל לא 
מ�וב�  בחישוב  היה  שקוע  ה�ת�  מ�  הילד.  לברכת  לב  ש� 
יצחק העירה אותו מהרהוריו.  בענייני העיבור. זעקתו של רבי 
"מה זאת, רבי מרדכי? כיצד אירע שלא שמת ליב� לענות 'אמ�' 
ונז	 ברבי מרדכי, אול� לא  אחר הברכה?" רבי יצחק המשי� 

ה�תפק בכ�. “מנודה אתה!" קרא לעברו ושילחו מעל פניו. רבי 
מרדכי היה המו�, ולא הבי� מדוע נגזר עליו ל�בול נידוי חמור 
בגי� אי עניית אמ� בשוגג על ברכה. אול� מכיוו� שהחשיב את 
רבי יצחק אבוהב כרבו, נהג בעצמו נידוי מוחלט, יצא מבית רבו 
יו�  כעבור שלושי�  רק  יו�.  לפניו במש� שלושי�  הופיע  ולא 
נידוי.  וביקש ממנו מחילה והתרת  ניצב לפניו,  עלה לבית רבו, 

רבי יצחק אבוהב נענה מיד לבקשתו, והתיר לו את הנידוי. 
ואז קירבו בפני� שוחקות ושח לו בחיבה: "רבי מרדכי, דע ל� כי 
אהבת עול� אהבתי�, יותר מאהבת אב לבנו. לא נידיתי� אלא 
היית  עלול  אמ�,  ענית  שלא  בכ�  שכ�,  כלפי�.  אהבתי  מגודל 
מיתה  להתחייב  וא	  בשמיי�  נורא  קטרוג  עצמ�  על  לעורר 
ורבי  קל".  בעונש  החמור  העונש  להמיר  נידיתי�  וע"כ  חלילה, 
חכ�  תלמיד  אודות  נורא  מעשה  מרדכי  לרבי  �יפר  יצחק 
רבות  לפני שני�  זה  "היה  בעניית אמ�:  נזהר  על שלא  שנענש 
גזירת  הקהילות  אחת  על  גזר  המל�  כאשר  �פרד,  במדינת 
גירוש נוראה. כל יהודי הקהילה עמדו בפני גורל נדודי� אכזרי 
כיצד  הנוראה,  התמונה  את  רוח�  בעיני  וצפו  כמוהו,  מאי� 
ונדי�  ונעי�  ואת מעט מטלטליה�,  עולליה�  את  ה�  נוטלי� 
בדרכי�, בקור ובחו�, באי� מרגוע לראש�. 'חייבי� לפיי� את 
המל� ולבטל את רוע הגזירה' שחו זה לזה גבירי הקהילה, ופה 
אחד חילו את פני הרב, אב בית הדי�, שיעלה לארמו� המלוכה 
וישפיע על המל�, מכרו משכבר הימי�, לבטל את רוע הגזירה, 
נקבצו  כאשר  וכדומה.  מ�  בתשלו�  להמירה  הפחות  לכל  או 
פרנ�י הקהילה בבית הרב וביקשוהו לעשות כ�, עמדה השמש 
בראש האילנות. השעה היתה שעת מנחה והרב ביקש: 'המתינו 
א�  המל�'.  ארמו�  אל  אעלה  מכ�  ולאחר  שאתפלל,  עד  לי 
הפרנ�י� דחקו ברב בעדינות: 'כבודו, ה� מדובר בפיקוח נפש. 
מכ�  ולאחר  הגזירה,  לביטול  ויפעל  הארמו�  אל  הרב  יעלה 

יתפלל מנחה, שזמנה עד שקיעת החמה'. 
נעתר הרב להפצרותיה�, עטה על עצמו את אדרתו, עלה אל 
פניו של המל� צהלו לקראת  והתקבל בכבוד הראוי.  הארמו� 
ידידו הוותיק, והוא הושיבו לצידו והחל משוחח עמו על דא ועל 
זו  היתה  שחורי�.  לבושי  משלחת  בפתח  נראתה  לפתע  הא. 
קבוצת כמרי� שהגיעו ממרחקי�, על מנת להיפגש ע� המל�. 
ראש הכמורה ניגש למל�, כרע על ברכיו וכמנהג הגלחי� החל 
האזי�  המל�  הגלות.  כאור�  ארוכה  ברכה  המל�  על  מעתיר 
והמתי�  נוחות  באי  ישב  הרב  ואילו  הכומר,  לברכת  בקשב 
שהטק� י�תיי�. אול� לא, הברכה התארכה והתארכה, הכומר 
כ�  ובי�  כ�  בי�  לדבר....  כילה  וטר�  בחבית,  ו�יי�  בכד  פתח 
הבחי� הרב שהחמה הולכת ונעלמת לה בפאתי הרקיע, ומכיוו� 
אל  ופניו  נעמד  מה,  זמ�  עוד  תאר�  הכומר  שברכת  ששיער 
הרב  החל  א�  עקא,  דא  מנחה.  תפילת  מתפלל  והחל  הקיר 
ולהבדיל אל	 אלפי הבדלות �יי� הכומר את דברי  בתפילתו, 
תפילתו. הוא נעמד על רגליו וציווה על כול� לאמר אמ� אחר 

ברכתו, כדי שתתקיי� על כל פרטיה ודקדוקיה.
השרי�  והניצבי�,  השומרי�  המל�,  טרקלי�  באי  כל  ואכ�, 
ר�  בקול  ענו אמ�  כול�  והמשרתי�,  והיועצי�, חבר הכמרי� 
הרב  הוא  הלא  ויחיד,  אחד  איש  מלבד  כול�,  אחת.  ובבת 

היהודי... "עינו השטנית של הכומר, שאהבת ישראל לא היתה 
אחת ממידותיו הברוכות, עקבה מלכתחילה אחר הרב היהודי, 
להיפרע מהיהודי�  נאותה  כושר  לו הכומר שעת  ועתה מצא 
'מה  מתעל	.  שנפל  וכמעט  הכומר  גנח  ואבוי'  '"אוי  ומרב�. 
הרב  על  הגרומה  באצבעו  הורה  והכומר  כול�,  נזעקו  אירע?’ 
שעמד שקוע בתפילה, 'הראבינע'ר היהודי הר� את הכל, הוא 
לא אמר אמ�! אילו היה אומר אמ�, היתה מלכותו של המל� 
כולה!'  לממלכה  הארור  היהודי  גר�  עצו�  נזק  לעד!  קיימת 
"שמע המל� את דברי הכומר וחמתו בערה בו. תו� רגעי� נגזר 
תו�  משונה,  למיתה  אותו  ד�  המל�  רבה.  בחומרה  הרב  די� 
המל�  לטרקלי�  שהוזעקו  והתלייני�  ומרי�,  קשי�  יי�ורי� 

הובילו את הרב החיוור החוצה וש� המיתוהו כמצות המל�. 
נקל לשער כי גזירת הגירוש ג� היא לא אחרה לבוא, ותו� ימי� 
מצאו כל יהודי העיר את עצמ� מגורשי� מבתיה�, נעי� ונדי� 
ונתוני� לח�די הנכרי�. אבל� של היהודי� על מות  בדרכי�, 
רב�, התערב באבל� על גירוש� מבתיה� ודמעותיה� זלגו על 
שתי האבדות ג� יחד. "גזירה היא על המת שישתכח מ� הלב" 
אמרו רבותינו (פ�חי� נד. ב), א� אחד מידידיו של הרב לא היה 
מ�וגל לחדול מלהתאבל עליו. הוא והרב היו בגדר 'שני רעי� 
וענוותנותו  ח�ידותו  בצדקותו,  שהכיר  ומכיוו�  נפרדי�',  שלא 
לידע  בלא  שמיי�  גזירת  לקבל  ה�כי�  לא  הרב,  של  האדירה 
יופיע בחלומו  יו� היה צ� ומתאבל, כדי שידידו  טעמה. מידי 
משונה  כה  במיתה  הש�  קידוש  על  נהרג  מדוע  לו  ויגלה 
ואכזרית. חלפו לה� ימי� וחודשי�, ולב�ו	 אירע הדבר. בשעה 
לפתע  נגלה  בתורה,  וע�ק  בחדרו  ישב  הרב  של  ידיד  שאותו 
"כי  הרב,  אמר  ל�",  "דע  ההרוג.  חברו  ממש,  בהקי�  מולו, 

הקב"ה מדקדק ע� ח�ידיו כחוט השערה" (ב"ק,). 
ברכתו.  אחר  "אמ�"  עניתי  ולא  הפת  על  בני  בר�  אחת  פע� 
הארי� לי הקב"ה אפו, עד אותה עת בה עמדתי בתפילה ולא 
עלתה  עת  "באותה  המל�.  ברכת  על  לענות  בכדי  הפ�קתי 
מידת הדי� וקטרגה, תבעה את שלה וביקשה להענישני על כ� 
הדי� מלפני  ויצא  בני,  ברכת הפת שבר�  על  עניתי אמ�  שלא 
וכ� היה". את  המל� כי אקבל את עונשי על כ� בעול� הזה, 
הדבריו המזעזעי� חת� הרב בבקשה מידידו החי: 'הודע את 
הכל  יכירו  למע�  עול�,  עד  בני�,  ולבני  לבני�  הנורא  המעשה 
את  �יי�  אבוהב  יצחק  רבי  'אמ�'".  עניית  של  בחשיבותה 
בשני  ל�  אני  "מוחל  יפה:  מרדכי  לרבי  ופנה  הנורא  המעשה 
את  ותעורר  תדרוש  תהיה,  בו  מקו�  שבכל  האחד,  תנאי�: 
הרבי� בדבר חשיבות עניית 'אמ�'. והשני, שתצווה על בני� ובני 
בני� שיודיעו את דבר המעשה ש�יפרתי ל� לבניה� אחריה� 
רק מאהבת מרדכי  "כי  יצחק,  רבי  חת�  ל�"  "דע  עול�".  עד 
נהגתי ב� כ�, בנידוי ובנזיפה, כדי להציל� מקטרוג ומעונשי� 
קשי�". לא יצאו ימי� מרובי� ורבי מרדכי נפרד מרבי יצחק 
באהבה ובאחווה, כשהוא בקי ומלומד בשתי חכמות מופלאות, 

חכמת העיבור וחכמת עניית 'אמ�'.
(ה�יפור מופיע ב"כ	 החיי�" וב�ידור "נהורא השל�" לרבי יעקב מלי�א, 
בדר� החיי� ודר� ע� החיי�. מהמא�	 של  יו"ר "עזר מציו�", הרב חנניה 

צ'ולק שליט"א).
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שהיה  מי  זצ"ל,  רובינשטיי�  שמואל-יעקב  הרב  הרה"ג  
יפר 
:
הרב של פארי

לקיי�  פקודה  יצאה  לפארי�,  הנאצי�  הקלג�י�  כשנכנ�ו  מיד 
כוונת�  שלה�.  והגזע  הדת  על-פי  התושבי�,  כל  של  רישו� 
השטנית הייתה שקופה – להכי� את יהודי צרפת לקראת 'הפתרו� 
יהודי המדינה. כשהגיעו  כל  ולאבד את  להרוג  – להשמיד,  ה�ופי' 
הפוקדי� לביתו של הרמ"ש (כ� היה כינויו של הרבי מליובאוויטש 
באות� ימי�), לא היה הרמ"ש בביתו. מחמת ה�כנה, נמ�רה לה� 
 – הדת  לשאלת  ביח�  פני�  לשתי  משתמעת  תשובה  בבית 
"אורתודוק�ית" (המלה "אורתודוכ�ית" משמעותה ג� דת יוונית 
הפוקדי�  חרדי).  ומצוות,  תורה  שומר  יהודי  וג�  אורתודוכ�ית, 
יוונית אורתודוכ�ית,  הבינו משו�-מה שכוונת הרבנית היא לדת 
וכ� ה� רשמו. אי� צור� לציי� שהיה זה בגדר הצלת נפשות ממש 
באות� ימי�. כשחזר הרמ"ש לביתו ונודע לו על כ�, אמר הרמ"ש: 
הוא  הנייר!  על  אפילו  היהודי  והע�  מהקב"ה  להינתק  רוצה  איני 
הרישו�,  של  המרכזי  למשרד  ודברי�,  אומר  ללא  מיהר, 
ולהשתוממות� הרבה של הפקידי�, ביקש לתק� את רישו� �עי� 

הדת ל"יהודית".

אנו ובנינו
רב חשוב מאר� הקודש ביקר פע� אצל הרבי. במהל� השיחה 
עורר הרבי את אותו רב על הצור� לפעול למע� חינו� הנוער, 

והרבי הפנה אליו שאלה ישירה:
- מה את� עושי� כדי לתק� את מצבו הגרוע של הנוער ששקוע 

ב�מי� וא� למטה מזה?
הגיב הרבי  קיי�.  לא  זה  הילדי� שלנו  רב: אצל  אותו  ענה  כ�  על 

בפליאה:
- איזה ילדי� יהודי� אינ� הילדי� שלנו?!

ברו� שומר הבטחתו
הרב שלו� ה' מניו-יורק, היה חשו� בני� שני� רבות (כשמונה 
עשרה שנה). בהתוועדות פורי� בשנת תשט"ז, הפתיע הרבי 

ופנה ברבי� אל ר' שלו�, ואמר לו:
בגו�  של�  ותהא  "שלו�"  אלא  "�ידני"  ל�  לקרוא  שיפ�יקו   -
ובנשמה, ולשנה הבאה תיוושע בזרע של קיימא!  כעבור שנה בדיוק 
נולדה לו בת, וכיו� יש לו ממנה דור ישרי� יבור�. הגה"צ רבי ישראל 
החרדית  העדה  של  הבד"צ  ראב"ד  זצ"ל,  רייזמ�  הלוי  יצחק 
בירושלי�, שהאחי� הרבני� ה' למדו אצלו בצעירות� בירושלי�, 
גדולה.  והתרגשות  בהתפעלות  הזה  המעשה  את  מ�פר  היה 
"להבטיח ברבי� ובפרה�יא ילד למי שכבר ח"י שנה אי� לו ילדי�?!"

שלא אחד בלבד עמד עלינו לכלותינו 
הרופאי�".  "עלילת  לשיאה  הגיעה  תשי"ג  פורי�  שלפני  בימי� 
מיו�  גברה  היהודי�  נגד  ומשטרו  �טלי�  של  האר�ית  התעמולה 
ליו�. התחושה של יהודי� רבי� בכל העול� היתה שכלל ישראל 
�כנה  בפני  עומד   - של �טאלי�  הערי�  שלטונו  - תחת  ברו�יה 
מוחשית נוראה. שו� מוצא לא נראה באופק ויהודי� בכל העול� 

שפכו שיח� ודמעותיה� בפני היושב במרומי�.
יו� הפורי� להתוועדות של  כבכל שנה, קהל גדול נא�� במוצאי 
הרבי. בתחילת ההתוועדות אמר הרבי מאמר ח�ידות על הפ�וק: 
אמירת  לפני  תמיד,  כמו  א�תר".  היא  הד�ה  את  אומ�  "ויהי 
רצינות  הרבי  של  הקדושות  פניו  על  להבחי�  היה  נית�  ה"מאמר" 
ודבקות בלתי רגילה וניכר היה שבעוד דקות אחדות ישמיע "דברי 

אלוקי� חיי�", ואכ� תו� כמה רגעי� אמר את ה"מאמר".
חלפו כמה שעות, במהלכ� היו כמה שיחות קודש בענייני דיומא, 
שירת ניגוני� ואמירת "לחיי�" כנהוג. ואז, לפנות בוקר, שוב נעשו 
פני הקודש להבי�. שוב ניכרה הרצינות והדביקות המוכרת שכמוה 
רואי� לפני מאמר. כול� הרגישו על פניו הקדושות של הרבי שהוא 
עומד להשמיע שוב 'דברי אלוקי� חיי�', למרות שדבר כזה לא אירע 
מעול�. לא אירע אפילו פע� אחת שהרבי יאמר שני "מאמרי דא"ח" 
ומתלהטי�  הולכי�  הק'  פניו  כאשר  לפתע,  התוועדות.  באותה 

בדבקות עצומה, פתח הרבי ואמר בקול של התרגשות:
- בתקופת המהפכה ברו�יה לאחר מפלתו של הקי�ר (הצאר), 
הורה כ"ק אדמו"ר (מהורש"ב) נ"ע לח�ידי� שישתתפו בבחירות 
התקיימו  שבו  למקו�  הגיע  לכ�,  בהתא�  במדינה.  שנערכו 
הבחירות ג� אחד הח�ידי� שהיה מופשט לגמרי מהוויות העול�, 
את  לקיי�  צרי�  הוא  שהרי   – במדינה  מה מתרחש  כלל  ידע  ולא 
ההוראה של הרבי, וכמוב�, לאחרי הקדמת טבילה במקווה וחגירת 
שצרי�  מה  שעשה  לאחר  הרבי.  של  הוראה  לקיו�  כראוי  אבנט, 
אנשי�  ראה   – חבריו  לו  שהורו  כפי  הבחירות,  בשביל  לעשות 
הוא  ג�  ועמד  הידד],  ברו�ית:   =] "הו-רה"  ומכריזי�  עומדי� 

והכריז: "הו-רע, הו-רע, הו-רע"...
וכא� תיאר הרבי אי� עשה בדיוק אותו ח�יד – הוא עצ� את עיניו, 
הרי� את שתי ידיו ביחד כלפי מעלה והכריז שלוש פעמי�: "הו-רע, 

הו-רע, הו-רע".
את  עוצ�  הרבי  את  ראה  בהתוועדות  הנוכח  הח�ידי�  כשציבור 
מעלה  כלפי  יחד  הקדושות  ידיו  שתי  את  מני�  הקדושות,  עיניו 
ומכריז כ� שלוש פעמי� "הו-רע, הו-רע, הו-רע" – א� אחד לא 
הבי� מה קורה כא�... אחרי שהרבי גמר ל�פר את ה�יפור, ה�תובב 
עיניו  את  עוצ�  הוא  כששוב  ה�יפור,  כל  את  שוב  ו�יפר  לימינו 
שלוש  ומכריז  מעלה  כלפי  ביחד  ידיו  שתי  את  מני�  הקדושות, 

לצד  הרבי  ה�תובב  כ�  אחר  הו-רע"...  הו-רע,  "הו-רע,  פעמי� 
ושוב הראה בדיוק אי� עשה  ושוב �יפר את כל ה�יפור,  שמאלו, 
הח�יד. ושוב ה�תובב הרבי לאחוריו, לעבר זקני הח�ידי� שישבו 
ש�, ושוב �יפר את ה�יפור, ושוב הראה בדיוק אי� עשה הח�יד...

המילי�  את  שמע  בהתוועדות  שנכחו  הח�ידי�  שציבור  אחרי 
המפתיעות והמדהימות שהרבי השמיע, מתו� דבקות, וראה את 
פניו הק' יוקדות באש-קודש, היו כול� נ�ערי� ונרגשי� ומיד הבינו 
ואז,  ונ�תרי�.  נעלמי�  שמימיי�,  והדברי�  בגו,  דברי�  שיש 
בהתעוררות גדולה, �פונטנית, קמו כול� בבת-אחת על רגליה� 
יחד  הכריזו  המ�ובי�  וכל  ה�יפור,  את  ל�פר  �יי�  כשהרבי 

בהתרגשות שלוש פעמי�: "הו-רע, הו-רע, הו-רע"...
מיד אחר כ� פתח הרבי ואמר את המאמר השני, על הכתוב "על כ� 
קראו לימי� האלה פורי� על ש� הפור". לאחר ההתוועדות דיברו 
הח�ידי� ביניה� על הפלא שבאמירת המאמר השני, ובמיוחד על 
שבוודאי  התבטאו  הח�ידי�  מזקני  כמה  למאמר.  שקד�  ה�יפור 
הרבי פעל עניי� גדול ונורא הקשור למה שמתרחש 'במדינה ההיא'. 
לשמע  נשימתו  את  עצר  העול�  ימי�  שלושה  כעבור  ואמנ� 
החדשות המ�עירות. התברר כי שליט-השליטי�, הצורר �טאלי� 
בזמ�  פורי�,  במוצאי  ממש  פתאומי  באופ�  מת  שמו,  יימח 
ההתוועדות אצל הרבי. ג� א� קשה לקרוא על העיר מו�קווה את 
הביטוי "צהלה ושמחה", המוני היהודי� נשמו לרווחה. ה� לא יכלו 
לתאר לעצמ� �יו� יותר פלאי ומוצלח לעלילת הרופאי�. העצורי� 
שוחררו וה�יפור נגמר. בעקבות מותו של השליט הערי� השתנה 
המצב ברו�יה תכלית שינוי, א�ירי� רבי� שוחררו ותמה תקופה 

נוראה בחיי יהודי רו�יה.

לא על-ידי מלא�
בחג השבועות תשמ"א, ה
ביר הרבי את ההבדל בי� עבודתו של 
מלא� לעבודתו של יהודי: - כששואלי� מה מדויק יותר – ציור או 
תמונה של מצלמה – ברור שכל בר דעת יענה שתמונת המצלמה 
מדוייקת יותר. הציור הכי טוב של הצייר הכי מומחה לא מגיע לדיוק 
של התמונה שצילמה המצלמה. וא�-כ� לכאורה מאד תמוה: אי� 
ייתכ� שציור שהוא פחות מדוייק מתמונה יכול להיות שווה מיליוני 
לכל  שווה  מהציור  מדוייקת  יותר  שתמיד  התמונה  ואילו  דולרי�, 

היותר דולר או שניי� או שלושה? והתשובה היא: 
על  ללחו�  יכול  אד�  המצלמה.  המכונה,  עושה  התמונה  את  א) 
רק  שווה  היא  לכ�  מכוחותיו,  כלו�  להשקיע  בלי  ולצל�  הכפתור 
דולר או שניי� או שלושה. הציור, לעומת זאת, הוא מעשי ידי אד�. 
הצייר מתייגע ומשקיע בציור את כל-כולו, בריכוז רב ומתו� ניצול 
כישרונותיו – לכ� הציור שווה הרבה יותר ועשוי להגיע ג� לשווי של 

מיליוני דולרי�.
מדויקת  יותר  הרבה  אמנ�  המצלמה  תמונת  ג�)  כ�  (משו�  ב) 
מאשר  'חיות'  יותר  הרבה  להיות  עשוי  בציור  לאיד�  א�  מציור, 
במצלמה.  זה בדיוק ההבדל – אמר הרבי – בי� עבודת המלאכי� 
בדיוק  היא  המלאכי�  עבודת  בני-ישראל:  של  הנשמות  לעבודת 
מוחלט. ה� אינ� עושי� שו� טעות, שו� �טייה ממה שנצטוו, "זיי 
פיר� אויי� די כוונה בתכלית השלמות", א� ה� כמו מצלמה, כמו 
מכונה, ה� לא השקיעו כלו� בעבודת� כי לא היו צריכי� להתגבר 
על שו� יצר הרע. לכ�, כמו בתמונה של מצלמה, ער� עבודת� לא 
שווה הרבה. היהודי, לעומת�, עבודתו אינה מדוייקת. ייתכ� שהוא 
חוטא לא פע�, יש בו אפילו �טיה גדולה ממה שנצטווה, א� הוא 
לא מכונה. הוא עושה הכל ביגיעה ומשקיע בעמל את כישוריו. הוא 
זה שנאל� להתמודד כל העת ע� היצר הרע ולנצל לש� כ� את כל 

כוחותיו – לכ�, למרות שעבודתו אינה בשלמות לפי הכוונה ממש, 
ולעתי� אפילו רחוקה מאד משלמות, א� השווי שלה עשוי להגיע ג� 
לעשרה מיליו� דולר, בהתא� לכוחות שהשקיע. זו למעשה הייתה 
התשובה שניתנה למלאכי� כשביקשו לפני מת� תורה "תנה הוד� 
על השמיי�": וכי ייצר הרע יש בכ�? לכ� מגיע לקבל את התורה? 
עבודת�  כי  התורה,  את  לקבל  מגיע  למטה  כא�  לנשמות  דווקא 

שווה וחשובה ונעלית לאי� ערו� מעבודתכ�.

ביד חזקה

ביבות  תושב  ימיו  (וב
ו�   
קווינ מרבני  בייקר,  הרב  
יפר 

ירושלי�):
הרובע שבו התגוררתי 'נשתחר' לגמרי, כ� שרוב רוב� של היהודי� 
המקווה  היה  א�-על-פי-כ�  אחרות.  בשכונות  והתיישבו  נטשוהו 
שבבניי� בית-הכנ�ת המפואר פתוח כל לילה, כשהאשה הבלנית 
באה מדי ערב במ�ירות-נפש. כשהתפלאתי על עמידתה האיתנה 
 – כ�  על  אצלה  והתעניינתי  הפי�ית,  ה�כנה  מול  אל  והנחושה 
נדהמתי לשמוע כי מטע� הרבי מליובאוויטש מטלפני� אליה מזמ� 
שנשי�  זמ�  כל  מלאכתה  את  לעזוב  שלא  אותה  ומעודדי�  לזמ� 

יהודיות עדיי� מתגוררות ש�.
ה�יפור עדיי� לא ת�. לימי� החליט רב בית-הכנ�ת למכור את 
רבות,  בשכונות  זה  בכגו�  הנפ�ד  כנוהג  לגויי�,  המפואר  הבניי� 
ביצוע  להחשת  מוחשית.  ב�כנה  אפוא  עמד  הטהרה  ומקווה 
המכירה ש� בעל הבית מנעול על פתח המקווה, כ� שהבלנית לא 
יינטש. למדתי - מ�פר הרב בייקר - "קל  תוכל לפתוח וממילא 
וחומר" בעצמי, מאותה אשה צדקנית, וגיליתי תעוזה. פרצתי את 
המזימה  ואכ�  ישראל,  של  טהרת�  תיפגע  לא  למע�  בכח  המנעול 
פניו  אורו  כ�,  על  לו  ו�יפרתי  הרבי  אצל  ביקרתי  כאשר  �וכלה. 
את  שעשו  הידיי�  "תבורכנה  והפטיר:  רצו�,  משביעות  הקדושות 

המעשה הטוב הזה".
ומ�פר הרב בייקר: כיו�, למרות זקנותי המופלגת ואבריי החלשי� 

– שתי ידיי בריאות ורעננות להפליא כמו של בחור צעיר...

כשרגל אחת חולה
עיתונאי לא דתי, שאל את הרבי ב'יחידות' (זה היה בתקופה שכמה 
אנשי� דתיי� באר� נתפ�ו בשחיתות ובמעשי גניבות): מה שווה 

להיות דתי א� תופ�י� אנשי� דתיי� בשחיתויות כאלו?
ענה לו הרבי: א� לב�-אד� יש רגל אחת בריאה, ורגל שנייה חולה 
שצריכי� לכרות אותה רח"ל, הא� יאמר מה שווה לי הרגל הבריאה 
תכרתו ג� אותה? ח�-ושלו�. אותו דבר כא�: זה שאותו יהודי דתי 
עושה דברי� שלא יעשו - זו הרגל החולה. זה שהוא דתי ומקיי� 
תורה ומצוות זו הרגל הבריאה. כמוב� שצריכות להיות שתי רגלי� 
בריאות. זה המצב הנורמלי והרצוי. א� כשלמישהו רגל אחת חולה 

אי-אפשר לומר 'מה שווה הרגל הבריאה'.

כי ישמע... את קולי תחנוני

יפר הרב יהודה לייב גרונר מזכירו של הרבי:

את ה�יפור הראשו� שמעתי מרב צעיר שאינו ח�יד חב"ד, ש�יפרו 
במ�יבת בר-מצווה בקראו�-הייט�:

הגיעה אליו אישה קשת-יו� ש�יפרה לו על בעלה שעזב אותה לפני 
מהרב  ביקשה  האישה  גט.  לה  להעניק  מוכ�  ואינו  שני�  וכ�  כ� 
להתערב למענה ולפעול על הבעל שיגרשה. הרב ני�ה את יכולתו 
א� ללא הועיל. כמה זמ� לפני פ�ח הגיעה האישה למשרדו ואמרה 
לו שאינה עוזבת את המקו� לפני שי�דיר את עניינה. חשב הרב 

10 �יפורוני� על כ"ק האדמו"ר מליובאוויטש
לרגל יוד אל� שבט יו� עלייתו על כ� הנשיאות

"איני רוצה להינתק מהקב"ה אפילו על הנייר"

לנ�וע  לאישה  הציע  הוא  רעיו�.  במוחו  הבזיק  שלפתע  עד  וחשב, 
לאהל של הרבי מליובאוויטש וא� דאג שי�יעו אותה לש�. האישה 
לה�כי�  מחשבה  בעלה  בדעת  שיית�  ביקשה  ובו  פתקא  כתבה 
לתת לה גט. היא נכנ�ה לאהל לומר תהילי� ולקרוא את הפתקא 

שכתבה.
מ�פר הרב: רבע שעה אחרי שעזבה את האוהל, מצלצל הטלפו� 
של האישה. על הקו היה עור�-דינה שביקש לשוחח עמה. הוא �יפר 
לה בהפתעה גדולה כי לפני כרבע שעה התקשר אליו הבעל ואמר 
כי שינה את דעתו והחליט לתת לה גט. האישה, אחוזת התרגשות 
ותדהמה, התקשרה אלי מיד ו�יפרה לי על הנ� הגדול שזה עתה 
התחולל. בתו� שעות אחדות נקבעה פגישה בבית-הדי�, והכל בא 

על מקומו בשלו�...

"לעושה נפלאות גדולות"
מיומנו של אחד התלמידי�, פ
ח תשכ"ט:

גדולות" שבהלל, הגביה  נפלאות  ל"לעושה  "בעת שהגיעו בהגדה 
לפתע הרבי את קולו ואמר פ�וק זה בקול ר� מאד ובהתרגשות 
גדולה, ולא אמר פע� אחת, כנהוג, אלא חזר על זה שלוש פעמי� 
וכל פע� בקול ר� יותר ובהתרגשות גדולה יותר. במוצאי החג נודע 
כי ממש באות� דקות שהרבי אמר הפ�וק נפל פגז בחדר-אוכל של 
אחד המוצבי� ב�יני והיה יכול לגרו� ח"ו להרג הרבה מאד חיילי� 

ובנ� גלוי הפגז לא התפוצ� כלל."

ובקרב קדושי�
כתב רבי אלחנ� היילפרי�, גאב"ד קהילת החרדי� בלונדו�:

אב"ד  זצ"ל  מונד  משה  רבי  הצדיק  הגאו�  ע�  משיחותיי  "באחת 

שהתגורר  הקוד�,  בדור  בעלזא  ח�ידי  מחשובי  שהיה  מיקולייב, 
בפארי� ואחר-כ� בלונדו� וש� מנו"כ, הזדמ� לנו לדבר אודות כ"ק 
אדמו"ר מליובאוויטש זצוק"ל. והנה, ברגע שהזכרתי את הרבי, אמר 
הרב מונד בהתרגשות רבה: "הליובאוויטשער רבי הוא איש קדוש".

אני, שהכרתי אותו שאינו רגיל להגדיל ולפאר את הצדיקי� שאינ� 
מאדמו"רי בעלזא, התפלאתי שמתבטא בלשו� זה אודות האדמו"ר 
ברכבת  לנ�וע  לי  נזדמ�  פע�  לי:  �יפר  הוא  ואז  מליובאוויטש, 
בי�-ארצית באירופה בדרכי מפארי� לוורשה. והנה הבחנתי באבר� 
בעל צורה עדינה ומרשימה שחיפש את התא שלו והתיישב באחד 
המושבי� מתו� הארבעה שהיו בתא. לאחר כמה תחנות, נכנ�ה 
נוכרית אחת לאותו התא לפי המקו� שהיה רשו� לה בכרטי�, ואז 
ק� אותו אבר�, יצא מהתא (א� על פי שהיה פתוח והיו ש� עוד 
בלימוד  שקוע  היה  וכ�  הקרונות,  אחד  בירכתי  ונעמד  אנשי�) 
זה נמש�  (!) כל  בגמרא קטנה שהייתה בידו במש� כעשר שעות 
בערב  בשמונה  שיצאה  הנ�יעה  תחילת  לאחר  קצר  מזמ�  החל 
מפארי�, עד שהגיעה לתחנת קטובי� ב-03.7 בבוקר. נו�עי� עלו 
וירדו, רוכלי� ה�תובבו, וכל הרעש וההמולה כלל לא נגעו ולא פגעו 
באותו אבר�, שעמד ולמד בלי הפ�קה לרגע אחד. נפעמתי מאוד 
ירדו  קטובי�  בתחנת  האבר�.  מיהו  ידעתי  לא  אבל  המחזה,  מ� 
הרבה נו�עי� וג� אותה נוכרית. האבר� ראה שהתא התפנה ונכנ� 
ראיתי  בוורשה,  לתחנה  הרכבת  בהגיע  ללמוד.  והמשי�  לשבת 
בבית  האבר�  פני  את  לקד�  שבאו  ליובאוויטש  מח�ידי  קבוצה 
זהו חתנו הצעיר של אדמו"ר הריי"�  לי, כי  ואז נתברר  הנתיבות, 

מליובאוויטש."  
(מתו� �פרו של עור� "כפר חב"ד, הרב אהר� דב הלפרי�)
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שלא אחד בלבד עמד עלינו לכלותינו 
הרופאי�".  "עלילת  לשיאה  הגיעה  תשי"ג  פורי�  שלפני  בימי� 
מיו�  גברה  היהודי�  נגד  ומשטרו  �טלי�  של  האר�ית  התעמולה 
ליו�. התחושה של יהודי� רבי� בכל העול� היתה שכלל ישראל 
�כנה  בפני  עומד   - של �טאלי�  הערי�  שלטונו  - תחת  ברו�יה 
מוחשית נוראה. שו� מוצא לא נראה באופק ויהודי� בכל העול� 

שפכו שיח� ודמעותיה� בפני היושב במרומי�.
יו� הפורי� להתוועדות של  כבכל שנה, קהל גדול נא�� במוצאי 
הרבי. בתחילת ההתוועדות אמר הרבי מאמר ח�ידות על הפ�וק: 
אמירת  לפני  תמיד,  כמו  א�תר".  היא  הד�ה  את  אומ�  "ויהי 
רצינות  הרבי  של  הקדושות  פניו  על  להבחי�  היה  נית�  ה"מאמר" 
ודבקות בלתי רגילה וניכר היה שבעוד דקות אחדות ישמיע "דברי 

אלוקי� חיי�", ואכ� תו� כמה רגעי� אמר את ה"מאמר".
חלפו כמה שעות, במהלכ� היו כמה שיחות קודש בענייני דיומא, 
שירת ניגוני� ואמירת "לחיי�" כנהוג. ואז, לפנות בוקר, שוב נעשו 
פני הקודש להבי�. שוב ניכרה הרצינות והדביקות המוכרת שכמוה 
רואי� לפני מאמר. כול� הרגישו על פניו הקדושות של הרבי שהוא 
עומד להשמיע שוב 'דברי אלוקי� חיי�', למרות שדבר כזה לא אירע 
מעול�. לא אירע אפילו פע� אחת שהרבי יאמר שני "מאמרי דא"ח" 
ומתלהטי�  הולכי�  הק'  פניו  כאשר  לפתע,  התוועדות.  באותה 

בדבקות עצומה, פתח הרבי ואמר בקול של התרגשות:
- בתקופת המהפכה ברו�יה לאחר מפלתו של הקי�ר (הצאר), 
הורה כ"ק אדמו"ר (מהורש"ב) נ"ע לח�ידי� שישתתפו בבחירות 
התקיימו  שבו  למקו�  הגיע  לכ�,  בהתא�  במדינה.  שנערכו 
הבחירות ג� אחד הח�ידי� שהיה מופשט לגמרי מהוויות העול�, 
את  לקיי�  צרי�  הוא  שהרי   – במדינה  מה מתרחש  כלל  ידע  ולא 
ההוראה של הרבי, וכמוב�, לאחרי הקדמת טבילה במקווה וחגירת 
שצרי�  מה  שעשה  לאחר  הרבי.  של  הוראה  לקיו�  כראוי  אבנט, 
אנשי�  ראה   – חבריו  לו  שהורו  כפי  הבחירות,  בשביל  לעשות 
הוא  ג�  ועמד  הידד],  ברו�ית:   =] "הו-רה"  ומכריזי�  עומדי� 

והכריז: "הו-רע, הו-רע, הו-רע"...
וכא� תיאר הרבי אי� עשה בדיוק אותו ח�יד – הוא עצ� את עיניו, 
הרי� את שתי ידיו ביחד כלפי מעלה והכריז שלוש פעמי�: "הו-רע, 

הו-רע, הו-רע".
את  עוצ�  הרבי  את  ראה  בהתוועדות  הנוכח  הח�ידי�  כשציבור 
מעלה  כלפי  יחד  הקדושות  ידיו  שתי  את  מני�  הקדושות,  עיניו 
ומכריז כ� שלוש פעמי� "הו-רע, הו-רע, הו-רע" – א� אחד לא 
הבי� מה קורה כא�... אחרי שהרבי גמר ל�פר את ה�יפור, ה�תובב 
עיניו  את  עוצ�  הוא  כששוב  ה�יפור,  כל  את  שוב  ו�יפר  לימינו 
שלוש  ומכריז  מעלה  כלפי  ביחד  ידיו  שתי  את  מני�  הקדושות, 

לצד  הרבי  ה�תובב  כ�  אחר  הו-רע"...  הו-רע,  "הו-רע,  פעמי� 
ושוב הראה בדיוק אי� עשה  ושוב �יפר את כל ה�יפור,  שמאלו, 
הח�יד. ושוב ה�תובב הרבי לאחוריו, לעבר זקני הח�ידי� שישבו 
ש�, ושוב �יפר את ה�יפור, ושוב הראה בדיוק אי� עשה הח�יד...

המילי�  את  שמע  בהתוועדות  שנכחו  הח�ידי�  שציבור  אחרי 
המפתיעות והמדהימות שהרבי השמיע, מתו� דבקות, וראה את 
פניו הק' יוקדות באש-קודש, היו כול� נ�ערי� ונרגשי� ומיד הבינו 
ואז,  ונ�תרי�.  נעלמי�  שמימיי�,  והדברי�  בגו,  דברי�  שיש 
בהתעוררות גדולה, �פונטנית, קמו כול� בבת-אחת על רגליה� 
יחד  הכריזו  המ�ובי�  וכל  ה�יפור,  את  ל�פר  �יי�  כשהרבי 

בהתרגשות שלוש פעמי�: "הו-רע, הו-רע, הו-רע"...
מיד אחר כ� פתח הרבי ואמר את המאמר השני, על הכתוב "על כ� 
קראו לימי� האלה פורי� על ש� הפור". לאחר ההתוועדות דיברו 
הח�ידי� ביניה� על הפלא שבאמירת המאמר השני, ובמיוחד על 
שבוודאי  התבטאו  הח�ידי�  מזקני  כמה  למאמר.  שקד�  ה�יפור 
הרבי פעל עניי� גדול ונורא הקשור למה שמתרחש 'במדינה ההיא'. 
לשמע  נשימתו  את  עצר  העול�  ימי�  שלושה  כעבור  ואמנ� 
החדשות המ�עירות. התברר כי שליט-השליטי�, הצורר �טאלי� 
בזמ�  פורי�,  במוצאי  ממש  פתאומי  באופ�  מת  שמו,  יימח 
ההתוועדות אצל הרבי. ג� א� קשה לקרוא על העיר מו�קווה את 
הביטוי "צהלה ושמחה", המוני היהודי� נשמו לרווחה. ה� לא יכלו 
לתאר לעצמ� �יו� יותר פלאי ומוצלח לעלילת הרופאי�. העצורי� 
שוחררו וה�יפור נגמר. בעקבות מותו של השליט הערי� השתנה 
המצב ברו�יה תכלית שינוי, א�ירי� רבי� שוחררו ותמה תקופה 

נוראה בחיי יהודי רו�יה.

לא על-ידי מלא�
בחג השבועות תשמ"א, ה
ביר הרבי את ההבדל בי� עבודתו של 
מלא� לעבודתו של יהודי: - כששואלי� מה מדויק יותר – ציור או 
תמונה של מצלמה – ברור שכל בר דעת יענה שתמונת המצלמה 
מדוייקת יותר. הציור הכי טוב של הצייר הכי מומחה לא מגיע לדיוק 
של התמונה שצילמה המצלמה. וא�-כ� לכאורה מאד תמוה: אי� 
ייתכ� שציור שהוא פחות מדוייק מתמונה יכול להיות שווה מיליוני 
לכל  שווה  מהציור  מדוייקת  יותר  שתמיד  התמונה  ואילו  דולרי�, 

היותר דולר או שניי� או שלושה? והתשובה היא: 
על  ללחו�  יכול  אד�  המצלמה.  המכונה,  עושה  התמונה  את  א) 
רק  שווה  היא  לכ�  מכוחותיו,  כלו�  להשקיע  בלי  ולצל�  הכפתור 
דולר או שניי� או שלושה. הציור, לעומת זאת, הוא מעשי ידי אד�. 
הצייר מתייגע ומשקיע בציור את כל-כולו, בריכוז רב ומתו� ניצול 
כישרונותיו – לכ� הציור שווה הרבה יותר ועשוי להגיע ג� לשווי של 

מיליוני דולרי�.
מדויקת  יותר  הרבה  אמנ�  המצלמה  תמונת  ג�)  כ�  (משו�  ב) 
מאשר  'חיות'  יותר  הרבה  להיות  עשוי  בציור  לאיד�  א�  מציור, 
במצלמה.  זה בדיוק ההבדל – אמר הרבי – בי� עבודת המלאכי� 
בדיוק  היא  המלאכי�  עבודת  בני-ישראל:  של  הנשמות  לעבודת 
מוחלט. ה� אינ� עושי� שו� טעות, שו� �טייה ממה שנצטוו, "זיי 
פיר� אויי� די כוונה בתכלית השלמות", א� ה� כמו מצלמה, כמו 
מכונה, ה� לא השקיעו כלו� בעבודת� כי לא היו צריכי� להתגבר 
על שו� יצר הרע. לכ�, כמו בתמונה של מצלמה, ער� עבודת� לא 
שווה הרבה. היהודי, לעומת�, עבודתו אינה מדוייקת. ייתכ� שהוא 
חוטא לא פע�, יש בו אפילו �טיה גדולה ממה שנצטווה, א� הוא 
לא מכונה. הוא עושה הכל ביגיעה ומשקיע בעמל את כישוריו. הוא 
זה שנאל� להתמודד כל העת ע� היצר הרע ולנצל לש� כ� את כל 

כוחותיו – לכ�, למרות שעבודתו אינה בשלמות לפי הכוונה ממש, 
ולעתי� אפילו רחוקה מאד משלמות, א� השווי שלה עשוי להגיע ג� 
לעשרה מיליו� דולר, בהתא� לכוחות שהשקיע. זו למעשה הייתה 
התשובה שניתנה למלאכי� כשביקשו לפני מת� תורה "תנה הוד� 
על השמיי�": וכי ייצר הרע יש בכ�? לכ� מגיע לקבל את התורה? 
עבודת�  כי  התורה,  את  לקבל  מגיע  למטה  כא�  לנשמות  דווקא 

שווה וחשובה ונעלית לאי� ערו� מעבודתכ�.

ביד חזקה

ביבות  תושב  ימיו  (וב
ו�   
קווינ מרבני  בייקר,  הרב  
יפר 

ירושלי�):
הרובע שבו התגוררתי 'נשתחר' לגמרי, כ� שרוב רוב� של היהודי� 
המקווה  היה  א�-על-פי-כ�  אחרות.  בשכונות  והתיישבו  נטשוהו 
שבבניי� בית-הכנ�ת המפואר פתוח כל לילה, כשהאשה הבלנית 
באה מדי ערב במ�ירות-נפש. כשהתפלאתי על עמידתה האיתנה 
 – כ�  על  אצלה  והתעניינתי  הפי�ית,  ה�כנה  מול  אל  והנחושה 
נדהמתי לשמוע כי מטע� הרבי מליובאוויטש מטלפני� אליה מזמ� 
שנשי�  זמ�  כל  מלאכתה  את  לעזוב  שלא  אותה  ומעודדי�  לזמ� 

יהודיות עדיי� מתגוררות ש�.
ה�יפור עדיי� לא ת�. לימי� החליט רב בית-הכנ�ת למכור את 
רבות,  בשכונות  זה  בכגו�  הנפ�ד  כנוהג  לגויי�,  המפואר  הבניי� 
ביצוע  להחשת  מוחשית.  ב�כנה  אפוא  עמד  הטהרה  ומקווה 
המכירה ש� בעל הבית מנעול על פתח המקווה, כ� שהבלנית לא 
יינטש. למדתי - מ�פר הרב בייקר - "קל  תוכל לפתוח וממילא 
וחומר" בעצמי, מאותה אשה צדקנית, וגיליתי תעוזה. פרצתי את 
המזימה  ואכ�  ישראל,  של  טהרת�  תיפגע  לא  למע�  בכח  המנעול 
פניו  אורו  כ�,  על  לו  ו�יפרתי  הרבי  אצל  ביקרתי  כאשר  �וכלה. 
את  שעשו  הידיי�  "תבורכנה  והפטיר:  רצו�,  משביעות  הקדושות 

המעשה הטוב הזה".
ומ�פר הרב בייקר: כיו�, למרות זקנותי המופלגת ואבריי החלשי� 

– שתי ידיי בריאות ורעננות להפליא כמו של בחור צעיר...

כשרגל אחת חולה
עיתונאי לא דתי, שאל את הרבי ב'יחידות' (זה היה בתקופה שכמה 
אנשי� דתיי� באר� נתפ�ו בשחיתות ובמעשי גניבות): מה שווה 

להיות דתי א� תופ�י� אנשי� דתיי� בשחיתויות כאלו?
ענה לו הרבי: א� לב�-אד� יש רגל אחת בריאה, ורגל שנייה חולה 
שצריכי� לכרות אותה רח"ל, הא� יאמר מה שווה לי הרגל הבריאה 
תכרתו ג� אותה? ח�-ושלו�. אותו דבר כא�: זה שאותו יהודי דתי 
עושה דברי� שלא יעשו - זו הרגל החולה. זה שהוא דתי ומקיי� 
תורה ומצוות זו הרגל הבריאה. כמוב� שצריכות להיות שתי רגלי� 
בריאות. זה המצב הנורמלי והרצוי. א� כשלמישהו רגל אחת חולה 

אי-אפשר לומר 'מה שווה הרגל הבריאה'.

כי ישמע... את קולי תחנוני

יפר הרב יהודה לייב גרונר מזכירו של הרבי:

את ה�יפור הראשו� שמעתי מרב צעיר שאינו ח�יד חב"ד, ש�יפרו 
במ�יבת בר-מצווה בקראו�-הייט�:

הגיעה אליו אישה קשת-יו� ש�יפרה לו על בעלה שעזב אותה לפני 
מהרב  ביקשה  האישה  גט.  לה  להעניק  מוכ�  ואינו  שני�  וכ�  כ� 
להתערב למענה ולפעול על הבעל שיגרשה. הרב ני�ה את יכולתו 
א� ללא הועיל. כמה זמ� לפני פ�ח הגיעה האישה למשרדו ואמרה 
לו שאינה עוזבת את המקו� לפני שי�דיר את עניינה. חשב הרב 

לנ�וע  לאישה  הציע  הוא  רעיו�.  במוחו  הבזיק  שלפתע  עד  וחשב, 
לאהל של הרבי מליובאוויטש וא� דאג שי�יעו אותה לש�. האישה 
לה�כי�  מחשבה  בעלה  בדעת  שיית�  ביקשה  ובו  פתקא  כתבה 
לתת לה גט. היא נכנ�ה לאהל לומר תהילי� ולקרוא את הפתקא 

שכתבה.
מ�פר הרב: רבע שעה אחרי שעזבה את האוהל, מצלצל הטלפו� 
של האישה. על הקו היה עור�-דינה שביקש לשוחח עמה. הוא �יפר 
לה בהפתעה גדולה כי לפני כרבע שעה התקשר אליו הבעל ואמר 
כי שינה את דעתו והחליט לתת לה גט. האישה, אחוזת התרגשות 
ותדהמה, התקשרה אלי מיד ו�יפרה לי על הנ� הגדול שזה עתה 
התחולל. בתו� שעות אחדות נקבעה פגישה בבית-הדי�, והכל בא 

על מקומו בשלו�...

"לעושה נפלאות גדולות"
מיומנו של אחד התלמידי�, פ
ח תשכ"ט:

גדולות" שבהלל, הגביה  נפלאות  ל"לעושה  "בעת שהגיעו בהגדה 
לפתע הרבי את קולו ואמר פ�וק זה בקול ר� מאד ובהתרגשות 
גדולה, ולא אמר פע� אחת, כנהוג, אלא חזר על זה שלוש פעמי� 
וכל פע� בקול ר� יותר ובהתרגשות גדולה יותר. במוצאי החג נודע 
כי ממש באות� דקות שהרבי אמר הפ�וק נפל פגז בחדר-אוכל של 
אחד המוצבי� ב�יני והיה יכול לגרו� ח"ו להרג הרבה מאד חיילי� 

ובנ� גלוי הפגז לא התפוצ� כלל."

ובקרב קדושי�
כתב רבי אלחנ� היילפרי�, גאב"ד קהילת החרדי� בלונדו�:

אב"ד  זצ"ל  מונד  משה  רבי  הצדיק  הגאו�  ע�  משיחותיי  "באחת 

שהתגורר  הקוד�,  בדור  בעלזא  ח�ידי  מחשובי  שהיה  מיקולייב, 
בפארי� ואחר-כ� בלונדו� וש� מנו"כ, הזדמ� לנו לדבר אודות כ"ק 
אדמו"ר מליובאוויטש זצוק"ל. והנה, ברגע שהזכרתי את הרבי, אמר 
הרב מונד בהתרגשות רבה: "הליובאוויטשער רבי הוא איש קדוש".

אני, שהכרתי אותו שאינו רגיל להגדיל ולפאר את הצדיקי� שאינ� 
מאדמו"רי בעלזא, התפלאתי שמתבטא בלשו� זה אודות האדמו"ר 
ברכבת  לנ�וע  לי  נזדמ�  פע�  לי:  �יפר  הוא  ואז  מליובאוויטש, 
בי�-ארצית באירופה בדרכי מפארי� לוורשה. והנה הבחנתי באבר� 
בעל צורה עדינה ומרשימה שחיפש את התא שלו והתיישב באחד 
המושבי� מתו� הארבעה שהיו בתא. לאחר כמה תחנות, נכנ�ה 
נוכרית אחת לאותו התא לפי המקו� שהיה רשו� לה בכרטי�, ואז 
ק� אותו אבר�, יצא מהתא (א� על פי שהיה פתוח והיו ש� עוד 
בלימוד  שקוע  היה  וכ�  הקרונות,  אחד  בירכתי  ונעמד  אנשי�) 
זה נמש�  (!) כל  בגמרא קטנה שהייתה בידו במש� כעשר שעות 
בערב  בשמונה  שיצאה  הנ�יעה  תחילת  לאחר  קצר  מזמ�  החל 
מפארי�, עד שהגיעה לתחנת קטובי� ב-03.7 בבוקר. נו�עי� עלו 
וירדו, רוכלי� ה�תובבו, וכל הרעש וההמולה כלל לא נגעו ולא פגעו 
באותו אבר�, שעמד ולמד בלי הפ�קה לרגע אחד. נפעמתי מאוד 
ירדו  קטובי�  בתחנת  האבר�.  מיהו  ידעתי  לא  אבל  המחזה,  מ� 
הרבה נו�עי� וג� אותה נוכרית. האבר� ראה שהתא התפנה ונכנ� 
ראיתי  בוורשה,  לתחנה  הרכבת  בהגיע  ללמוד.  והמשי�  לשבת 
בבית  האבר�  פני  את  לקד�  שבאו  ליובאוויטש  מח�ידי  קבוצה 
זהו חתנו הצעיר של אדמו"ר הריי"�  לי, כי  ואז נתברר  הנתיבות, 

מליובאוויטש."  
(מתו� �פרו של עור� "כפר חב"ד, הרב אהר� דב הלפרי�)
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שלא אחד בלבד עמד עלינו לכלותינו 
הרופאי�".  "עלילת  לשיאה  הגיעה  תשי"ג  פורי�  שלפני  בימי� 
מיו�  גברה  היהודי�  נגד  ומשטרו  �טלי�  של  האר�ית  התעמולה 
ליו�. התחושה של יהודי� רבי� בכל העול� היתה שכלל ישראל 
�כנה  בפני  עומד   - של �טאלי�  הערי�  שלטונו  - תחת  ברו�יה 
מוחשית נוראה. שו� מוצא לא נראה באופק ויהודי� בכל העול� 

שפכו שיח� ודמעותיה� בפני היושב במרומי�.
יו� הפורי� להתוועדות של  כבכל שנה, קהל גדול נא�� במוצאי 
הרבי. בתחילת ההתוועדות אמר הרבי מאמר ח�ידות על הפ�וק: 
אמירת  לפני  תמיד,  כמו  א�תר".  היא  הד�ה  את  אומ�  "ויהי 
רצינות  הרבי  של  הקדושות  פניו  על  להבחי�  היה  נית�  ה"מאמר" 
ודבקות בלתי רגילה וניכר היה שבעוד דקות אחדות ישמיע "דברי 

אלוקי� חיי�", ואכ� תו� כמה רגעי� אמר את ה"מאמר".
חלפו כמה שעות, במהלכ� היו כמה שיחות קודש בענייני דיומא, 
שירת ניגוני� ואמירת "לחיי�" כנהוג. ואז, לפנות בוקר, שוב נעשו 
פני הקודש להבי�. שוב ניכרה הרצינות והדביקות המוכרת שכמוה 
רואי� לפני מאמר. כול� הרגישו על פניו הקדושות של הרבי שהוא 
עומד להשמיע שוב 'דברי אלוקי� חיי�', למרות שדבר כזה לא אירע 
מעול�. לא אירע אפילו פע� אחת שהרבי יאמר שני "מאמרי דא"ח" 
ומתלהטי�  הולכי�  הק'  פניו  כאשר  לפתע,  התוועדות.  באותה 

בדבקות עצומה, פתח הרבי ואמר בקול של התרגשות:
- בתקופת המהפכה ברו�יה לאחר מפלתו של הקי�ר (הצאר), 
הורה כ"ק אדמו"ר (מהורש"ב) נ"ע לח�ידי� שישתתפו בבחירות 
התקיימו  שבו  למקו�  הגיע  לכ�,  בהתא�  במדינה.  שנערכו 
הבחירות ג� אחד הח�ידי� שהיה מופשט לגמרי מהוויות העול�, 
את  לקיי�  צרי�  הוא  שהרי   – במדינה  מה מתרחש  כלל  ידע  ולא 
ההוראה של הרבי, וכמוב�, לאחרי הקדמת טבילה במקווה וחגירת 
שצרי�  מה  שעשה  לאחר  הרבי.  של  הוראה  לקיו�  כראוי  אבנט, 
אנשי�  ראה   – חבריו  לו  שהורו  כפי  הבחירות,  בשביל  לעשות 
הוא  ג�  ועמד  הידד],  ברו�ית:   =] "הו-רה"  ומכריזי�  עומדי� 

והכריז: "הו-רע, הו-רע, הו-רע"...
וכא� תיאר הרבי אי� עשה בדיוק אותו ח�יד – הוא עצ� את עיניו, 
הרי� את שתי ידיו ביחד כלפי מעלה והכריז שלוש פעמי�: "הו-רע, 

הו-רע, הו-רע".
את  עוצ�  הרבי  את  ראה  בהתוועדות  הנוכח  הח�ידי�  כשציבור 
מעלה  כלפי  יחד  הקדושות  ידיו  שתי  את  מני�  הקדושות,  עיניו 
ומכריז כ� שלוש פעמי� "הו-רע, הו-רע, הו-רע" – א� אחד לא 
הבי� מה קורה כא�... אחרי שהרבי גמר ל�פר את ה�יפור, ה�תובב 
עיניו  את  עוצ�  הוא  כששוב  ה�יפור,  כל  את  שוב  ו�יפר  לימינו 
שלוש  ומכריז  מעלה  כלפי  ביחד  ידיו  שתי  את  מני�  הקדושות, 

נשמח לקבל תגובות
והערות מהקוראי�
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לצד  הרבי  ה�תובב  כ�  אחר  הו-רע"...  הו-רע,  "הו-רע,  פעמי� 
ושוב הראה בדיוק אי� עשה  ושוב �יפר את כל ה�יפור,  שמאלו, 
הח�יד. ושוב ה�תובב הרבי לאחוריו, לעבר זקני הח�ידי� שישבו 
ש�, ושוב �יפר את ה�יפור, ושוב הראה בדיוק אי� עשה הח�יד...

המילי�  את  שמע  בהתוועדות  שנכחו  הח�ידי�  שציבור  אחרי 
המפתיעות והמדהימות שהרבי השמיע, מתו� דבקות, וראה את 
פניו הק' יוקדות באש-קודש, היו כול� נ�ערי� ונרגשי� ומיד הבינו 
ואז,  ונ�תרי�.  נעלמי�  שמימיי�,  והדברי�  בגו,  דברי�  שיש 
בהתעוררות גדולה, �פונטנית, קמו כול� בבת-אחת על רגליה� 
יחד  הכריזו  המ�ובי�  וכל  ה�יפור,  את  ל�פר  �יי�  כשהרבי 

בהתרגשות שלוש פעמי�: "הו-רע, הו-רע, הו-רע"...
מיד אחר כ� פתח הרבי ואמר את המאמר השני, על הכתוב "על כ� 
קראו לימי� האלה פורי� על ש� הפור". לאחר ההתוועדות דיברו 
הח�ידי� ביניה� על הפלא שבאמירת המאמר השני, ובמיוחד על 
שבוודאי  התבטאו  הח�ידי�  מזקני  כמה  למאמר.  שקד�  ה�יפור 
הרבי פעל עניי� גדול ונורא הקשור למה שמתרחש 'במדינה ההיא'. 
לשמע  נשימתו  את  עצר  העול�  ימי�  שלושה  כעבור  ואמנ� 
החדשות המ�עירות. התברר כי שליט-השליטי�, הצורר �טאלי� 
בזמ�  פורי�,  במוצאי  ממש  פתאומי  באופ�  מת  שמו,  יימח 
ההתוועדות אצל הרבי. ג� א� קשה לקרוא על העיר מו�קווה את 
הביטוי "צהלה ושמחה", המוני היהודי� נשמו לרווחה. ה� לא יכלו 
לתאר לעצמ� �יו� יותר פלאי ומוצלח לעלילת הרופאי�. העצורי� 
שוחררו וה�יפור נגמר. בעקבות מותו של השליט הערי� השתנה 
המצב ברו�יה תכלית שינוי, א�ירי� רבי� שוחררו ותמה תקופה 

נוראה בחיי יהודי רו�יה.

לא על-ידי מלא�
בחג השבועות תשמ"א, ה
ביר הרבי את ההבדל בי� עבודתו של 
מלא� לעבודתו של יהודי: - כששואלי� מה מדויק יותר – ציור או 
תמונה של מצלמה – ברור שכל בר דעת יענה שתמונת המצלמה 
מדוייקת יותר. הציור הכי טוב של הצייר הכי מומחה לא מגיע לדיוק 
של התמונה שצילמה המצלמה. וא�-כ� לכאורה מאד תמוה: אי� 
ייתכ� שציור שהוא פחות מדוייק מתמונה יכול להיות שווה מיליוני 
לכל  שווה  מהציור  מדוייקת  יותר  שתמיד  התמונה  ואילו  דולרי�, 

היותר דולר או שניי� או שלושה? והתשובה היא: 
על  ללחו�  יכול  אד�  המצלמה.  המכונה,  עושה  התמונה  את  א) 
רק  שווה  היא  לכ�  מכוחותיו,  כלו�  להשקיע  בלי  ולצל�  הכפתור 
דולר או שניי� או שלושה. הציור, לעומת זאת, הוא מעשי ידי אד�. 
הצייר מתייגע ומשקיע בציור את כל-כולו, בריכוז רב ומתו� ניצול 
כישרונותיו – לכ� הציור שווה הרבה יותר ועשוי להגיע ג� לשווי של 

מיליוני דולרי�.
מדויקת  יותר  הרבה  אמנ�  המצלמה  תמונת  ג�)  כ�  (משו�  ב) 
מאשר  'חיות'  יותר  הרבה  להיות  עשוי  בציור  לאיד�  א�  מציור, 
במצלמה.  זה בדיוק ההבדל – אמר הרבי – בי� עבודת המלאכי� 
בדיוק  היא  המלאכי�  עבודת  בני-ישראל:  של  הנשמות  לעבודת 
מוחלט. ה� אינ� עושי� שו� טעות, שו� �טייה ממה שנצטוו, "זיי 
פיר� אויי� די כוונה בתכלית השלמות", א� ה� כמו מצלמה, כמו 
מכונה, ה� לא השקיעו כלו� בעבודת� כי לא היו צריכי� להתגבר 
על שו� יצר הרע. לכ�, כמו בתמונה של מצלמה, ער� עבודת� לא 
שווה הרבה. היהודי, לעומת�, עבודתו אינה מדוייקת. ייתכ� שהוא 
חוטא לא פע�, יש בו אפילו �טיה גדולה ממה שנצטווה, א� הוא 
לא מכונה. הוא עושה הכל ביגיעה ומשקיע בעמל את כישוריו. הוא 
זה שנאל� להתמודד כל העת ע� היצר הרע ולנצל לש� כ� את כל 

כוחותיו – לכ�, למרות שעבודתו אינה בשלמות לפי הכוונה ממש, 
ולעתי� אפילו רחוקה מאד משלמות, א� השווי שלה עשוי להגיע ג� 
לעשרה מיליו� דולר, בהתא� לכוחות שהשקיע. זו למעשה הייתה 
התשובה שניתנה למלאכי� כשביקשו לפני מת� תורה "תנה הוד� 
על השמיי�": וכי ייצר הרע יש בכ�? לכ� מגיע לקבל את התורה? 
עבודת�  כי  התורה,  את  לקבל  מגיע  למטה  כא�  לנשמות  דווקא 

שווה וחשובה ונעלית לאי� ערו� מעבודתכ�.

ביד חזקה

ביבות  תושב  ימיו  (וב
ו�   
קווינ מרבני  בייקר,  הרב  
יפר 

ירושלי�):
הרובע שבו התגוררתי 'נשתחר' לגמרי, כ� שרוב רוב� של היהודי� 
המקווה  היה  א�-על-פי-כ�  אחרות.  בשכונות  והתיישבו  נטשוהו 
שבבניי� בית-הכנ�ת המפואר פתוח כל לילה, כשהאשה הבלנית 
באה מדי ערב במ�ירות-נפש. כשהתפלאתי על עמידתה האיתנה 
 – כ�  על  אצלה  והתעניינתי  הפי�ית,  ה�כנה  מול  אל  והנחושה 
נדהמתי לשמוע כי מטע� הרבי מליובאוויטש מטלפני� אליה מזמ� 
שנשי�  זמ�  כל  מלאכתה  את  לעזוב  שלא  אותה  ומעודדי�  לזמ� 

יהודיות עדיי� מתגוררות ש�.
ה�יפור עדיי� לא ת�. לימי� החליט רב בית-הכנ�ת למכור את 
רבות,  בשכונות  זה  בכגו�  הנפ�ד  כנוהג  לגויי�,  המפואר  הבניי� 
ביצוע  להחשת  מוחשית.  ב�כנה  אפוא  עמד  הטהרה  ומקווה 
המכירה ש� בעל הבית מנעול על פתח המקווה, כ� שהבלנית לא 
יינטש. למדתי - מ�פר הרב בייקר - "קל  תוכל לפתוח וממילא 
וחומר" בעצמי, מאותה אשה צדקנית, וגיליתי תעוזה. פרצתי את 
המזימה  ואכ�  ישראל,  של  טהרת�  תיפגע  לא  למע�  בכח  המנעול 
פניו  אורו  כ�,  על  לו  ו�יפרתי  הרבי  אצל  ביקרתי  כאשר  �וכלה. 
את  שעשו  הידיי�  "תבורכנה  והפטיר:  רצו�,  משביעות  הקדושות 

המעשה הטוב הזה".
ומ�פר הרב בייקר: כיו�, למרות זקנותי המופלגת ואבריי החלשי� 

– שתי ידיי בריאות ורעננות להפליא כמו של בחור צעיר...

כשרגל אחת חולה
עיתונאי לא דתי, שאל את הרבי ב'יחידות' (זה היה בתקופה שכמה 
אנשי� דתיי� באר� נתפ�ו בשחיתות ובמעשי גניבות): מה שווה 

להיות דתי א� תופ�י� אנשי� דתיי� בשחיתויות כאלו?
ענה לו הרבי: א� לב�-אד� יש רגל אחת בריאה, ורגל שנייה חולה 
שצריכי� לכרות אותה רח"ל, הא� יאמר מה שווה לי הרגל הבריאה 
תכרתו ג� אותה? ח�-ושלו�. אותו דבר כא�: זה שאותו יהודי דתי 
עושה דברי� שלא יעשו - זו הרגל החולה. זה שהוא דתי ומקיי� 
תורה ומצוות זו הרגל הבריאה. כמוב� שצריכות להיות שתי רגלי� 
בריאות. זה המצב הנורמלי והרצוי. א� כשלמישהו רגל אחת חולה 

אי-אפשר לומר 'מה שווה הרגל הבריאה'.

כי ישמע... את קולי תחנוני

יפר הרב יהודה לייב גרונר מזכירו של הרבי:

את ה�יפור הראשו� שמעתי מרב צעיר שאינו ח�יד חב"ד, ש�יפרו 
במ�יבת בר-מצווה בקראו�-הייט�:

הגיעה אליו אישה קשת-יו� ש�יפרה לו על בעלה שעזב אותה לפני 
מהרב  ביקשה  האישה  גט.  לה  להעניק  מוכ�  ואינו  שני�  וכ�  כ� 
להתערב למענה ולפעול על הבעל שיגרשה. הרב ני�ה את יכולתו 
א� ללא הועיל. כמה זמ� לפני פ�ח הגיעה האישה למשרדו ואמרה 
לו שאינה עוזבת את המקו� לפני שי�דיר את עניינה. חשב הרב 

לנ�וע  לאישה  הציע  הוא  רעיו�.  במוחו  הבזיק  שלפתע  עד  וחשב, 
לאהל של הרבי מליובאוויטש וא� דאג שי�יעו אותה לש�. האישה 
לה�כי�  מחשבה  בעלה  בדעת  שיית�  ביקשה  ובו  פתקא  כתבה 
לתת לה גט. היא נכנ�ה לאהל לומר תהילי� ולקרוא את הפתקא 

שכתבה.
מ�פר הרב: רבע שעה אחרי שעזבה את האוהל, מצלצל הטלפו� 
של האישה. על הקו היה עור�-דינה שביקש לשוחח עמה. הוא �יפר 
לה בהפתעה גדולה כי לפני כרבע שעה התקשר אליו הבעל ואמר 
כי שינה את דעתו והחליט לתת לה גט. האישה, אחוזת התרגשות 
ותדהמה, התקשרה אלי מיד ו�יפרה לי על הנ� הגדול שזה עתה 
התחולל. בתו� שעות אחדות נקבעה פגישה בבית-הדי�, והכל בא 

על מקומו בשלו�...

"לעושה נפלאות גדולות"
מיומנו של אחד התלמידי�, פ
ח תשכ"ט:

גדולות" שבהלל, הגביה  נפלאות  ל"לעושה  "בעת שהגיעו בהגדה 
לפתע הרבי את קולו ואמר פ�וק זה בקול ר� מאד ובהתרגשות 
גדולה, ולא אמר פע� אחת, כנהוג, אלא חזר על זה שלוש פעמי� 
וכל פע� בקול ר� יותר ובהתרגשות גדולה יותר. במוצאי החג נודע 
כי ממש באות� דקות שהרבי אמר הפ�וק נפל פגז בחדר-אוכל של 
אחד המוצבי� ב�יני והיה יכול לגרו� ח"ו להרג הרבה מאד חיילי� 

ובנ� גלוי הפגז לא התפוצ� כלל."

ובקרב קדושי�
כתב רבי אלחנ� היילפרי�, גאב"ד קהילת החרדי� בלונדו�:

אב"ד  זצ"ל  מונד  משה  רבי  הצדיק  הגאו�  ע�  משיחותיי  "באחת 

שהתגורר  הקוד�,  בדור  בעלזא  ח�ידי  מחשובי  שהיה  מיקולייב, 
בפארי� ואחר-כ� בלונדו� וש� מנו"כ, הזדמ� לנו לדבר אודות כ"ק 
אדמו"ר מליובאוויטש זצוק"ל. והנה, ברגע שהזכרתי את הרבי, אמר 
הרב מונד בהתרגשות רבה: "הליובאוויטשער רבי הוא איש קדוש".

אני, שהכרתי אותו שאינו רגיל להגדיל ולפאר את הצדיקי� שאינ� 
מאדמו"רי בעלזא, התפלאתי שמתבטא בלשו� זה אודות האדמו"ר 
ברכבת  לנ�וע  לי  נזדמ�  פע�  לי:  �יפר  הוא  ואז  מליובאוויטש, 
בי�-ארצית באירופה בדרכי מפארי� לוורשה. והנה הבחנתי באבר� 
בעל צורה עדינה ומרשימה שחיפש את התא שלו והתיישב באחד 
המושבי� מתו� הארבעה שהיו בתא. לאחר כמה תחנות, נכנ�ה 
נוכרית אחת לאותו התא לפי המקו� שהיה רשו� לה בכרטי�, ואז 
ק� אותו אבר�, יצא מהתא (א� על פי שהיה פתוח והיו ש� עוד 
בלימוד  שקוע  היה  וכ�  הקרונות,  אחד  בירכתי  ונעמד  אנשי�) 
זה נמש�  (!) כל  בגמרא קטנה שהייתה בידו במש� כעשר שעות 
בערב  בשמונה  שיצאה  הנ�יעה  תחילת  לאחר  קצר  מזמ�  החל 
מפארי�, עד שהגיעה לתחנת קטובי� ב-03.7 בבוקר. נו�עי� עלו 
וירדו, רוכלי� ה�תובבו, וכל הרעש וההמולה כלל לא נגעו ולא פגעו 
באותו אבר�, שעמד ולמד בלי הפ�קה לרגע אחד. נפעמתי מאוד 
ירדו  קטובי�  בתחנת  האבר�.  מיהו  ידעתי  לא  אבל  המחזה,  מ� 
הרבה נו�עי� וג� אותה נוכרית. האבר� ראה שהתא התפנה ונכנ� 
ראיתי  בוורשה,  לתחנה  הרכבת  בהגיע  ללמוד.  והמשי�  לשבת 
בבית  האבר�  פני  את  לקד�  שבאו  ליובאוויטש  מח�ידי  קבוצה 
זהו חתנו הצעיר של אדמו"ר הריי"�  לי, כי  ואז נתברר  הנתיבות, 

מליובאוויטש."  
(מתו� �פרו של עור� "כפר חב"ד, הרב אהר� דב הלפרי�)
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