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כאשר המזג� דולק?...

מ	ורת יהודית קדומה מ	פרת שביו� שחרב המקדש נולד המשיח כמו שמובא בירושלמי (ברכות 
פ"ב ה"ד): "מעשה היה ביהודי אחד שהיה חורש, געתה פרתו לפניו, עבר עליו ערבי אחד ושמע 
קולה, אמר לו: יהודי, יהודי, התר פרת� והתר מחרשת� מפני שחרב בית המקדש!. געתה הפרה 
שנית, אמר לו הערבי: יהודי, יהודי, קשור פרת� וקשור מחרשת� מפני שנולד מל� המשיח!" מ	ורת 
זו מלמדת אותנו שמיד ע� החורב� נוצרה האופציה לגאולה, וא� כ� נשאלת השאלה: א� כבר לפני 
כאלפי� שנה נולד המשיח מדוע אי� אנו זוכי� להתגלותו? ואכ� בשאלה זו נתחבט ג� רבי יהושע ב� 
לוי כמו שמ	ופר במ	כת 	נהדרי� (צח א): רבי יהושע ב� לוי מצאו לאליהו שהיה עומד בפתח מערת 
רשב"י, שאלו ריב"ל לאליהו: אימתי יבוא המשיח? אמר לו אליהו: ל� אצלו ושאל אותו. אמר לו ריב"ל: 
היכ� הוא נמצא? אמר לו: בפתח העיר יושב בי� עניי� 	ובלי חלאי�, כול� מתירי� כל פצעיה� 
 ,
כאחד ואח"כ חוזרי� וחובשי� את כול�, והמשיח מתיר אחד ומיד חובשו וכ� שני ושלישי עד ה	ו
וכל כ� למה? מפני שאומר אולי תו� כדי חבישת הפצעי� אתבקש לגאול את ישראל ולא אתעכב. 
הל� ריב"ל לש� ומצאו למשיח ואמר לו: שלו� עלי� רבי ומורי! השיב לו: שלו� עלי� ב� לוי! שאלו 
ריב"ל  בא  בא),  לא  ומשיח  עד למחרת  ריב"ל  (המתי�  היו�!  לו:  אדוני? השיב  יבוא  אימתי  ריב"ל: 
לאליהו ואמר לו: שיקר לי המשיח, שאמר לי היו� אני בא, ולא בא. אמר לו אליהו: כ� אמר ל� המשיח: 

"היו� - א� בקולו תשמעו" (תהלי� צה ז).
כנראה התשובה הזו הטרידה את רבי יהושע ב� לוי, שהרי א� הגאולה תלויה רק בתשובת� של 
ישראל, ורק א� ישמעו ישראל בקול ה' יבוא המשיח, כי אז הרי באופ� תיאורטי, עלול להיות מצב 
שלעול� לא יבוא משיח, מפני שהחזרה בתשובה תלויה בבחירה החופשית שעליה נאמר (ברכות לג 
ב): "הכל בידי שמי� חו� מיראת שמי�". והרי בבחירת� יכולי� ישראל חלילה לא לעשות תשובה 

לעול� ומפני זה משיח לא יוכל להתגלות.
במצוקתו זו הל� ריב"ל לבקש תשובה לחששו בכתבי הקודש, ואז נתקל ב	פר ישעיה (	 ב) בפ	וק: 
"אני ה' בעתה אחישנה", פ	וק שנראה על פניו כ	ותר את עצמו ש"בעתה" הוא בזמנה ו"אחישנה" 
זכו - בעתה".  הוא קוד� זמנה, מכא� מצא ריב"ל רמז לשני תהליכי גאולה: "זכו - אחישנה, לא 
ובהמש� מצא רבי יהושע ב� לוי 	תירה נו	פת בשני כתובי� ושאל: "כתיב (דניאל ז) 'וארו ע� ענני 
שמיא כבר אנש אתא' (פרש"י: "ענני שמיא" - במהירות) וכתיב (זכריה ט ט): 'עני ורוכב על החמור' 
(פרש"י: כעני הבא על חמור בעצלות)?" וג� כא� התשובה: "זכו - ע� ענני שמיא" – במהירות. "לא 
זכו - עני ורוכב על החמור" – בעצלות. בפ	וקי� האלו מצא ריב"ל תשובה לחששו , הוא הבי� שג� 
א� גאולת� של ישראל מתעכבת מפני שהיא תלויה בתשובה, אי� זו האפשרות היחידה, אלא קיימת 
ת	תיי�  הזה  הזמ�  וכשיגיע  לגלות,  קצוב  זמ�  קבע  מלכתחילה  שהקב"ה  והיא  נו	פת  אפשרות 

הגלות והקב"ה יגאל את ישראל ג� א� לא יהיו ראויי� לכ�.
ג� בדברי רשב"י  אנו  לה מוצאי�  ראויי�  יהיו  לא  ישראל  ג� א�  הזה שהגאולה תבוא  את הכלל 
במדרש (תנחומא בחקתי ג) האומר: "בי� עושי� ישראל תשובה ובי� אי� עושי� תשובה, כיו� שהגיע 
הק� מיד נגאלי�, שנאמר: 'אני ה' בעתה אחישנה'". וכ� ני	ח זאת הגר"א (מובא ב'אב� שלמה' אות 
קנה): "בכל דור יש קצי� לפי עני� התשובה והזכויות המיוחדות לאותו הדור. אבל ק� אחרו� לא 
תליא בתשובה אלא בח	ד, כמו שכתוב: 'למעני למעני אעשה', וג� בזכות אבות, וזה שאומרי�: 
'וזוכר ח	די אבות ומביא גואל לבני בניה� למע� שמו באהבה'". האמונה בביאת המשיח היא אחת 
משלש עשרה עיקרי היהדות, ואי� בינה לבי� "המשיחי	טי�" מימי� ומשמאל כל דמיו�. כי מה ההבדל 

שבת נחמו

בי� "משיחי	ט" למאמי� בביאת המשיח? "משיחי	ט" הוא אד� או 
קבוצה המנ	י� לדחוק את הק� ולכפות את "אחרית הימי�" על 
המציאות, א� בקמפיי� של "משיח עכשיו" או ב	י	מת שווא של 
"שלו� עכשיו", כשהאחרוני� עושי� זאת תו� 	יכו� בטחונו של ע� 
ישראל, כמו ה	כמי או	לו, חורבנו של גוש קטי
 או מחשבות על 
בעיני  הוא  בעיוורו�,  בה�  שתמ�  מי  שכל  נו	פי�.  ויתורי� 

"משיחי	ט", ג� א� הוא אקדמאי או חושב עצמו ל"נאור". לא זו ולא 
זו היא האמונה היהודית במשיח, ע� ישראל לדורותיו יודע שבואו 
לקיי�  יומית,  יו�  בהגשמה  שלנו,  בהתנהגות  תלוי,  המשיח  של 
במ	ירות ובעקשנות את החובות המוטלות עלינו בקיו� התורה, 
 
בבניי� האר� ובקיבו� גלויות, לדבוק בצדקת הדר� ולהאמי� ש"א

על פי שיתמהמה, ע� כל זה, אחכה לו בכל יו� שיבוא".

מי מפחד ממשיח צדקנו 
/ הרב יעקב הלוי פילבר
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עשרת הדיברות בא�פקלריית 
הדורות ובראי המשפט הישראלי 

מ	ורת יהודית קדומה מ	פרת שביו� שחרב המקדש נולד המשיח כמו שמובא בירושלמי (ברכות 
פ"ב ה"ד): "מעשה היה ביהודי אחד שהיה חורש, געתה פרתו לפניו, עבר עליו ערבי אחד ושמע 
קולה, אמר לו: יהודי, יהודי, התר פרת� והתר מחרשת� מפני שחרב בית המקדש!. געתה הפרה 
שנית, אמר לו הערבי: יהודי, יהודי, קשור פרת� וקשור מחרשת� מפני שנולד מל� המשיח!" מ	ורת 
זו מלמדת אותנו שמיד ע� החורב� נוצרה האופציה לגאולה, וא� כ� נשאלת השאלה: א� כבר לפני 
כאלפי� שנה נולד המשיח מדוע אי� אנו זוכי� להתגלותו? ואכ� בשאלה זו נתחבט ג� רבי יהושע ב� 
לוי כמו שמ	ופר במ	כת 	נהדרי� (צח א): רבי יהושע ב� לוי מצאו לאליהו שהיה עומד בפתח מערת 
רשב"י, שאלו ריב"ל לאליהו: אימתי יבוא המשיח? אמר לו אליהו: ל� אצלו ושאל אותו. אמר לו ריב"ל: 
היכ� הוא נמצא? אמר לו: בפתח העיר יושב בי� עניי� 	ובלי חלאי�, כול� מתירי� כל פצעיה� 
 ,
כאחד ואח"כ חוזרי� וחובשי� את כול�, והמשיח מתיר אחד ומיד חובשו וכ� שני ושלישי עד ה	ו
וכל כ� למה? מפני שאומר אולי תו� כדי חבישת הפצעי� אתבקש לגאול את ישראל ולא אתעכב. 
הל� ריב"ל לש� ומצאו למשיח ואמר לו: שלו� עלי� רבי ומורי! השיב לו: שלו� עלי� ב� לוי! שאלו 
ריב"ל  בא  בא),  לא  ומשיח  עד למחרת  ריב"ל  (המתי�  היו�!  לו:  אדוני? השיב  יבוא  אימתי  ריב"ל: 
לאליהו ואמר לו: שיקר לי המשיח, שאמר לי היו� אני בא, ולא בא. אמר לו אליהו: כ� אמר ל� המשיח: 

"היו� - א� בקולו תשמעו" (תהלי� צה ז).
כנראה התשובה הזו הטרידה את רבי יהושע ב� לוי, שהרי א� הגאולה תלויה רק בתשובת� של 
ישראל, ורק א� ישמעו ישראל בקול ה' יבוא המשיח, כי אז הרי באופ� תיאורטי, עלול להיות מצב 
שלעול� לא יבוא משיח, מפני שהחזרה בתשובה תלויה בבחירה החופשית שעליה נאמר (ברכות לג 
ב): "הכל בידי שמי� חו� מיראת שמי�". והרי בבחירת� יכולי� ישראל חלילה לא לעשות תשובה 

לעול� ומפני זה משיח לא יוכל להתגלות.
במצוקתו זו הל� ריב"ל לבקש תשובה לחששו בכתבי הקודש, ואז נתקל ב	פר ישעיה (	 ב) בפ	וק: 
"אני ה' בעתה אחישנה", פ	וק שנראה על פניו כ	ותר את עצמו ש"בעתה" הוא בזמנה ו"אחישנה" 
זכו - בעתה".  הוא קוד� זמנה, מכא� מצא ריב"ל רמז לשני תהליכי גאולה: "זכו - אחישנה, לא 
ובהמש� מצא רבי יהושע ב� לוי 	תירה נו	פת בשני כתובי� ושאל: "כתיב (דניאל ז) 'וארו ע� ענני 
שמיא כבר אנש אתא' (פרש"י: "ענני שמיא" - במהירות) וכתיב (זכריה ט ט): 'עני ורוכב על החמור' 
(פרש"י: כעני הבא על חמור בעצלות)?" וג� כא� התשובה: "זכו - ע� ענני שמיא" – במהירות. "לא 
זכו - עני ורוכב על החמור" – בעצלות. בפ	וקי� האלו מצא ריב"ל תשובה לחששו , הוא הבי� שג� 
א� גאולת� של ישראל מתעכבת מפני שהיא תלויה בתשובה, אי� זו האפשרות היחידה, אלא קיימת 
ת	תיי�  הזה  הזמ�  וכשיגיע  לגלות,  קצוב  זמ�  קבע  מלכתחילה  שהקב"ה  והיא  נו	פת  אפשרות 

הגלות והקב"ה יגאל את ישראל ג� א� לא יהיו ראויי� לכ�.
ג� בדברי רשב"י  אנו  לה מוצאי�  ראויי�  יהיו  לא  ישראל  ג� א�  הזה שהגאולה תבוא  את הכלל 
במדרש (תנחומא בחקתי ג) האומר: "בי� עושי� ישראל תשובה ובי� אי� עושי� תשובה, כיו� שהגיע 
הק� מיד נגאלי�, שנאמר: 'אני ה' בעתה אחישנה'". וכ� ני	ח זאת הגר"א (מובא ב'אב� שלמה' אות 
קנה): "בכל דור יש קצי� לפי עני� התשובה והזכויות המיוחדות לאותו הדור. אבל ק� אחרו� לא 
תליא בתשובה אלא בח	ד, כמו שכתוב: 'למעני למעני אעשה', וג� בזכות אבות, וזה שאומרי�: 
'וזוכר ח	די אבות ומביא גואל לבני בניה� למע� שמו באהבה'". האמונה בביאת המשיח היא אחת 
משלש עשרה עיקרי היהדות, ואי� בינה לבי� "המשיחי	טי�" מימי� ומשמאל כל דמיו�. כי מה ההבדל 

בי� "משיחי	ט" למאמי� בביאת המשיח? "משיחי	ט" הוא אד� או 
קבוצה המנ	י� לדחוק את הק� ולכפות את "אחרית הימי�" על 
המציאות, א� בקמפיי� של "משיח עכשיו" או ב	י	מת שווא של 
"שלו� עכשיו", כשהאחרוני� עושי� זאת תו� 	יכו� בטחונו של ע� 
ישראל, כמו ה	כמי או	לו, חורבנו של גוש קטי
 או מחשבות על 
בעיני  הוא  בעיוורו�,  בה�  שתמ�  מי  שכל  נו	פי�.  ויתורי� 

"משיחי	ט", ג� א� הוא אקדמאי או חושב עצמו ל"נאור". לא זו ולא 
זו היא האמונה היהודית במשיח, ע� ישראל לדורותיו יודע שבואו 
לקיי�  יומית,  יו�  בהגשמה  שלנו,  בהתנהגות  תלוי,  המשיח  של 
במ	ירות ובעקשנות את החובות המוטלות עלינו בקיו� התורה, 
 
בבניי� האר� ובקיבו� גלויות, לדבוק בצדקת הדר� ולהאמי� ש"א

על פי שיתמהמה, ע� כל זה, אחכה לו בכל יו� שיבוא".

עשרת הדיברות - הבאי� בתורה פעמיי�, בפרשת (שמות כ, א-יד) 
בעול�  - הטביעו את חותמ�  ו-יח)  ה,  (דברי�  ואתחנ�  ובפרשת 

היהדות ובתולדות הע� היהודי והתרבות האנושית. 
מרכזיות� של עשרת הדיברות בתודעה ההי	טורית באה לידי ביטוי 
בתיאור מעמד הר 	יני במקרא: "והר 	יני עש� כלו מפני אשר ירד 
עליו ה' באש, ויעל עשנו כעֶש� הכבש� ויחרד כל הע� מאד" (שמות 
כאשר  האש  מתו�  מדבר  אלהי�  קול  ע�  "השמע  וג�:  יח),  יט, 
ויֶחי" (דברי� ד, לג); "כי מי כל בשר אשר שמע קול  שמעת אתה 
אלהי� חיי� מדבר מתו� האש כמנו ויחי" (ש� ה, כב). לדעת חוקר 
היה  לא  	יני  שבחוקת  "החידוש  קויפמ�:  יחזקאל  פרופ'  המקרא, 
בתכנה. משפטיה היו ברוב� עתיקי� ומקובלי�. החידוש היה בעצ� 
לרצונו  כביטוי  נבואי,  כגילוי  המו	ר  נית�  הראשונה  בפע�  המת�. 
המו	רי של האל. לא תורת חכמי� ולא פקודת מושלי� כמו בעול� 
האלילי, אלא דבר נביא-שליח לשבטי מאמיני�"[1]. ומ	ופר על בעל 
"שאגת אריה", מגדולי התורה במאה הי"ח, שנתמנה בזקנתו לרב 
בעיר מ�. בהיכנ	ו לכהונתו, נאמר לו שלפי מ	ורת הקהילה, כל רב 
יכול לתק� תקנה בתקנות הקהל, א� הוא ביקש לתהות תחילה על 
קנקנה של הקהילה. כעבור זמ� ביקש להו	י
 את עשרת הדיברות 
על  מאוד  מקפידי�  שבקהילתנו  ראיתי  באמרו:  הקהל,  לתקנות 
תקנות הקהל, ואפשר שא� נצר
 אליה� את עשרת הדיברות, יקיימו 

ג� אות� באותה מידה של הקפדה. 
הדיברות  עשרת  לאזכור  האחרונה  העת  מ�  דוגמאות  שתי  והרי 

בהקשרי� לא-ישראליי�. 
הנ	י� הירדני ח	�, במאמר שכתב בעיתו� "ג'ורד� טיימ	", אומר על 
מות חפי� מפשע בהתקפות טרור: "היכ� עשרת הדיברות שניתנו 
האי	ור  היכ�  אויב�'?  את  'אהוב  ישו  של  קריאתו  היכ�  למשה? 

הקוראני של הריגת חפי� מפשע"?". 
עשרת הדיברות, בתרגומ� לאנגלית בגר	ת המל� ג'ימ	 שעל קיר 
בית משפט במדינת פנ	ילבניה, ה� כיו� נשוא התדיינות משפטית 
שבחוקת  והמדינה  הדת  הפרדת  את  נוגד  הדבר  א�  בשאלה 

ארה"ב[2]. 
מקומ� של עשרת הדיברות בתולדות התרבות היהודית והאנושית 
הוא נצחי בלשו� ובתודעה כאחת. ומאחר שנכתב עליה� הרבה, נעיי� 

כא� רק במעט מ� המעט על מקומ� ביהדות ובמשפט הישראלי. 
עשרת  של  המיוחד  הרכב�  הדמיו�.  את  הלהיב  	יני  הר  מעמד 
הדיברות פתח פתח לפרשנות נרחבת[3], תו� ראיית� כמשקפי� 
ההידבקות   - החינוכי  האידיאל  ואת  היהודי[4]  המו	ר  עיקרי  את 
במידות הקדוש ברו� הוא. ה� נתפ	י� כמדברי� אל האומה ואל 

היחיד וכמורה דר� לאד� מישראל. 
המשנה[5] המתארת את 	דר הקרבתו של קרב� התמיד במקדש יו� 
יו� מונה את "עשרת הדברי�" בי� הטכ	טי� שאמרו הכוהני� לפני 
קריאת שמע. ואומר פרש� המשנה ר' עובדיה מברטנורא: "לפי שה� 
עיקר התורה. והדי� היה שיהיו קורי� אות� בכל יו� א
 בגבולי� (=בכל 
מקו� ולא רק במקדש), אלא שביטלו� מפני תרעומת המיני� (=
הרגזה בידי כופרי�) שהיו אומרי�: אלו לבד� ניתנו ב	יני, ולא שאר 
התורה[6]. וכבר ביאר רש"י[7] את המושג "תרעומת המיני�", ואמר: 
"שלא יאמרו (המיני�) לעמי האר� אי� שאר תורה אמת. ותדעו (=
והראיה) שאי� קורי� אלא מה שאמר הקדוש ברו� הוא ושמעו מפיו 

ב	יני". 
שלו� אלבק[8] עומד על ייחוד� של עשרת הדיברות לעומת החוקי� 
המקובלי�: "בנוהג שבעול�, חוקי� ומשפטי�, שעל הציבור לנהוג 
לפיה�, ניתני� לשליט ולמושל עליה�, כדי שיודיע ויכו
 אות� על 
הציבור... ואילו עשרת הדיברות ניתנו לכל יחיד ויחיד בישראל, בלא 
נאמר  'למה  טוב):  לקח  (מדרש  הדרש�  של  ובלשונו  מתווכי�... 
עשרת הדברות בלשו� יחיד, לומר ל� שצרי� כל אחד ואחד מישראל 
לומר, בשבילי ניתנו עשרת הדברות ואני חייב לקיימ�, ולא שיאמר, 

דייה לתורה שתתקיי� על ידי אחרי�'". 

עשרת הדיברות בדיו� 
על החוקה ע	 קו	 המדינה

היות� טכ	ט  הנובע מעצ�  הדיברות  "חוקתי" בעשרת  יש ק	� 
כמתואר  קבלת�,  של  הרוש�  ועז  המיוחד  המעמד  מ�  מתוח�, 
בקיצור�  המיוחדי�  שבה�,  החדי�  המ	רי�  ומ�  בתורה[9], 
ובבהירות�: משולב בה� האוניבר	לי ע� הלאומי והאינדיבידואלי, 
א�  מישראל.  לאד�  בוודאי  תקופה,  בכל  אד�  לכל  מדברי�  וה� 

/ אליקי	 רובינשטיי�*

(לפר�ו� מאמר זה חברו יחד מכללת הרצוג, משרד המשפטי� ומכללת שערי משפט)

הכנ	ת  דנה   (1950) תש"י  בשנת  חוקה?  ה�  הא�  היא:  שאלה 
בנושא החוקה, ובעניי� זה עצמו ניטש ויכוח מרתק בי� פרופ' ב� ציו� 
דינבורג (דינור), ח"כ מ	יעת מפא"י, הי	טוריו� נודע של ע� ישראל, 

ולימי� שר החינו� והתרבות, ובי� ראש הממשלה דוד ב� גוריו�. 
דינבורג תמ� ברעיו� חקיקת חוקה. לדעתו זו דר� החקיקה הראויה; 
תחילה יש לחוקק את עקרונות השיטה ורק לאחר מכ� את החוקי� 
הדברות  עשרת  את  כשהקדימה  התורה  שנהגה  כפי  המיוחדי�, 
לפי  בנוי  המשפטי�'  'ואלה  של  הבני�  "כל  משפטי�:  לפרשת 

העקרונות של עשרת הדברות"[10]. 
ראש הממשלה, דוד ב�-גוריו�, שה	תייג מ� החוקה, דוחה את הראיה 
דינבורג  מתחיל  למה  "תמהני  הדברות:  מעשרת  דינבורג  שהביא 
ישראל  לצאת  השלישי  החודש  על  כבר  מ	ופר  שבו  י"ט,  מפרק 
ממצרי�. מת� החוקי� החל זמ� רב לפני כ� (כגו� קרב� פ	ח, וארגו� 
מערכת המשפט, ועוד)". בהמש� הוא מו	י
 טיעו� בעייתי לפיו מה 
מכני�  שאנו  למה  זהה  אינו  הדברי�"  "עשרת  מכנה  שהתורה 
"עשרת הדברות", שבפרשת יתרו: "התורה מזכירה בפירוש "עשרת 
הדברי�" לא בפרק כ', שאותו ציטט דינבורג, אלא בפרק ל"ד, הרבה 
פרקי� לאחר "ואלה המשפטי�", ותוכ� 'עשרת הדברי�' הה� שונה 
וקשה לבנות הצור� בחוקה על ראיה  כ'...  לגמרי מתכנו של פרק 
זו של החבר דינבורג. בתורה ובנ"� אי� בכל אופ� שו�  מפוקפקת 
הבחנה בי� חוקה ובי� חוק". והוא חות� את דבריו: "בויכוח חשוב זה 
על החוקה שמעתי... הרבה קולות וברקי�, אבל... עלי להגיד שלא 

שמעתי קול אלהי� מדבר מתו� האש"[11]. 
מ	תייג  הי	וד  חוקי  של  החוקתי  מעמד�  על  העכשווי  בוויכוח 
השופט חשי� ממעמד זה, בי� השאר בשל אופ� חקיקת�: "הנה כ� 
נתחייב ע� ישראל בחוקתו הראשונה. בתחילה חויב הע� להיטהר 
לקבלת  הע�  ממתי�  ימי�...  שלושה  החוקה...  קבלת  לקראת 
וברקי�  נורא ההוד... קולות  וביו� השלישי מתחיל הטכ	  החוקה, 
וענ�-כבד, וקול שופר חזק מאוד... ואחרי כל אלה בא דבר החוקה... 
הנה הוא מעמד הר 	יני, מעמד נורא הוד של קבלת התורה... אי� 
	פק מי הוא נות� החוקה, אי� 	פק ב	מכותו... אי� 	פק כי חוקה 

היא הניתנת"[12]. 
ברי שאי� חוק המדינה נדרש לענייני� התאולוגיי� שבשלושת הדיברות 
הראשוני�: "אנכי ה'...; לא יהיה ל� אלהי� אחרי� על פני; לא תשא 
הכרזת  אד�.  לאמונתו של  אלה מ	ורי�  לשוא".  אלהי�  ה'  את ש� 
העצמאות מדברת על "בטחו� בצור ישראל", כפשרה בי� כלל חותמי 

ההכרזה המאפשרת לכל אחד לפרש את "צור ישראל" כרצונו[13]. 
הדיבר הרביעי, "זכור", עניינו יו� המנוחה השבועי, השבת. ויש שתי 
את  ה'  עשה  ימי�  ששת  "כי  בפרשתנו:  זה.  דיבר  לטע�  גר	אות 
השמי� ואת האר� את הי� ואת כל אשר ב� וינח ביו� השביעי, על 
כ� בר� ה' את יו� השבת ויקדשהו" (שמות כ, יא); ובדברי�: "וזכרת 
כי עבד היית באר� מצרי� ויוציא� ה' אלהי� מש�" (דברי� ה, טו). 
ודבקות  כביטוי דתי לאמונה בבריאת העול�  כלומר: מנוחה מזה, 
זיכרו�  בחינת  	וציאלי  כער�  מזה,  ומנוחה  הבורא,  של  במידותיו 

ליציאה מעבדות מצרי�. 
המשפטי  הב	י	   ,1591  - התשי"א  ומנוחה,  עבודה  שעות  חוק 
למנוחת השבת במדינת ישראל, נתפרש בפ	יקה במשמע 	וציאלי 
והועדתו  שבועי  מנוחה  יו�  של  העקרו�  "בקביעת  כאחד:  ודתי 
ראשית,  משולבות:  מטרות  שתי  להגשי�  המחוקק  חתר  בשבת, 
אד�...  לכל  שבועי  מנוחה  יו�  ליעד  ראוי  לפיה  חברתית,  מטרה 
ההלכה  ציווי  רקע  על  נעשתה  בשבת  המנוחה  יו�  הועדת  שנית, 

ומ	ורת ישראל"[14]. 

הנשיא  כתב  בירושלי�,  בר-איל�  בכביש  השבת  שמירת  בשאלת 
"אכ�, שמירת השבת היא ער� מרכזי ביהדות. השבת  אהר� ברק: 
היא הדיבר הרביעי בעשרת הדברות. היא מהווה תרומה ישראלית 
במ	ורת  י	וד  אב�  מהווה  היא  העול�.  לתרבות  וחשובה  מקורית 
היהודית. היא 	מל המבטא באופ� מובהק את דברה של היהדות 
ואת צביונו של ע� ישראל. טול מהיהדות את השבת ונטלת ממנה 

את נשמתה[15]. 
הדיבר החמישי, "כבד את אבי� ואת אמ�", הוא מקדמת דנא חלק 
מ	דרי עול� מתוק�. בית המשפט העליו� נדרש למצווה זו ולגדריה 
בפרשה העגומה של הגר נ' הגר[16], כשנחלקו הורי המת ואלמנתו 
בעניי� מצבתו. ואלה דברי השופט אֵלו� כשקבע שיש להו	י
 את ש� 
ילד להוריו ומצוות כיבוד הורי�  ההורי� למצבת בנ�: "הקשר בי� 
י	וד מו	ד ועקרו� מקודש ה� במורשת ישראל מקדמת דנא, ובכל 
חברה אנושית בת תרבות; והוא הדיבר החמישי שבעשרת הדברות. 
וכל כ� למה, על שו� ש'שלושה שותפי� ה� באד�: הקדוש ברו� הוא, 

ואביו ואמו' (בבלי קידושי� ל ע"ב)". 
בדי� הישראלי - בחוק הכשרות המשפטית והאפוטרופ	ות התשכ"ב 
נית�   - העונשי�  בדיני  וג�  הירושה,  ובדיני  מזונות  בדיני   ,1962  -
המשפטית  הכשרות  לחוק   16  
ב	עי זו.  למצווה  משקל 
והאפוטרופ	ות נקבע: "הקטי� חייב תו� כיבוד אב וא�, לציית להוריו 
בכל עניי� הנתו� לאפוטרופ	ות�", שנקבעה ב	עיפי� 14-15 לחוק. 
כמו כ� נקבעה חובת הילדי� לזו� את הוריה�: "אד� חייב במזונות 

בני משפחתו... הוריו והורי ב� זוגו, הורי הוריו שלו ושל ב� זוגו"[17].
על הדיבר השישי, "לא תרצח", נאמר ב	פר "החינו�": "שורש מצוה 
זו ידוע ונגלה לכל רואי השמש". ואכ�, הנוטל נשמתו של אד� כפוגע 
בצל� אלהי�, שנאמר: "�פֵ� ד� האד� באד� דמו ישפ�, כי בצל� 
אלהי� עשה את האד�" (בראשית ט, ו), ואמרו חכמינו ז"ל: "חביב 
אד� שנברא בצל�" (אבות ג, יד). ועוד אמרו: "כיצד ניתנו עשרת 
ה'  אנכי  כתוב  זה.  לוח  על  וחמשה  זה  לוח  על  חמשה  הדברות? 
אלהי� וכנגדו לא תרצח, מגיד הכתוב שכל מי ששופ� ד� מעלה עליו 

הכתוב כאילו ממעט בדמות המל�"[18]. 
פשיטה שעבירת הרצח (	עי
 300 לחוק העונשי�) היא מ� החמורות 
עונש  ישראל ה	ירה את  לענישה, מדינת  שב	פר החוקי�. באשר 
המוות מ	פר החוקי� שלה, למעט במקרי� הנדירי� של עשית די� 
בנאצי� ובעוזריה� ובגידה. בדיו� על ביטול עונש המוות, אמר ח"כ 
מ	יעת מפא"י, יצחק ב�-צבי, לימי� נשיא המדינה: "אני יודע את 
אנושי  כלל  גדול,  כלל  הוא  תרצח'  'לא  שבתורה.  תרצח'  ה'לא 
מהמדרגה הגבוהה ביותר... אול� אי� לפרשו כביטול עונש מוות. יש 
עוד כלל אנושי, 'שפ� ד� האד� באד�, דמו ישפ�'"[19]. כנגדו טענה 
חברת 	יעתו, הגב' ח	יה דרורית: "'לא תרצח' הוא הלאו העליו�, 
הבא לשמור על חיי אד� שנברא בצל�... עונש המוות הוא זר לרוח 
בזמ�  קדומי�,  בימי�  ג�  ממנו...  	ולדת  יהודי  כל  ונפש  היהדות, 

ה	נהדרי�, היה עני� הוצאת פ	ק די� מוות קשה..."[20]. 
בפועל, הופעל עונש זה פעמיי� בתקופת המדינה. בפע� הראשונה 
טוביאנ	קי  למאיר  שנעשה  השגוי  השדה  משפט  אחר  זה  היה 
של  מאבקה  לאחר  לימי�,  הקוממיות.  מלחמת  של  בעיצומה 
אלמנתו, התנצל ראש הממשלה דוד ב�-גוריו� בפני המשפחה מעל 
"אלמנת  אלתרמ�,  נת�  של  המרטיט  שירו  וזכור  הכנ	ת.  בימת 
הבוגד"[21] האומר: "מהו עוז מדינות? לעמוד לבלי 	גת בשער - א� 
לרעוד ולכרוע מול יד-אי�-אוני� של אשה אלמנה ונער!". ולהבדיל, 
לאחר קו� המדינה, הוצא להורג ארכי-הפושע הנאצי אדול
 אייכמ�. 
וכתב השופט יעקב קדמי באחת הפרשיות: "לא בכדי הוצב הדבור 

'לא תרצח' בראש הדברות המבטאות את הכללי� הב	י	יי� של 
פני  כ� ה�  הימנו...  נורא  ל� מעשה  שאי�  חיי� בחברה מתוקנת; 
הדברי� בנטילת חיי כל אד� באשר הוא אד�; א� נוראה שבעתיי� 
היא נטילת חיי אב או א�, מקור החיי� של הממית... הדיבור 'כבד 
את אבי� ואת אמ�' הקדי� את 'לא תרצח' המתת אב וא� מהוה 

פגיעה בוטה בשני העיקרי� כאחד"[22].
ונזכיר שלפי 	עי
 300(א)(1) לחוק העונשי�, גרימת מוות להורי� או 
ל	בי� במזיד, במעשה או במחדל א	ורי� שונה מגרימת מוות של 
זו  והכוונה הנדרשת בגרימת מוות  אד� בכוונה תחילה (	"ק(2)), 
היא בדרגה פחותה מזו של רצח בכוונה תחילה, א
 כי שתיה� בגדר 

עברות רצח. 
הדיבר השביעי, "לא תנא
", אינו חלק של החוק הפלילי בימינו, א� 
יש לו נפקות בבתי הדי� הרבניי� כשה� דני� בענייני גירושי�, שכ� 
לבעלה  האישה  נא	רת  ובעקבותיו  גירושי�  עילת  הוא   
הניאו
ולבועלה. נפקות נו	פת היא שהנולד מ� הניאו
 מוגדר כממזר. אכ�, 
מתעוררות  במתירנות,  הדוגלי�  חלקי�  בה  שיש  בחברה  במיוחד 
הקשורות  ביותר  כבדות  שאלות  זה.  בעניי�  פשוטות  לא  שאלות 
עולות  הלכתית  הא	ורי�  מיח	י�  שנולדו  ילדי�  של  בממזרות 
לעתי� קרובות על שולחני כיוע� משפטי לממשלה. בגלל הנפקות 
גדול  מאמ�  יש  בקהל,  לבוא  והאי	ור  הממזרות  בעני�  המיוחדת 
בהלכה ומצד בתי הדי� הרבניי� להימנע מלהכריז על ממזרות. אנו, 
בייעו� המשפטי ובפרקליטות - הרואי� את עצמנו בראש וראשונה 
באי כוח� של הילדי�, שנאמר עליה� במשנה: "ר' שמעו� ב� מנ	יא 
אומר: איזהו מעוות שאינו יכול להיתק�? זה הבא על הערוה והוליד 
על  הכרזה  האפשר  ככל  למנוע  משתדלי�   - ממזר"[23]  ממנה 

ממזרות, כדי שלא לאמלל חלילה ילדי� וילדות. 
הדיבר השמיני, "לא תגנב", נתפרש בהלכה כמדבר בגנבת נפשות, 
לפניה�,  שנזכרו   
והניאו הרציחה  לחומרת  בהקבלה  אד�,  חטיפת 
ומכָרו,  איש  "וגנב  תורה:  אמרה  וכבר  מעניינו.  הלמד  דבר  בחינת 
ונמצא בידו מות יומת" (שמות כא, טז). ואמר הרמב"�[24] "כל הגונב 
נפש אד� עובר בלא תעשה, שנאמר: 'לא תגנוב' (שמות כ, יג). פ	וק 
זה, האמור בעשרת הדברי�, הוא אזהרה לגונב נפשות, וכ� המוכרו... 
ואי� לוקי� על שני לאוי� אלו, מפני שהוא לאו שנית� לאזהרת מיתת בית 
די�. ומיתתו בחנק". ג� את האי	ור על גנבת חפצי� מייח	 הרמב"� 
לאי	ור שבעשרת הדיברות: "כל הגונב ממו� משווה פרוטה ולמעלה, 
עובר על לא תעשה. שנאמר: 'לא תגנוב'". כנגד זאת, במצוה רמ"ד 
תגנובו".  "לא  עברת  ממו�  לגונב  מיוח	ת  לרמב"�,  המצוות  ב	פר 
התלמוד הבבלי[25] מייח	 את עברת גנבת החפ� לפ	וק: "לא תגנבו 

ולא תכחשו ולא תשקרו איש בעמיתו" (ויקרא יט, יא)[26]. 
החוק הישראלי (	עיפי� 369-377 לחוק העונשי� שעניינ� פגיעה 
בחירות) כולל עברות של חטיפה, שדינ� עשרי� שנות מא	ר ועברות 

אחרות של כפייה. 
 384  
(	עי עוו�  בגדר  היא  ה"רגילה"  הרכוש  עברת  זאת,  לעומת 
 390 
לחוק העונשי�). א
 יש עברות של גנבה בידי עובד ציבור (	עי
- עשר שנות מא	ר), ובידי עובד (	עי
 391 - שבע שנות מא	ר), 

וה� בגדר פשע. 
(בדברי�: "עד שוא"), אומר  "לא תענה ברע� עד שקר"  על אי	ור 
הרמב"�[27]: "וכל המעיד מפי אחרי�, הרי זה עד שקר, ועובר בלא 
קר" (שמות כ, יג). וכתב בעל  תעשה. שנאמר: לא תענה ברע� עד שָ�
כי  ג�  משכיל,  כל  לעיני  ונאלח  נמא	  השקר  "כי  החינו�":  "	פר 
לחורב�  	ימ�  שקר  עדות  כ�  א�  עומד...  העול�  אמת  בעדות 

היישוב"[28]. 

ודינה  פשע,  בגדר  היא  שיפוטי  בהלי�  שקר  עדות  הישראלי,  בדי� 
מא	ר שבע שני�. וא� נעשה הדבר בעד טובת הנאה, דינה תשע 

שני�[29]. 
ד�  רופא[30]  אלכ	נדר  פרופ'  תחמד".  "לא  הוא  העשירי  הדיבר 
בשאלה א� החימוד טעו� מעשה או די במחשבה בלבד, והוא מביא 
"מלשי�  ההימנעות  בדבר  המצוות  ב	פר  הרמב"�  דעת  את 
יהיה מבוא  מחשבתנו לחמוד מה שיש לאחינו ולהתאוות בו, שזה 
כל  "על  אי	ור  הכוללת  ר	ו),  (מצווה  לקנותו"  תחבולה  לעשות 
ה	גת גבול ועל כל חדירה לרשות הזולת, שיש עמה גרימת נזק או 
לה	גת  הנוהג,  בדי�  מביאנו,  זה  דבר  הבעלות"[31].  בזכות  פגיעה 
לפגיעה   
וא נזק,  עמה  שיש  הזולת  ברכוש  פגיעה  ולכל  גבול 
בפרטיות. בחוק הישראלי נית� לזהות את ה	גת הגבול (עברת עוו� 
הפרטיות,  הגנת  חוק  על  ועברות  העונשי�)  לחוק   447  
שב	עי
 
התשמ"א - 1981. לצד� מצויה העוולה האזרחית שנקבעה ב	עי

29 לפקודת הנזיקי� (נו	ח חדש), ה	גת גבול במקרקעי�[32]. 

על חוק י�וד: כבוד האד	 
וחירותו ועשרת הדיברות

עשרת  מציוויי  חלק  ג�   
משק וחירותו  האד�  כבוד  י	וד:  חוק 
הדיברות. כ�, למשל, 	עי
 2 לחוק הי	וד קובע ש"אי� פוגעי� בחייו, 
בגופו או בכבודו של אד� באשר הוא אד�". "לא תרצח" ו"לא תגנב" 
 3 
במשמעו התלמודי - גנבת נפשות - באי� בוודאי בגדר זה. 	עי
פגיעה  היא  רכוש  וגנבת  אד�",  של  "בקנינו  לפגוע  שא	ור  קובע 
בקניי�. 	עי
 5 קובע "אי� נוטלי� ואי� מגבילי� את חרותו של אד� 
במא	ר, במעצר, בה	גרה או בכל דר� אחרת". א� נרצה, היציאה 
מעבדות מצרי� (במצוות השבת), ו"לא תגנב" במשמעו התלמודי 
כלולי� כא�. 	עי
 7 קובע זכות כל אד� "לפרטיות ולצנעת חייו", 
וזהו אולי "לא תחמד". ועל כול� חופה כבוד האד� כער�, וג� כיבוד 

ההורי� במשמע. 
עשרת הדיברות מייצגי� המשכיות הי	טורית של מ	רי� שלא נ	 
וה� משתקפי� בדרכי� מגוונות במשפט המדינה. כמושג  ליח�, 
במוחות  מצויי�  ה�  אחרת,  או  זאת  בפרשנות  תרבותי  או  דתי 

ובלבבות.
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עשרת הדיברות - הבאי� בתורה פעמיי�, בפרשת (שמות כ, א-יד) 
בעול�  - הטביעו את חותמ�  ו-יח)  ה,  (דברי�  ואתחנ�  ובפרשת 

היהדות ובתולדות הע� היהודי והתרבות האנושית. 
מרכזיות� של עשרת הדיברות בתודעה ההי	טורית באה לידי ביטוי 
בתיאור מעמד הר 	יני במקרא: "והר 	יני עש� כלו מפני אשר ירד 
עליו ה' באש, ויעל עשנו כעֶש� הכבש� ויחרד כל הע� מאד" (שמות 
כאשר  האש  מתו�  מדבר  אלהי�  קול  ע�  "השמע  וג�:  יח),  יט, 
ויֶחי" (דברי� ד, לג); "כי מי כל בשר אשר שמע קול  שמעת אתה 
אלהי� חיי� מדבר מתו� האש כמנו ויחי" (ש� ה, כב). לדעת חוקר 
היה  לא  	יני  שבחוקת  "החידוש  קויפמ�:  יחזקאל  פרופ'  המקרא, 
בתכנה. משפטיה היו ברוב� עתיקי� ומקובלי�. החידוש היה בעצ� 
לרצונו  כביטוי  נבואי,  כגילוי  המו	ר  נית�  הראשונה  בפע�  המת�. 
המו	רי של האל. לא תורת חכמי� ולא פקודת מושלי� כמו בעול� 
האלילי, אלא דבר נביא-שליח לשבטי מאמיני�"[1]. ומ	ופר על בעל 
"שאגת אריה", מגדולי התורה במאה הי"ח, שנתמנה בזקנתו לרב 
בעיר מ�. בהיכנ	ו לכהונתו, נאמר לו שלפי מ	ורת הקהילה, כל רב 
יכול לתק� תקנה בתקנות הקהל, א� הוא ביקש לתהות תחילה על 
קנקנה של הקהילה. כעבור זמ� ביקש להו	י
 את עשרת הדיברות 
על  מאוד  מקפידי�  שבקהילתנו  ראיתי  באמרו:  הקהל,  לתקנות 
תקנות הקהל, ואפשר שא� נצר
 אליה� את עשרת הדיברות, יקיימו 

ג� אות� באותה מידה של הקפדה. 
הדיברות  עשרת  לאזכור  האחרונה  העת  מ�  דוגמאות  שתי  והרי 

בהקשרי� לא-ישראליי�. 
הנ	י� הירדני ח	�, במאמר שכתב בעיתו� "ג'ורד� טיימ	", אומר על 
מות חפי� מפשע בהתקפות טרור: "היכ� עשרת הדיברות שניתנו 
האי	ור  היכ�  אויב�'?  את  'אהוב  ישו  של  קריאתו  היכ�  למשה? 

הקוראני של הריגת חפי� מפשע"?". 
עשרת הדיברות, בתרגומ� לאנגלית בגר	ת המל� ג'ימ	 שעל קיר 
בית משפט במדינת פנ	ילבניה, ה� כיו� נשוא התדיינות משפטית 
שבחוקת  והמדינה  הדת  הפרדת  את  נוגד  הדבר  א�  בשאלה 

ארה"ב[2]. 
מקומ� של עשרת הדיברות בתולדות התרבות היהודית והאנושית 
הוא נצחי בלשו� ובתודעה כאחת. ומאחר שנכתב עליה� הרבה, נעיי� 

כא� רק במעט מ� המעט על מקומ� ביהדות ובמשפט הישראלי. 
עשרת  של  המיוחד  הרכב�  הדמיו�.  את  הלהיב  	יני  הר  מעמד 
הדיברות פתח פתח לפרשנות נרחבת[3], תו� ראיית� כמשקפי� 
ההידבקות   - החינוכי  האידיאל  ואת  היהודי[4]  המו	ר  עיקרי  את 
במידות הקדוש ברו� הוא. ה� נתפ	י� כמדברי� אל האומה ואל 

היחיד וכמורה דר� לאד� מישראל. 
המשנה[5] המתארת את 	דר הקרבתו של קרב� התמיד במקדש יו� 
יו� מונה את "עשרת הדברי�" בי� הטכ	טי� שאמרו הכוהני� לפני 
קריאת שמע. ואומר פרש� המשנה ר' עובדיה מברטנורא: "לפי שה� 
עיקר התורה. והדי� היה שיהיו קורי� אות� בכל יו� א
 בגבולי� (=בכל 
מקו� ולא רק במקדש), אלא שביטלו� מפני תרעומת המיני� (=

הרגזה בידי כופרי�) שהיו אומרי�: אלו לבד� ניתנו ב	יני, ולא שאר 
התורה[6]. וכבר ביאר רש"י[7] את המושג "תרעומת המיני�", ואמר: 
"שלא יאמרו (המיני�) לעמי האר� אי� שאר תורה אמת. ותדעו (=

והראיה) שאי� קורי� אלא מה שאמר הקדוש ברו� הוא ושמעו מפיו 
ב	יני". 

שלו� אלבק[8] עומד על ייחוד� של עשרת הדיברות לעומת החוקי� 
המקובלי�: "בנוהג שבעול�, חוקי� ומשפטי�, שעל הציבור לנהוג 
לפיה�, ניתני� לשליט ולמושל עליה�, כדי שיודיע ויכו
 אות� על 
הציבור... ואילו עשרת הדיברות ניתנו לכל יחיד ויחיד בישראל, בלא 
נאמר  'למה  טוב):  לקח  (מדרש  הדרש�  של  ובלשונו  מתווכי�... 
עשרת הדברות בלשו� יחיד, לומר ל� שצרי� כל אחד ואחד מישראל 
לומר, בשבילי ניתנו עשרת הדברות ואני חייב לקיימ�, ולא שיאמר, 

דייה לתורה שתתקיי� על ידי אחרי�'". 

עשרת הדיברות בדיו� 
על החוקה ע	 קו	 המדינה

היות� טכ	ט  הנובע מעצ�  הדיברות  "חוקתי" בעשרת  יש ק	� 
כמתואר  קבלת�,  של  הרוש�  ועז  המיוחד  המעמד  מ�  מתוח�, 
בקיצור�  המיוחדי�  שבה�,  החדי�  המ	רי�  ומ�  בתורה[9], 
ובבהירות�: משולב בה� האוניבר	לי ע� הלאומי והאינדיבידואלי, 
א�  מישראל.  לאד�  בוודאי  תקופה,  בכל  אד�  לכל  מדברי�  וה� 

הכנ	ת  דנה   (1950) תש"י  בשנת  חוקה?  ה�  הא�  היא:  שאלה 
בנושא החוקה, ובעניי� זה עצמו ניטש ויכוח מרתק בי� פרופ' ב� ציו� 
דינבורג (דינור), ח"כ מ	יעת מפא"י, הי	טוריו� נודע של ע� ישראל, 

ולימי� שר החינו� והתרבות, ובי� ראש הממשלה דוד ב� גוריו�. 
דינבורג תמ� ברעיו� חקיקת חוקה. לדעתו זו דר� החקיקה הראויה; 
תחילה יש לחוקק את עקרונות השיטה ורק לאחר מכ� את החוקי� 
הדברות  עשרת  את  כשהקדימה  התורה  שנהגה  כפי  המיוחדי�, 
לפי  בנוי  המשפטי�'  'ואלה  של  הבני�  "כל  משפטי�:  לפרשת 

העקרונות של עשרת הדברות"[10]. 
ראש הממשלה, דוד ב�-גוריו�, שה	תייג מ� החוקה, דוחה את הראיה 
דינבורג  מתחיל  למה  "תמהני  הדברות:  מעשרת  דינבורג  שהביא 
ישראל  לצאת  השלישי  החודש  על  כבר  מ	ופר  שבו  י"ט,  מפרק 
ממצרי�. מת� החוקי� החל זמ� רב לפני כ� (כגו� קרב� פ	ח, וארגו� 
מערכת המשפט, ועוד)". בהמש� הוא מו	י
 טיעו� בעייתי לפיו מה 
מכני�  שאנו  למה  זהה  אינו  הדברי�"  "עשרת  מכנה  שהתורה 
"עשרת הדברות", שבפרשת יתרו: "התורה מזכירה בפירוש "עשרת 
הדברי�" לא בפרק כ', שאותו ציטט דינבורג, אלא בפרק ל"ד, הרבה 
פרקי� לאחר "ואלה המשפטי�", ותוכ� 'עשרת הדברי�' הה� שונה 
וקשה לבנות הצור� בחוקה על ראיה  כ'...  לגמרי מתכנו של פרק 
זו של החבר דינבורג. בתורה ובנ"� אי� בכל אופ� שו�  מפוקפקת 
הבחנה בי� חוקה ובי� חוק". והוא חות� את דבריו: "בויכוח חשוב זה 
על החוקה שמעתי... הרבה קולות וברקי�, אבל... עלי להגיד שלא 

שמעתי קול אלהי� מדבר מתו� האש"[11]. 
מ	תייג  הי	וד  חוקי  של  החוקתי  מעמד�  על  העכשווי  בוויכוח 
השופט חשי� ממעמד זה, בי� השאר בשל אופ� חקיקת�: "הנה כ� 
נתחייב ע� ישראל בחוקתו הראשונה. בתחילה חויב הע� להיטהר 
לקבלת  הע�  ממתי�  ימי�...  שלושה  החוקה...  קבלת  לקראת 
וברקי�  נורא ההוד... קולות  וביו� השלישי מתחיל הטכ	  החוקה, 
וענ�-כבד, וקול שופר חזק מאוד... ואחרי כל אלה בא דבר החוקה... 
הנה הוא מעמד הר 	יני, מעמד נורא הוד של קבלת התורה... אי� 
	פק מי הוא נות� החוקה, אי� 	פק ב	מכותו... אי� 	פק כי חוקה 

היא הניתנת"[12]. 
ברי שאי� חוק המדינה נדרש לענייני� התאולוגיי� שבשלושת הדיברות 
הראשוני�: "אנכי ה'...; לא יהיה ל� אלהי� אחרי� על פני; לא תשא 
הכרזת  אד�.  לאמונתו של  אלה מ	ורי�  לשוא".  אלהי�  ה'  את ש� 
העצמאות מדברת על "בטחו� בצור ישראל", כפשרה בי� כלל חותמי 

ההכרזה המאפשרת לכל אחד לפרש את "צור ישראל" כרצונו[13]. 
הדיבר הרביעי, "זכור", עניינו יו� המנוחה השבועי, השבת. ויש שתי 
את  ה'  עשה  ימי�  ששת  "כי  בפרשתנו:  זה.  דיבר  לטע�  גר	אות 
השמי� ואת האר� את הי� ואת כל אשר ב� וינח ביו� השביעי, על 
כ� בר� ה' את יו� השבת ויקדשהו" (שמות כ, יא); ובדברי�: "וזכרת 
כי עבד היית באר� מצרי� ויוציא� ה' אלהי� מש�" (דברי� ה, טו). 
ודבקות  כביטוי דתי לאמונה בבריאת העול�  כלומר: מנוחה מזה, 
זיכרו�  בחינת  	וציאלי  כער�  מזה,  ומנוחה  הבורא,  של  במידותיו 

ליציאה מעבדות מצרי�. 
המשפטי  הב	י	   ,1591  - התשי"א  ומנוחה,  עבודה  שעות  חוק 
למנוחת השבת במדינת ישראל, נתפרש בפ	יקה במשמע 	וציאלי 
והועדתו  שבועי  מנוחה  יו�  של  העקרו�  "בקביעת  כאחד:  ודתי 
ראשית,  משולבות:  מטרות  שתי  להגשי�  המחוקק  חתר  בשבת, 
אד�...  לכל  שבועי  מנוחה  יו�  ליעד  ראוי  לפיה  חברתית,  מטרה 
ההלכה  ציווי  רקע  על  נעשתה  בשבת  המנוחה  יו�  הועדת  שנית, 

ומ	ורת ישראל"[14]. 

הנשיא  כתב  בירושלי�,  בר-איל�  בכביש  השבת  שמירת  בשאלת 
"אכ�, שמירת השבת היא ער� מרכזי ביהדות. השבת  אהר� ברק: 
היא הדיבר הרביעי בעשרת הדברות. היא מהווה תרומה ישראלית 
במ	ורת  י	וד  אב�  מהווה  היא  העול�.  לתרבות  וחשובה  מקורית 
היהודית. היא 	מל המבטא באופ� מובהק את דברה של היהדות 
ואת צביונו של ע� ישראל. טול מהיהדות את השבת ונטלת ממנה 

את נשמתה[15]. 
הדיבר החמישי, "כבד את אבי� ואת אמ�", הוא מקדמת דנא חלק 
מ	דרי עול� מתוק�. בית המשפט העליו� נדרש למצווה זו ולגדריה 
בפרשה העגומה של הגר נ' הגר[16], כשנחלקו הורי המת ואלמנתו 
בעניי� מצבתו. ואלה דברי השופט אֵלו� כשקבע שיש להו	י
 את ש� 
ילד להוריו ומצוות כיבוד הורי�  ההורי� למצבת בנ�: "הקשר בי� 
י	וד מו	ד ועקרו� מקודש ה� במורשת ישראל מקדמת דנא, ובכל 
חברה אנושית בת תרבות; והוא הדיבר החמישי שבעשרת הדברות. 
וכל כ� למה, על שו� ש'שלושה שותפי� ה� באד�: הקדוש ברו� הוא, 

ואביו ואמו' (בבלי קידושי� ל ע"ב)". 
בדי� הישראלי - בחוק הכשרות המשפטית והאפוטרופ	ות התשכ"ב 
נית�   - העונשי�  בדיני  וג�  הירושה,  ובדיני  מזונות  בדיני   ,1962  -
המשפטית  הכשרות  לחוק   16  
ב	עי זו.  למצווה  משקל 
והאפוטרופ	ות נקבע: "הקטי� חייב תו� כיבוד אב וא�, לציית להוריו 
בכל עניי� הנתו� לאפוטרופ	ות�", שנקבעה ב	עיפי� 14-15 לחוק. 
כמו כ� נקבעה חובת הילדי� לזו� את הוריה�: "אד� חייב במזונות 

בני משפחתו... הוריו והורי ב� זוגו, הורי הוריו שלו ושל ב� זוגו"[17].
על הדיבר השישי, "לא תרצח", נאמר ב	פר "החינו�": "שורש מצוה 
זו ידוע ונגלה לכל רואי השמש". ואכ�, הנוטל נשמתו של אד� כפוגע 
בצל� אלהי�, שנאמר: "�פֵ� ד� האד� באד� דמו ישפ�, כי בצל� 
אלהי� עשה את האד�" (בראשית ט, ו), ואמרו חכמינו ז"ל: "חביב 
אד� שנברא בצל�" (אבות ג, יד). ועוד אמרו: "כיצד ניתנו עשרת 
ה'  אנכי  כתוב  זה.  לוח  על  וחמשה  זה  לוח  על  חמשה  הדברות? 
אלהי� וכנגדו לא תרצח, מגיד הכתוב שכל מי ששופ� ד� מעלה עליו 

הכתוב כאילו ממעט בדמות המל�"[18]. 
פשיטה שעבירת הרצח (	עי
 300 לחוק העונשי�) היא מ� החמורות 
עונש  ישראל ה	ירה את  לענישה, מדינת  שב	פר החוקי�. באשר 
המוות מ	פר החוקי� שלה, למעט במקרי� הנדירי� של עשית די� 
בנאצי� ובעוזריה� ובגידה. בדיו� על ביטול עונש המוות, אמר ח"כ 
מ	יעת מפא"י, יצחק ב�-צבי, לימי� נשיא המדינה: "אני יודע את 
אנושי  כלל  גדול,  כלל  הוא  תרצח'  'לא  שבתורה.  תרצח'  ה'לא 
מהמדרגה הגבוהה ביותר... אול� אי� לפרשו כביטול עונש מוות. יש 
עוד כלל אנושי, 'שפ� ד� האד� באד�, דמו ישפ�'"[19]. כנגדו טענה 
חברת 	יעתו, הגב' ח	יה דרורית: "'לא תרצח' הוא הלאו העליו�, 
הבא לשמור על חיי אד� שנברא בצל�... עונש המוות הוא זר לרוח 
בזמ�  קדומי�,  בימי�  ג�  ממנו...  	ולדת  יהודי  כל  ונפש  היהדות, 

ה	נהדרי�, היה עני� הוצאת פ	ק די� מוות קשה..."[20]. 
בפועל, הופעל עונש זה פעמיי� בתקופת המדינה. בפע� הראשונה 
טוביאנ	קי  למאיר  שנעשה  השגוי  השדה  משפט  אחר  זה  היה 
של  מאבקה  לאחר  לימי�,  הקוממיות.  מלחמת  של  בעיצומה 
אלמנתו, התנצל ראש הממשלה דוד ב�-גוריו� בפני המשפחה מעל 
"אלמנת  אלתרמ�,  נת�  של  המרטיט  שירו  וזכור  הכנ	ת.  בימת 
הבוגד"[21] האומר: "מהו עוז מדינות? לעמוד לבלי 	גת בשער - א� 
לרעוד ולכרוע מול יד-אי�-אוני� של אשה אלמנה ונער!". ולהבדיל, 
לאחר קו� המדינה, הוצא להורג ארכי-הפושע הנאצי אדול
 אייכמ�. 
וכתב השופט יעקב קדמי באחת הפרשיות: "לא בכדי הוצב הדבור 

'לא תרצח' בראש הדברות המבטאות את הכללי� הב	י	יי� של 
פני  כ� ה�  הימנו...  נורא  ל� מעשה  שאי�  חיי� בחברה מתוקנת; 
הדברי� בנטילת חיי כל אד� באשר הוא אד�; א� נוראה שבעתיי� 
היא נטילת חיי אב או א�, מקור החיי� של הממית... הדיבור 'כבד 
את אבי� ואת אמ�' הקדי� את 'לא תרצח' המתת אב וא� מהוה 

פגיעה בוטה בשני העיקרי� כאחד"[22].
ונזכיר שלפי 	עי
 300(א)(1) לחוק העונשי�, גרימת מוות להורי� או 
ל	בי� במזיד, במעשה או במחדל א	ורי� שונה מגרימת מוות של 
זו  והכוונה הנדרשת בגרימת מוות  אד� בכוונה תחילה (	"ק(2)), 
היא בדרגה פחותה מזו של רצח בכוונה תחילה, א
 כי שתיה� בגדר 

עברות רצח. 
הדיבר השביעי, "לא תנא
", אינו חלק של החוק הפלילי בימינו, א� 
יש לו נפקות בבתי הדי� הרבניי� כשה� דני� בענייני גירושי�, שכ� 
לבעלה  האישה  נא	רת  ובעקבותיו  גירושי�  עילת  הוא   
הניאו
ולבועלה. נפקות נו	פת היא שהנולד מ� הניאו
 מוגדר כממזר. אכ�, 
מתעוררות  במתירנות,  הדוגלי�  חלקי�  בה  שיש  בחברה  במיוחד 
הקשורות  ביותר  כבדות  שאלות  זה.  בעניי�  פשוטות  לא  שאלות 
עולות  הלכתית  הא	ורי�  מיח	י�  שנולדו  ילדי�  של  בממזרות 
לעתי� קרובות על שולחני כיוע� משפטי לממשלה. בגלל הנפקות 
גדול  מאמ�  יש  בקהל,  לבוא  והאי	ור  הממזרות  בעני�  המיוחדת 
בהלכה ומצד בתי הדי� הרבניי� להימנע מלהכריז על ממזרות. אנו, 
בייעו� המשפטי ובפרקליטות - הרואי� את עצמנו בראש וראשונה 
באי כוח� של הילדי�, שנאמר עליה� במשנה: "ר' שמעו� ב� מנ	יא 
אומר: איזהו מעוות שאינו יכול להיתק�? זה הבא על הערוה והוליד 
על  הכרזה  האפשר  ככל  למנוע  משתדלי�   - ממזר"[23]  ממנה 

ממזרות, כדי שלא לאמלל חלילה ילדי� וילדות. 
הדיבר השמיני, "לא תגנב", נתפרש בהלכה כמדבר בגנבת נפשות, 
לפניה�,  שנזכרו   
והניאו הרציחה  לחומרת  בהקבלה  אד�,  חטיפת 
ומכָרו,  איש  "וגנב  תורה:  אמרה  וכבר  מעניינו.  הלמד  דבר  בחינת 
ונמצא בידו מות יומת" (שמות כא, טז). ואמר הרמב"�[24] "כל הגונב 
נפש אד� עובר בלא תעשה, שנאמר: 'לא תגנוב' (שמות כ, יג). פ	וק 
זה, האמור בעשרת הדברי�, הוא אזהרה לגונב נפשות, וכ� המוכרו... 
ואי� לוקי� על שני לאוי� אלו, מפני שהוא לאו שנית� לאזהרת מיתת בית 
די�. ומיתתו בחנק". ג� את האי	ור על גנבת חפצי� מייח	 הרמב"� 
לאי	ור שבעשרת הדיברות: "כל הגונב ממו� משווה פרוטה ולמעלה, 
עובר על לא תעשה. שנאמר: 'לא תגנוב'". כנגד זאת, במצוה רמ"ד 
תגנובו".  "לא  עברת  ממו�  לגונב  מיוח	ת  לרמב"�,  המצוות  ב	פר 
התלמוד הבבלי[25] מייח	 את עברת גנבת החפ� לפ	וק: "לא תגנבו 

ולא תכחשו ולא תשקרו איש בעמיתו" (ויקרא יט, יא)[26]. 
החוק הישראלי (	עיפי� 369-377 לחוק העונשי� שעניינ� פגיעה 
בחירות) כולל עברות של חטיפה, שדינ� עשרי� שנות מא	ר ועברות 

אחרות של כפייה. 
 384  
(	עי עוו�  בגדר  היא  ה"רגילה"  הרכוש  עברת  זאת,  לעומת 
 390 
לחוק העונשי�). א
 יש עברות של גנבה בידי עובד ציבור (	עי
- עשר שנות מא	ר), ובידי עובד (	עי
 391 - שבע שנות מא	ר), 

וה� בגדר פשע. 
(בדברי�: "עד שוא"), אומר  "לא תענה ברע� עד שקר"  על אי	ור 
הרמב"�[27]: "וכל המעיד מפי אחרי�, הרי זה עד שקר, ועובר בלא 
קר" (שמות כ, יג). וכתב בעל  תעשה. שנאמר: לא תענה ברע� עד שָ�
כי  ג�  משכיל,  כל  לעיני  ונאלח  נמא	  השקר  "כי  החינו�":  "	פר 
לחורב�  	ימ�  שקר  עדות  כ�  א�  עומד...  העול�  אמת  בעדות 

היישוב"[28]. 

ודינה  פשע,  בגדר  היא  שיפוטי  בהלי�  שקר  עדות  הישראלי,  בדי� 
מא	ר שבע שני�. וא� נעשה הדבר בעד טובת הנאה, דינה תשע 

שני�[29]. 
ד�  רופא[30]  אלכ	נדר  פרופ'  תחמד".  "לא  הוא  העשירי  הדיבר 
בשאלה א� החימוד טעו� מעשה או די במחשבה בלבד, והוא מביא 
"מלשי�  ההימנעות  בדבר  המצוות  ב	פר  הרמב"�  דעת  את 
יהיה מבוא  מחשבתנו לחמוד מה שיש לאחינו ולהתאוות בו, שזה 
כל  "על  אי	ור  הכוללת  ר	ו),  (מצווה  לקנותו"  תחבולה  לעשות 
ה	גת גבול ועל כל חדירה לרשות הזולת, שיש עמה גרימת נזק או 
לה	גת  הנוהג,  בדי�  מביאנו,  זה  דבר  הבעלות"[31].  בזכות  פגיעה 
לפגיעה   
וא נזק,  עמה  שיש  הזולת  ברכוש  פגיעה  ולכל  גבול 
בפרטיות. בחוק הישראלי נית� לזהות את ה	גת הגבול (עברת עוו� 
הפרטיות,  הגנת  חוק  על  ועברות  העונשי�)  לחוק   447  
שב	עי
 
התשמ"א - 1981. לצד� מצויה העוולה האזרחית שנקבעה ב	עי

29 לפקודת הנזיקי� (נו	ח חדש), ה	גת גבול במקרקעי�[32]. 

על חוק י�וד: כבוד האד	 
וחירותו ועשרת הדיברות

עשרת  מציוויי  חלק  ג�   
משק וחירותו  האד�  כבוד  י	וד:  חוק 
הדיברות. כ�, למשל, 	עי
 2 לחוק הי	וד קובע ש"אי� פוגעי� בחייו, 
בגופו או בכבודו של אד� באשר הוא אד�". "לא תרצח" ו"לא תגנב" 
 3 
במשמעו התלמודי - גנבת נפשות - באי� בוודאי בגדר זה. 	עי
פגיעה  היא  רכוש  וגנבת  אד�",  של  "בקנינו  לפגוע  שא	ור  קובע 
בקניי�. 	עי
 5 קובע "אי� נוטלי� ואי� מגבילי� את חרותו של אד� 
במא	ר, במעצר, בה	גרה או בכל דר� אחרת". א� נרצה, היציאה 
מעבדות מצרי� (במצוות השבת), ו"לא תגנב" במשמעו התלמודי 
כלולי� כא�. 	עי
 7 קובע זכות כל אד� "לפרטיות ולצנעת חייו", 
וזהו אולי "לא תחמד". ועל כול� חופה כבוד האד� כער�, וג� כיבוד 

ההורי� במשמע. 
עשרת הדיברות מייצגי� המשכיות הי	טורית של מ	רי� שלא נ	 
וה� משתקפי� בדרכי� מגוונות במשפט המדינה. כמושג  ליח�, 
במוחות  מצויי�  ה�  אחרת,  או  זאת  בפרשנות  תרבותי  או  דתי 

ובלבבות.
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עשרת הדיברות - הבאי� בתורה פעמיי�, בפרשת (שמות כ, א-יד) 
בעול�  - הטביעו את חותמ�  ו-יח)  ה,  (דברי�  ואתחנ�  ובפרשת 

היהדות ובתולדות הע� היהודי והתרבות האנושית. 
מרכזיות� של עשרת הדיברות בתודעה ההי	טורית באה לידי ביטוי 
בתיאור מעמד הר 	יני במקרא: "והר 	יני עש� כלו מפני אשר ירד 
עליו ה' באש, ויעל עשנו כעֶש� הכבש� ויחרד כל הע� מאד" (שמות 
כאשר  האש  מתו�  מדבר  אלהי�  קול  ע�  "השמע  וג�:  יח),  יט, 
ויֶחי" (דברי� ד, לג); "כי מי כל בשר אשר שמע קול  שמעת אתה 
אלהי� חיי� מדבר מתו� האש כמנו ויחי" (ש� ה, כב). לדעת חוקר 
היה  לא  	יני  שבחוקת  "החידוש  קויפמ�:  יחזקאל  פרופ'  המקרא, 
בתכנה. משפטיה היו ברוב� עתיקי� ומקובלי�. החידוש היה בעצ� 
לרצונו  כביטוי  נבואי,  כגילוי  המו	ר  נית�  הראשונה  בפע�  המת�. 
המו	רי של האל. לא תורת חכמי� ולא פקודת מושלי� כמו בעול� 
האלילי, אלא דבר נביא-שליח לשבטי מאמיני�"[1]. ומ	ופר על בעל 
"שאגת אריה", מגדולי התורה במאה הי"ח, שנתמנה בזקנתו לרב 
בעיר מ�. בהיכנ	ו לכהונתו, נאמר לו שלפי מ	ורת הקהילה, כל רב 
יכול לתק� תקנה בתקנות הקהל, א� הוא ביקש לתהות תחילה על 
קנקנה של הקהילה. כעבור זמ� ביקש להו	י
 את עשרת הדיברות 
על  מאוד  מקפידי�  שבקהילתנו  ראיתי  באמרו:  הקהל,  לתקנות 
תקנות הקהל, ואפשר שא� נצר
 אליה� את עשרת הדיברות, יקיימו 

ג� אות� באותה מידה של הקפדה. 
הדיברות  עשרת  לאזכור  האחרונה  העת  מ�  דוגמאות  שתי  והרי 

בהקשרי� לא-ישראליי�. 
הנ	י� הירדני ח	�, במאמר שכתב בעיתו� "ג'ורד� טיימ	", אומר על 
מות חפי� מפשע בהתקפות טרור: "היכ� עשרת הדיברות שניתנו 
האי	ור  היכ�  אויב�'?  את  'אהוב  ישו  של  קריאתו  היכ�  למשה? 

הקוראני של הריגת חפי� מפשע"?". 
עשרת הדיברות, בתרגומ� לאנגלית בגר	ת המל� ג'ימ	 שעל קיר 
בית משפט במדינת פנ	ילבניה, ה� כיו� נשוא התדיינות משפטית 
שבחוקת  והמדינה  הדת  הפרדת  את  נוגד  הדבר  א�  בשאלה 

ארה"ב[2]. 
מקומ� של עשרת הדיברות בתולדות התרבות היהודית והאנושית 
הוא נצחי בלשו� ובתודעה כאחת. ומאחר שנכתב עליה� הרבה, נעיי� 

כא� רק במעט מ� המעט על מקומ� ביהדות ובמשפט הישראלי. 
עשרת  של  המיוחד  הרכב�  הדמיו�.  את  הלהיב  	יני  הר  מעמד 
הדיברות פתח פתח לפרשנות נרחבת[3], תו� ראיית� כמשקפי� 
ההידבקות   - החינוכי  האידיאל  ואת  היהודי[4]  המו	ר  עיקרי  את 
במידות הקדוש ברו� הוא. ה� נתפ	י� כמדברי� אל האומה ואל 

היחיד וכמורה דר� לאד� מישראל. 
המשנה[5] המתארת את 	דר הקרבתו של קרב� התמיד במקדש יו� 
יו� מונה את "עשרת הדברי�" בי� הטכ	טי� שאמרו הכוהני� לפני 
קריאת שמע. ואומר פרש� המשנה ר' עובדיה מברטנורא: "לפי שה� 
עיקר התורה. והדי� היה שיהיו קורי� אות� בכל יו� א
 בגבולי� (=בכל 
מקו� ולא רק במקדש), אלא שביטלו� מפני תרעומת המיני� (=
הרגזה בידי כופרי�) שהיו אומרי�: אלו לבד� ניתנו ב	יני, ולא שאר 
התורה[6]. וכבר ביאר רש"י[7] את המושג "תרעומת המיני�", ואמר: 
"שלא יאמרו (המיני�) לעמי האר� אי� שאר תורה אמת. ותדעו (=
והראיה) שאי� קורי� אלא מה שאמר הקדוש ברו� הוא ושמעו מפיו 

ב	יני". 
שלו� אלבק[8] עומד על ייחוד� של עשרת הדיברות לעומת החוקי� 
המקובלי�: "בנוהג שבעול�, חוקי� ומשפטי�, שעל הציבור לנהוג 
לפיה�, ניתני� לשליט ולמושל עליה�, כדי שיודיע ויכו
 אות� על 
הציבור... ואילו עשרת הדיברות ניתנו לכל יחיד ויחיד בישראל, בלא 
נאמר  'למה  טוב):  לקח  (מדרש  הדרש�  של  ובלשונו  מתווכי�... 
עשרת הדברות בלשו� יחיד, לומר ל� שצרי� כל אחד ואחד מישראל 
לומר, בשבילי ניתנו עשרת הדברות ואני חייב לקיימ�, ולא שיאמר, 

דייה לתורה שתתקיי� על ידי אחרי�'". 

עשרת הדיברות בדיו� 
על החוקה ע	 קו	 המדינה

היות� טכ	ט  הנובע מעצ�  הדיברות  "חוקתי" בעשרת  יש ק	� 
כמתואר  קבלת�,  של  הרוש�  ועז  המיוחד  המעמד  מ�  מתוח�, 
בקיצור�  המיוחדי�  שבה�,  החדי�  המ	רי�  ומ�  בתורה[9], 
ובבהירות�: משולב בה� האוניבר	לי ע� הלאומי והאינדיבידואלי, 
א�  מישראל.  לאד�  בוודאי  תקופה,  בכל  אד�  לכל  מדברי�  וה� 

הכנ	ת  דנה   (1950) תש"י  בשנת  חוקה?  ה�  הא�  היא:  שאלה 
בנושא החוקה, ובעניי� זה עצמו ניטש ויכוח מרתק בי� פרופ' ב� ציו� 
דינבורג (דינור), ח"כ מ	יעת מפא"י, הי	טוריו� נודע של ע� ישראל, 

ולימי� שר החינו� והתרבות, ובי� ראש הממשלה דוד ב� גוריו�. 
דינבורג תמ� ברעיו� חקיקת חוקה. לדעתו זו דר� החקיקה הראויה; 
תחילה יש לחוקק את עקרונות השיטה ורק לאחר מכ� את החוקי� 
הדברות  עשרת  את  כשהקדימה  התורה  שנהגה  כפי  המיוחדי�, 
לפי  בנוי  המשפטי�'  'ואלה  של  הבני�  "כל  משפטי�:  לפרשת 

העקרונות של עשרת הדברות"[10]. 
ראש הממשלה, דוד ב�-גוריו�, שה	תייג מ� החוקה, דוחה את הראיה 
דינבורג  מתחיל  למה  "תמהני  הדברות:  מעשרת  דינבורג  שהביא 
ישראל  לצאת  השלישי  החודש  על  כבר  מ	ופר  שבו  י"ט,  מפרק 
ממצרי�. מת� החוקי� החל זמ� רב לפני כ� (כגו� קרב� פ	ח, וארגו� 
מערכת המשפט, ועוד)". בהמש� הוא מו	י
 טיעו� בעייתי לפיו מה 
מכני�  שאנו  למה  זהה  אינו  הדברי�"  "עשרת  מכנה  שהתורה 
"עשרת הדברות", שבפרשת יתרו: "התורה מזכירה בפירוש "עשרת 
הדברי�" לא בפרק כ', שאותו ציטט דינבורג, אלא בפרק ל"ד, הרבה 
פרקי� לאחר "ואלה המשפטי�", ותוכ� 'עשרת הדברי�' הה� שונה 
וקשה לבנות הצור� בחוקה על ראיה  כ'...  לגמרי מתכנו של פרק 
זו של החבר דינבורג. בתורה ובנ"� אי� בכל אופ� שו�  מפוקפקת 
הבחנה בי� חוקה ובי� חוק". והוא חות� את דבריו: "בויכוח חשוב זה 
על החוקה שמעתי... הרבה קולות וברקי�, אבל... עלי להגיד שלא 

שמעתי קול אלהי� מדבר מתו� האש"[11]. 
מ	תייג  הי	וד  חוקי  של  החוקתי  מעמד�  על  העכשווי  בוויכוח 
השופט חשי� ממעמד זה, בי� השאר בשל אופ� חקיקת�: "הנה כ� 
נתחייב ע� ישראל בחוקתו הראשונה. בתחילה חויב הע� להיטהר 
לקבלת  הע�  ממתי�  ימי�...  שלושה  החוקה...  קבלת  לקראת 
וברקי�  נורא ההוד... קולות  וביו� השלישי מתחיל הטכ	  החוקה, 
וענ�-כבד, וקול שופר חזק מאוד... ואחרי כל אלה בא דבר החוקה... 
הנה הוא מעמד הר 	יני, מעמד נורא הוד של קבלת התורה... אי� 
	פק מי הוא נות� החוקה, אי� 	פק ב	מכותו... אי� 	פק כי חוקה 

היא הניתנת"[12]. 
ברי שאי� חוק המדינה נדרש לענייני� התאולוגיי� שבשלושת הדיברות 
הראשוני�: "אנכי ה'...; לא יהיה ל� אלהי� אחרי� על פני; לא תשא 
הכרזת  אד�.  לאמונתו של  אלה מ	ורי�  לשוא".  אלהי�  ה'  את ש� 
העצמאות מדברת על "בטחו� בצור ישראל", כפשרה בי� כלל חותמי 

ההכרזה המאפשרת לכל אחד לפרש את "צור ישראל" כרצונו[13]. 
הדיבר הרביעי, "זכור", עניינו יו� המנוחה השבועי, השבת. ויש שתי 
את  ה'  עשה  ימי�  ששת  "כי  בפרשתנו:  זה.  דיבר  לטע�  גר	אות 
השמי� ואת האר� את הי� ואת כל אשר ב� וינח ביו� השביעי, על 
כ� בר� ה' את יו� השבת ויקדשהו" (שמות כ, יא); ובדברי�: "וזכרת 
כי עבד היית באר� מצרי� ויוציא� ה' אלהי� מש�" (דברי� ה, טו). 
ודבקות  כביטוי דתי לאמונה בבריאת העול�  כלומר: מנוחה מזה, 
זיכרו�  בחינת  	וציאלי  כער�  מזה,  ומנוחה  הבורא,  של  במידותיו 

ליציאה מעבדות מצרי�. 
המשפטי  הב	י	   ,1591  - התשי"א  ומנוחה,  עבודה  שעות  חוק 
למנוחת השבת במדינת ישראל, נתפרש בפ	יקה במשמע 	וציאלי 
והועדתו  שבועי  מנוחה  יו�  של  העקרו�  "בקביעת  כאחד:  ודתי 
ראשית,  משולבות:  מטרות  שתי  להגשי�  המחוקק  חתר  בשבת, 
אד�...  לכל  שבועי  מנוחה  יו�  ליעד  ראוי  לפיה  חברתית,  מטרה 
ההלכה  ציווי  רקע  על  נעשתה  בשבת  המנוחה  יו�  הועדת  שנית, 

ומ	ורת ישראל"[14]. 

הנשיא  כתב  בירושלי�,  בר-איל�  בכביש  השבת  שמירת  בשאלת 
"אכ�, שמירת השבת היא ער� מרכזי ביהדות. השבת  אהר� ברק: 
היא הדיבר הרביעי בעשרת הדברות. היא מהווה תרומה ישראלית 
במ	ורת  י	וד  אב�  מהווה  היא  העול�.  לתרבות  וחשובה  מקורית 
היהודית. היא 	מל המבטא באופ� מובהק את דברה של היהדות 
ואת צביונו של ע� ישראל. טול מהיהדות את השבת ונטלת ממנה 

את נשמתה[15]. 
הדיבר החמישי, "כבד את אבי� ואת אמ�", הוא מקדמת דנא חלק 
מ	דרי עול� מתוק�. בית המשפט העליו� נדרש למצווה זו ולגדריה 
בפרשה העגומה של הגר נ' הגר[16], כשנחלקו הורי המת ואלמנתו 
בעניי� מצבתו. ואלה דברי השופט אֵלו� כשקבע שיש להו	י
 את ש� 
ילד להוריו ומצוות כיבוד הורי�  ההורי� למצבת בנ�: "הקשר בי� 
י	וד מו	ד ועקרו� מקודש ה� במורשת ישראל מקדמת דנא, ובכל 
חברה אנושית בת תרבות; והוא הדיבר החמישי שבעשרת הדברות. 
וכל כ� למה, על שו� ש'שלושה שותפי� ה� באד�: הקדוש ברו� הוא, 

ואביו ואמו' (בבלי קידושי� ל ע"ב)". 
בדי� הישראלי - בחוק הכשרות המשפטית והאפוטרופ	ות התשכ"ב 
נית�   - העונשי�  בדיני  וג�  הירושה,  ובדיני  מזונות  בדיני   ,1962  -
המשפטית  הכשרות  לחוק   16  
ב	עי זו.  למצווה  משקל 
והאפוטרופ	ות נקבע: "הקטי� חייב תו� כיבוד אב וא�, לציית להוריו 
בכל עניי� הנתו� לאפוטרופ	ות�", שנקבעה ב	עיפי� 14-15 לחוק. 
כמו כ� נקבעה חובת הילדי� לזו� את הוריה�: "אד� חייב במזונות 

בני משפחתו... הוריו והורי ב� זוגו, הורי הוריו שלו ושל ב� זוגו"[17].
על הדיבר השישי, "לא תרצח", נאמר ב	פר "החינו�": "שורש מצוה 
זו ידוע ונגלה לכל רואי השמש". ואכ�, הנוטל נשמתו של אד� כפוגע 
בצל� אלהי�, שנאמר: "�פֵ� ד� האד� באד� דמו ישפ�, כי בצל� 
אלהי� עשה את האד�" (בראשית ט, ו), ואמרו חכמינו ז"ל: "חביב 
אד� שנברא בצל�" (אבות ג, יד). ועוד אמרו: "כיצד ניתנו עשרת 
ה'  אנכי  כתוב  זה.  לוח  על  וחמשה  זה  לוח  על  חמשה  הדברות? 
אלהי� וכנגדו לא תרצח, מגיד הכתוב שכל מי ששופ� ד� מעלה עליו 

הכתוב כאילו ממעט בדמות המל�"[18]. 
פשיטה שעבירת הרצח (	עי
 300 לחוק העונשי�) היא מ� החמורות 
עונש  ישראל ה	ירה את  לענישה, מדינת  שב	פר החוקי�. באשר 
המוות מ	פר החוקי� שלה, למעט במקרי� הנדירי� של עשית די� 
בנאצי� ובעוזריה� ובגידה. בדיו� על ביטול עונש המוות, אמר ח"כ 
מ	יעת מפא"י, יצחק ב�-צבי, לימי� נשיא המדינה: "אני יודע את 
אנושי  כלל  גדול,  כלל  הוא  תרצח'  'לא  שבתורה.  תרצח'  ה'לא 
מהמדרגה הגבוהה ביותר... אול� אי� לפרשו כביטול עונש מוות. יש 
עוד כלל אנושי, 'שפ� ד� האד� באד�, דמו ישפ�'"[19]. כנגדו טענה 
חברת 	יעתו, הגב' ח	יה דרורית: "'לא תרצח' הוא הלאו העליו�, 
הבא לשמור על חיי אד� שנברא בצל�... עונש המוות הוא זר לרוח 
בזמ�  קדומי�,  בימי�  ג�  ממנו...  	ולדת  יהודי  כל  ונפש  היהדות, 

ה	נהדרי�, היה עני� הוצאת פ	ק די� מוות קשה..."[20]. 
בפועל, הופעל עונש זה פעמיי� בתקופת המדינה. בפע� הראשונה 
טוביאנ	קי  למאיר  שנעשה  השגוי  השדה  משפט  אחר  זה  היה 
של  מאבקה  לאחר  לימי�,  הקוממיות.  מלחמת  של  בעיצומה 
אלמנתו, התנצל ראש הממשלה דוד ב�-גוריו� בפני המשפחה מעל 
"אלמנת  אלתרמ�,  נת�  של  המרטיט  שירו  וזכור  הכנ	ת.  בימת 
הבוגד"[21] האומר: "מהו עוז מדינות? לעמוד לבלי 	גת בשער - א� 
לרעוד ולכרוע מול יד-אי�-אוני� של אשה אלמנה ונער!". ולהבדיל, 
לאחר קו� המדינה, הוצא להורג ארכי-הפושע הנאצי אדול
 אייכמ�. 
וכתב השופט יעקב קדמי באחת הפרשיות: "לא בכדי הוצב הדבור 

'לא תרצח' בראש הדברות המבטאות את הכללי� הב	י	יי� של 
פני  כ� ה�  הימנו...  נורא  ל� מעשה  שאי�  חיי� בחברה מתוקנת; 
הדברי� בנטילת חיי כל אד� באשר הוא אד�; א� נוראה שבעתיי� 
היא נטילת חיי אב או א�, מקור החיי� של הממית... הדיבור 'כבד 
את אבי� ואת אמ�' הקדי� את 'לא תרצח' המתת אב וא� מהוה 

פגיעה בוטה בשני העיקרי� כאחד"[22].
ונזכיר שלפי 	עי
 300(א)(1) לחוק העונשי�, גרימת מוות להורי� או 
ל	בי� במזיד, במעשה או במחדל א	ורי� שונה מגרימת מוות של 
זו  והכוונה הנדרשת בגרימת מוות  אד� בכוונה תחילה (	"ק(2)), 
היא בדרגה פחותה מזו של רצח בכוונה תחילה, א
 כי שתיה� בגדר 

עברות רצח. 
הדיבר השביעי, "לא תנא
", אינו חלק של החוק הפלילי בימינו, א� 
יש לו נפקות בבתי הדי� הרבניי� כשה� דני� בענייני גירושי�, שכ� 
לבעלה  האישה  נא	רת  ובעקבותיו  גירושי�  עילת  הוא   
הניאו
ולבועלה. נפקות נו	פת היא שהנולד מ� הניאו
 מוגדר כממזר. אכ�, 
מתעוררות  במתירנות,  הדוגלי�  חלקי�  בה  שיש  בחברה  במיוחד 
הקשורות  ביותר  כבדות  שאלות  זה.  בעניי�  פשוטות  לא  שאלות 
עולות  הלכתית  הא	ורי�  מיח	י�  שנולדו  ילדי�  של  בממזרות 
לעתי� קרובות על שולחני כיוע� משפטי לממשלה. בגלל הנפקות 
גדול  מאמ�  יש  בקהל,  לבוא  והאי	ור  הממזרות  בעני�  המיוחדת 
בהלכה ומצד בתי הדי� הרבניי� להימנע מלהכריז על ממזרות. אנו, 
בייעו� המשפטי ובפרקליטות - הרואי� את עצמנו בראש וראשונה 
באי כוח� של הילדי�, שנאמר עליה� במשנה: "ר' שמעו� ב� מנ	יא 
אומר: איזהו מעוות שאינו יכול להיתק�? זה הבא על הערוה והוליד 
על  הכרזה  האפשר  ככל  למנוע  משתדלי�   - ממזר"[23]  ממנה 

ממזרות, כדי שלא לאמלל חלילה ילדי� וילדות. 
הדיבר השמיני, "לא תגנב", נתפרש בהלכה כמדבר בגנבת נפשות, 
לפניה�,  שנזכרו   
והניאו הרציחה  לחומרת  בהקבלה  אד�,  חטיפת 
ומכָרו,  איש  "וגנב  תורה:  אמרה  וכבר  מעניינו.  הלמד  דבר  בחינת 
ונמצא בידו מות יומת" (שמות כא, טז). ואמר הרמב"�[24] "כל הגונב 
נפש אד� עובר בלא תעשה, שנאמר: 'לא תגנוב' (שמות כ, יג). פ	וק 
זה, האמור בעשרת הדברי�, הוא אזהרה לגונב נפשות, וכ� המוכרו... 
ואי� לוקי� על שני לאוי� אלו, מפני שהוא לאו שנית� לאזהרת מיתת בית 
די�. ומיתתו בחנק". ג� את האי	ור על גנבת חפצי� מייח	 הרמב"� 
לאי	ור שבעשרת הדיברות: "כל הגונב ממו� משווה פרוטה ולמעלה, 
עובר על לא תעשה. שנאמר: 'לא תגנוב'". כנגד זאת, במצוה רמ"ד 
תגנובו".  "לא  עברת  ממו�  לגונב  מיוח	ת  לרמב"�,  המצוות  ב	פר 
התלמוד הבבלי[25] מייח	 את עברת גנבת החפ� לפ	וק: "לא תגנבו 

ולא תכחשו ולא תשקרו איש בעמיתו" (ויקרא יט, יא)[26]. 
החוק הישראלי (	עיפי� 369-377 לחוק העונשי� שעניינ� פגיעה 
בחירות) כולל עברות של חטיפה, שדינ� עשרי� שנות מא	ר ועברות 

אחרות של כפייה. 
 384  
(	עי עוו�  בגדר  היא  ה"רגילה"  הרכוש  עברת  זאת,  לעומת 
 390 
לחוק העונשי�). א
 יש עברות של גנבה בידי עובד ציבור (	עי
- עשר שנות מא	ר), ובידי עובד (	עי
 391 - שבע שנות מא	ר), 

וה� בגדר פשע. 
(בדברי�: "עד שוא"), אומר  "לא תענה ברע� עד שקר"  על אי	ור 
הרמב"�[27]: "וכל המעיד מפי אחרי�, הרי זה עד שקר, ועובר בלא 
קר" (שמות כ, יג). וכתב בעל  תעשה. שנאמר: לא תענה ברע� עד שָ�
כי  ג�  משכיל,  כל  לעיני  ונאלח  נמא	  השקר  "כי  החינו�":  "	פר 
לחורב�  	ימ�  שקר  עדות  כ�  א�  עומד...  העול�  אמת  בעדות 

היישוב"[28]. 

ודינה  פשע,  בגדר  היא  שיפוטי  בהלי�  שקר  עדות  הישראלי,  בדי� 
מא	ר שבע שני�. וא� נעשה הדבר בעד טובת הנאה, דינה תשע 

שני�[29]. 
ד�  רופא[30]  אלכ	נדר  פרופ'  תחמד".  "לא  הוא  העשירי  הדיבר 
בשאלה א� החימוד טעו� מעשה או די במחשבה בלבד, והוא מביא 
"מלשי�  ההימנעות  בדבר  המצוות  ב	פר  הרמב"�  דעת  את 
יהיה מבוא  מחשבתנו לחמוד מה שיש לאחינו ולהתאוות בו, שזה 
כל  "על  אי	ור  הכוללת  ר	ו),  (מצווה  לקנותו"  תחבולה  לעשות 
ה	גת גבול ועל כל חדירה לרשות הזולת, שיש עמה גרימת נזק או 
לה	גת  הנוהג,  בדי�  מביאנו,  זה  דבר  הבעלות"[31].  בזכות  פגיעה 
לפגיעה   
וא נזק,  עמה  שיש  הזולת  ברכוש  פגיעה  ולכל  גבול 
בפרטיות. בחוק הישראלי נית� לזהות את ה	גת הגבול (עברת עוו� 
הפרטיות,  הגנת  חוק  על  ועברות  העונשי�)  לחוק   447  
שב	עי
 
התשמ"א - 1981. לצד� מצויה העוולה האזרחית שנקבעה ב	עי

29 לפקודת הנזיקי� (נו	ח חדש), ה	גת גבול במקרקעי�[32]. 

על חוק י�וד: כבוד האד	 
וחירותו ועשרת הדיברות

עשרת  מציוויי  חלק  ג�   
משק וחירותו  האד�  כבוד  י	וד:  חוק 
הדיברות. כ�, למשל, 	עי
 2 לחוק הי	וד קובע ש"אי� פוגעי� בחייו, 
בגופו או בכבודו של אד� באשר הוא אד�". "לא תרצח" ו"לא תגנב" 
 3 
במשמעו התלמודי - גנבת נפשות - באי� בוודאי בגדר זה. 	עי
פגיעה  היא  רכוש  וגנבת  אד�",  של  "בקנינו  לפגוע  שא	ור  קובע 
בקניי�. 	עי
 5 קובע "אי� נוטלי� ואי� מגבילי� את חרותו של אד� 
במא	ר, במעצר, בה	גרה או בכל דר� אחרת". א� נרצה, היציאה 
מעבדות מצרי� (במצוות השבת), ו"לא תגנב" במשמעו התלמודי 
כלולי� כא�. 	עי
 7 קובע זכות כל אד� "לפרטיות ולצנעת חייו", 
וזהו אולי "לא תחמד". ועל כול� חופה כבוד האד� כער�, וג� כיבוד 

ההורי� במשמע. 
עשרת הדיברות מייצגי� המשכיות הי	טורית של מ	רי� שלא נ	 
וה� משתקפי� בדרכי� מגוונות במשפט המדינה. כמושג  ליח�, 
במוחות  מצויי�  ה�  אחרת,  או  זאת  בפרשנות  תרבותי  או  דתי 

ובלבבות.
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עשרת הדיברות - הבאי� בתורה פעמיי�, בפרשת (שמות כ, א-יד) 
בעול�  - הטביעו את חותמ�  ו-יח)  ה,  (דברי�  ואתחנ�  ובפרשת 

היהדות ובתולדות הע� היהודי והתרבות האנושית. 
מרכזיות� של עשרת הדיברות בתודעה ההי	טורית באה לידי ביטוי 
בתיאור מעמד הר 	יני במקרא: "והר 	יני עש� כלו מפני אשר ירד 
עליו ה' באש, ויעל עשנו כעֶש� הכבש� ויחרד כל הע� מאד" (שמות 
כאשר  האש  מתו�  מדבר  אלהי�  קול  ע�  "השמע  וג�:  יח),  יט, 
ויֶחי" (דברי� ד, לג); "כי מי כל בשר אשר שמע קול  שמעת אתה 
אלהי� חיי� מדבר מתו� האש כמנו ויחי" (ש� ה, כב). לדעת חוקר 
היה  לא  	יני  שבחוקת  "החידוש  קויפמ�:  יחזקאל  פרופ'  המקרא, 
בתכנה. משפטיה היו ברוב� עתיקי� ומקובלי�. החידוש היה בעצ� 
לרצונו  כביטוי  נבואי,  כגילוי  המו	ר  נית�  הראשונה  בפע�  המת�. 
המו	רי של האל. לא תורת חכמי� ולא פקודת מושלי� כמו בעול� 
האלילי, אלא דבר נביא-שליח לשבטי מאמיני�"[1]. ומ	ופר על בעל 
"שאגת אריה", מגדולי התורה במאה הי"ח, שנתמנה בזקנתו לרב 
בעיר מ�. בהיכנ	ו לכהונתו, נאמר לו שלפי מ	ורת הקהילה, כל רב 
יכול לתק� תקנה בתקנות הקהל, א� הוא ביקש לתהות תחילה על 
קנקנה של הקהילה. כעבור זמ� ביקש להו	י
 את עשרת הדיברות 
על  מאוד  מקפידי�  שבקהילתנו  ראיתי  באמרו:  הקהל,  לתקנות 
תקנות הקהל, ואפשר שא� נצר
 אליה� את עשרת הדיברות, יקיימו 

ג� אות� באותה מידה של הקפדה. 
הדיברות  עשרת  לאזכור  האחרונה  העת  מ�  דוגמאות  שתי  והרי 

בהקשרי� לא-ישראליי�. 
הנ	י� הירדני ח	�, במאמר שכתב בעיתו� "ג'ורד� טיימ	", אומר על 
מות חפי� מפשע בהתקפות טרור: "היכ� עשרת הדיברות שניתנו 
האי	ור  היכ�  אויב�'?  את  'אהוב  ישו  של  קריאתו  היכ�  למשה? 

הקוראני של הריגת חפי� מפשע"?". 
עשרת הדיברות, בתרגומ� לאנגלית בגר	ת המל� ג'ימ	 שעל קיר 
בית משפט במדינת פנ	ילבניה, ה� כיו� נשוא התדיינות משפטית 
שבחוקת  והמדינה  הדת  הפרדת  את  נוגד  הדבר  א�  בשאלה 

ארה"ב[2]. 
מקומ� של עשרת הדיברות בתולדות התרבות היהודית והאנושית 
הוא נצחי בלשו� ובתודעה כאחת. ומאחר שנכתב עליה� הרבה, נעיי� 

כא� רק במעט מ� המעט על מקומ� ביהדות ובמשפט הישראלי. 
עשרת  של  המיוחד  הרכב�  הדמיו�.  את  הלהיב  	יני  הר  מעמד 
הדיברות פתח פתח לפרשנות נרחבת[3], תו� ראיית� כמשקפי� 
ההידבקות   - החינוכי  האידיאל  ואת  היהודי[4]  המו	ר  עיקרי  את 
במידות הקדוש ברו� הוא. ה� נתפ	י� כמדברי� אל האומה ואל 

היחיד וכמורה דר� לאד� מישראל. 
המשנה[5] המתארת את 	דר הקרבתו של קרב� התמיד במקדש יו� 
יו� מונה את "עשרת הדברי�" בי� הטכ	טי� שאמרו הכוהני� לפני 
קריאת שמע. ואומר פרש� המשנה ר' עובדיה מברטנורא: "לפי שה� 
עיקר התורה. והדי� היה שיהיו קורי� אות� בכל יו� א
 בגבולי� (=בכל 
מקו� ולא רק במקדש), אלא שביטלו� מפני תרעומת המיני� (=
הרגזה בידי כופרי�) שהיו אומרי�: אלו לבד� ניתנו ב	יני, ולא שאר 
התורה[6]. וכבר ביאר רש"י[7] את המושג "תרעומת המיני�", ואמר: 
"שלא יאמרו (המיני�) לעמי האר� אי� שאר תורה אמת. ותדעו (=
והראיה) שאי� קורי� אלא מה שאמר הקדוש ברו� הוא ושמעו מפיו 

ב	יני". 
שלו� אלבק[8] עומד על ייחוד� של עשרת הדיברות לעומת החוקי� 
המקובלי�: "בנוהג שבעול�, חוקי� ומשפטי�, שעל הציבור לנהוג 
לפיה�, ניתני� לשליט ולמושל עליה�, כדי שיודיע ויכו
 אות� על 
הציבור... ואילו עשרת הדיברות ניתנו לכל יחיד ויחיד בישראל, בלא 
נאמר  'למה  טוב):  לקח  (מדרש  הדרש�  של  ובלשונו  מתווכי�... 
עשרת הדברות בלשו� יחיד, לומר ל� שצרי� כל אחד ואחד מישראל 
לומר, בשבילי ניתנו עשרת הדברות ואני חייב לקיימ�, ולא שיאמר, 

דייה לתורה שתתקיי� על ידי אחרי�'". 

עשרת הדיברות בדיו� 
על החוקה ע	 קו	 המדינה

היות� טכ	ט  הנובע מעצ�  הדיברות  "חוקתי" בעשרת  יש ק	� 
כמתואר  קבלת�,  של  הרוש�  ועז  המיוחד  המעמד  מ�  מתוח�, 
בקיצור�  המיוחדי�  שבה�,  החדי�  המ	רי�  ומ�  בתורה[9], 
ובבהירות�: משולב בה� האוניבר	לי ע� הלאומי והאינדיבידואלי, 
א�  מישראל.  לאד�  בוודאי  תקופה,  בכל  אד�  לכל  מדברי�  וה� 

הכנ	ת  דנה   (1950) תש"י  בשנת  חוקה?  ה�  הא�  היא:  שאלה 
בנושא החוקה, ובעניי� זה עצמו ניטש ויכוח מרתק בי� פרופ' ב� ציו� 
דינבורג (דינור), ח"כ מ	יעת מפא"י, הי	טוריו� נודע של ע� ישראל, 

ולימי� שר החינו� והתרבות, ובי� ראש הממשלה דוד ב� גוריו�. 
דינבורג תמ� ברעיו� חקיקת חוקה. לדעתו זו דר� החקיקה הראויה; 
תחילה יש לחוקק את עקרונות השיטה ורק לאחר מכ� את החוקי� 
הדברות  עשרת  את  כשהקדימה  התורה  שנהגה  כפי  המיוחדי�, 
לפי  בנוי  המשפטי�'  'ואלה  של  הבני�  "כל  משפטי�:  לפרשת 

העקרונות של עשרת הדברות"[10]. 
ראש הממשלה, דוד ב�-גוריו�, שה	תייג מ� החוקה, דוחה את הראיה 
דינבורג  מתחיל  למה  "תמהני  הדברות:  מעשרת  דינבורג  שהביא 
ישראל  לצאת  השלישי  החודש  על  כבר  מ	ופר  שבו  י"ט,  מפרק 
ממצרי�. מת� החוקי� החל זמ� רב לפני כ� (כגו� קרב� פ	ח, וארגו� 
מערכת המשפט, ועוד)". בהמש� הוא מו	י
 טיעו� בעייתי לפיו מה 
מכני�  שאנו  למה  זהה  אינו  הדברי�"  "עשרת  מכנה  שהתורה 
"עשרת הדברות", שבפרשת יתרו: "התורה מזכירה בפירוש "עשרת 
הדברי�" לא בפרק כ', שאותו ציטט דינבורג, אלא בפרק ל"ד, הרבה 
פרקי� לאחר "ואלה המשפטי�", ותוכ� 'עשרת הדברי�' הה� שונה 
וקשה לבנות הצור� בחוקה על ראיה  כ'...  לגמרי מתכנו של פרק 
זו של החבר דינבורג. בתורה ובנ"� אי� בכל אופ� שו�  מפוקפקת 
הבחנה בי� חוקה ובי� חוק". והוא חות� את דבריו: "בויכוח חשוב זה 
על החוקה שמעתי... הרבה קולות וברקי�, אבל... עלי להגיד שלא 

שמעתי קול אלהי� מדבר מתו� האש"[11]. 
מ	תייג  הי	וד  חוקי  של  החוקתי  מעמד�  על  העכשווי  בוויכוח 
השופט חשי� ממעמד זה, בי� השאר בשל אופ� חקיקת�: "הנה כ� 
נתחייב ע� ישראל בחוקתו הראשונה. בתחילה חויב הע� להיטהר 
לקבלת  הע�  ממתי�  ימי�...  שלושה  החוקה...  קבלת  לקראת 
וברקי�  נורא ההוד... קולות  וביו� השלישי מתחיל הטכ	  החוקה, 
וענ�-כבד, וקול שופר חזק מאוד... ואחרי כל אלה בא דבר החוקה... 
הנה הוא מעמד הר 	יני, מעמד נורא הוד של קבלת התורה... אי� 
	פק מי הוא נות� החוקה, אי� 	פק ב	מכותו... אי� 	פק כי חוקה 

היא הניתנת"[12]. 
ברי שאי� חוק המדינה נדרש לענייני� התאולוגיי� שבשלושת הדיברות 
הראשוני�: "אנכי ה'...; לא יהיה ל� אלהי� אחרי� על פני; לא תשא 
הכרזת  אד�.  לאמונתו של  אלה מ	ורי�  לשוא".  אלהי�  ה'  את ש� 
העצמאות מדברת על "בטחו� בצור ישראל", כפשרה בי� כלל חותמי 

ההכרזה המאפשרת לכל אחד לפרש את "צור ישראל" כרצונו[13]. 
הדיבר הרביעי, "זכור", עניינו יו� המנוחה השבועי, השבת. ויש שתי 
את  ה'  עשה  ימי�  ששת  "כי  בפרשתנו:  זה.  דיבר  לטע�  גר	אות 
השמי� ואת האר� את הי� ואת כל אשר ב� וינח ביו� השביעי, על 
כ� בר� ה' את יו� השבת ויקדשהו" (שמות כ, יא); ובדברי�: "וזכרת 
כי עבד היית באר� מצרי� ויוציא� ה' אלהי� מש�" (דברי� ה, טו). 
ודבקות  כביטוי דתי לאמונה בבריאת העול�  כלומר: מנוחה מזה, 
זיכרו�  בחינת  	וציאלי  כער�  מזה,  ומנוחה  הבורא,  של  במידותיו 

ליציאה מעבדות מצרי�. 
המשפטי  הב	י	   ,1591  - התשי"א  ומנוחה,  עבודה  שעות  חוק 
למנוחת השבת במדינת ישראל, נתפרש בפ	יקה במשמע 	וציאלי 
והועדתו  שבועי  מנוחה  יו�  של  העקרו�  "בקביעת  כאחד:  ודתי 
ראשית,  משולבות:  מטרות  שתי  להגשי�  המחוקק  חתר  בשבת, 
אד�...  לכל  שבועי  מנוחה  יו�  ליעד  ראוי  לפיה  חברתית,  מטרה 
ההלכה  ציווי  רקע  על  נעשתה  בשבת  המנוחה  יו�  הועדת  שנית, 

ומ	ורת ישראל"[14]. 

הנשיא  כתב  בירושלי�,  בר-איל�  בכביש  השבת  שמירת  בשאלת 
"אכ�, שמירת השבת היא ער� מרכזי ביהדות. השבת  אהר� ברק: 
היא הדיבר הרביעי בעשרת הדברות. היא מהווה תרומה ישראלית 
במ	ורת  י	וד  אב�  מהווה  היא  העול�.  לתרבות  וחשובה  מקורית 
היהודית. היא 	מל המבטא באופ� מובהק את דברה של היהדות 
ואת צביונו של ע� ישראל. טול מהיהדות את השבת ונטלת ממנה 

את נשמתה[15]. 
הדיבר החמישי, "כבד את אבי� ואת אמ�", הוא מקדמת דנא חלק 
מ	דרי עול� מתוק�. בית המשפט העליו� נדרש למצווה זו ולגדריה 
בפרשה העגומה של הגר נ' הגר[16], כשנחלקו הורי המת ואלמנתו 
בעניי� מצבתו. ואלה דברי השופט אֵלו� כשקבע שיש להו	י
 את ש� 
ילד להוריו ומצוות כיבוד הורי�  ההורי� למצבת בנ�: "הקשר בי� 
י	וד מו	ד ועקרו� מקודש ה� במורשת ישראל מקדמת דנא, ובכל 
חברה אנושית בת תרבות; והוא הדיבר החמישי שבעשרת הדברות. 
וכל כ� למה, על שו� ש'שלושה שותפי� ה� באד�: הקדוש ברו� הוא, 

ואביו ואמו' (בבלי קידושי� ל ע"ב)". 
בדי� הישראלי - בחוק הכשרות המשפטית והאפוטרופ	ות התשכ"ב 
נית�   - העונשי�  בדיני  וג�  הירושה,  ובדיני  מזונות  בדיני   ,1962  -
המשפטית  הכשרות  לחוק   16  
ב	עי זו.  למצווה  משקל 
והאפוטרופ	ות נקבע: "הקטי� חייב תו� כיבוד אב וא�, לציית להוריו 
בכל עניי� הנתו� לאפוטרופ	ות�", שנקבעה ב	עיפי� 14-15 לחוק. 
כמו כ� נקבעה חובת הילדי� לזו� את הוריה�: "אד� חייב במזונות 

בני משפחתו... הוריו והורי ב� זוגו, הורי הוריו שלו ושל ב� זוגו"[17].
על הדיבר השישי, "לא תרצח", נאמר ב	פר "החינו�": "שורש מצוה 
זו ידוע ונגלה לכל רואי השמש". ואכ�, הנוטל נשמתו של אד� כפוגע 
בצל� אלהי�, שנאמר: "�פֵ� ד� האד� באד� דמו ישפ�, כי בצל� 
אלהי� עשה את האד�" (בראשית ט, ו), ואמרו חכמינו ז"ל: "חביב 
אד� שנברא בצל�" (אבות ג, יד). ועוד אמרו: "כיצד ניתנו עשרת 
ה'  אנכי  כתוב  זה.  לוח  על  וחמשה  זה  לוח  על  חמשה  הדברות? 
אלהי� וכנגדו לא תרצח, מגיד הכתוב שכל מי ששופ� ד� מעלה עליו 

הכתוב כאילו ממעט בדמות המל�"[18]. 
פשיטה שעבירת הרצח (	עי
 300 לחוק העונשי�) היא מ� החמורות 
עונש  ישראל ה	ירה את  לענישה, מדינת  שב	פר החוקי�. באשר 
המוות מ	פר החוקי� שלה, למעט במקרי� הנדירי� של עשית די� 
בנאצי� ובעוזריה� ובגידה. בדיו� על ביטול עונש המוות, אמר ח"כ 
מ	יעת מפא"י, יצחק ב�-צבי, לימי� נשיא המדינה: "אני יודע את 
אנושי  כלל  גדול,  כלל  הוא  תרצח'  'לא  שבתורה.  תרצח'  ה'לא 
מהמדרגה הגבוהה ביותר... אול� אי� לפרשו כביטול עונש מוות. יש 
עוד כלל אנושי, 'שפ� ד� האד� באד�, דמו ישפ�'"[19]. כנגדו טענה 
חברת 	יעתו, הגב' ח	יה דרורית: "'לא תרצח' הוא הלאו העליו�, 
הבא לשמור על חיי אד� שנברא בצל�... עונש המוות הוא זר לרוח 
בזמ�  קדומי�,  בימי�  ג�  ממנו...  	ולדת  יהודי  כל  ונפש  היהדות, 

ה	נהדרי�, היה עני� הוצאת פ	ק די� מוות קשה..."[20]. 
בפועל, הופעל עונש זה פעמיי� בתקופת המדינה. בפע� הראשונה 
טוביאנ	קי  למאיר  שנעשה  השגוי  השדה  משפט  אחר  זה  היה 
של  מאבקה  לאחר  לימי�,  הקוממיות.  מלחמת  של  בעיצומה 
אלמנתו, התנצל ראש הממשלה דוד ב�-גוריו� בפני המשפחה מעל 
"אלמנת  אלתרמ�,  נת�  של  המרטיט  שירו  וזכור  הכנ	ת.  בימת 
הבוגד"[21] האומר: "מהו עוז מדינות? לעמוד לבלי 	גת בשער - א� 
לרעוד ולכרוע מול יד-אי�-אוני� של אשה אלמנה ונער!". ולהבדיל, 
לאחר קו� המדינה, הוצא להורג ארכי-הפושע הנאצי אדול
 אייכמ�. 
וכתב השופט יעקב קדמי באחת הפרשיות: "לא בכדי הוצב הדבור 

'לא תרצח' בראש הדברות המבטאות את הכללי� הב	י	יי� של 
פני  כ� ה�  הימנו...  נורא  ל� מעשה  שאי�  חיי� בחברה מתוקנת; 
הדברי� בנטילת חיי כל אד� באשר הוא אד�; א� נוראה שבעתיי� 
היא נטילת חיי אב או א�, מקור החיי� של הממית... הדיבור 'כבד 
את אבי� ואת אמ�' הקדי� את 'לא תרצח' המתת אב וא� מהוה 

פגיעה בוטה בשני העיקרי� כאחד"[22].
ונזכיר שלפי 	עי
 300(א)(1) לחוק העונשי�, גרימת מוות להורי� או 
ל	בי� במזיד, במעשה או במחדל א	ורי� שונה מגרימת מוות של 
זו  והכוונה הנדרשת בגרימת מוות  אד� בכוונה תחילה (	"ק(2)), 
היא בדרגה פחותה מזו של רצח בכוונה תחילה, א
 כי שתיה� בגדר 

עברות רצח. 
הדיבר השביעי, "לא תנא
", אינו חלק של החוק הפלילי בימינו, א� 
יש לו נפקות בבתי הדי� הרבניי� כשה� דני� בענייני גירושי�, שכ� 
לבעלה  האישה  נא	רת  ובעקבותיו  גירושי�  עילת  הוא   
הניאו
ולבועלה. נפקות נו	פת היא שהנולד מ� הניאו
 מוגדר כממזר. אכ�, 
מתעוררות  במתירנות,  הדוגלי�  חלקי�  בה  שיש  בחברה  במיוחד 
הקשורות  ביותר  כבדות  שאלות  זה.  בעניי�  פשוטות  לא  שאלות 
עולות  הלכתית  הא	ורי�  מיח	י�  שנולדו  ילדי�  של  בממזרות 
לעתי� קרובות על שולחני כיוע� משפטי לממשלה. בגלל הנפקות 
גדול  מאמ�  יש  בקהל,  לבוא  והאי	ור  הממזרות  בעני�  המיוחדת 
בהלכה ומצד בתי הדי� הרבניי� להימנע מלהכריז על ממזרות. אנו, 
בייעו� המשפטי ובפרקליטות - הרואי� את עצמנו בראש וראשונה 
באי כוח� של הילדי�, שנאמר עליה� במשנה: "ר' שמעו� ב� מנ	יא 
אומר: איזהו מעוות שאינו יכול להיתק�? זה הבא על הערוה והוליד 
על  הכרזה  האפשר  ככל  למנוע  משתדלי�   - ממזר"[23]  ממנה 

ממזרות, כדי שלא לאמלל חלילה ילדי� וילדות. 
הדיבר השמיני, "לא תגנב", נתפרש בהלכה כמדבר בגנבת נפשות, 
לפניה�,  שנזכרו   
והניאו הרציחה  לחומרת  בהקבלה  אד�,  חטיפת 
ומכָרו,  איש  "וגנב  תורה:  אמרה  וכבר  מעניינו.  הלמד  דבר  בחינת 
ונמצא בידו מות יומת" (שמות כא, טז). ואמר הרמב"�[24] "כל הגונב 
נפש אד� עובר בלא תעשה, שנאמר: 'לא תגנוב' (שמות כ, יג). פ	וק 
זה, האמור בעשרת הדברי�, הוא אזהרה לגונב נפשות, וכ� המוכרו... 
ואי� לוקי� על שני לאוי� אלו, מפני שהוא לאו שנית� לאזהרת מיתת בית 
די�. ומיתתו בחנק". ג� את האי	ור על גנבת חפצי� מייח	 הרמב"� 
לאי	ור שבעשרת הדיברות: "כל הגונב ממו� משווה פרוטה ולמעלה, 
עובר על לא תעשה. שנאמר: 'לא תגנוב'". כנגד זאת, במצוה רמ"ד 
תגנובו".  "לא  עברת  ממו�  לגונב  מיוח	ת  לרמב"�,  המצוות  ב	פר 
התלמוד הבבלי[25] מייח	 את עברת גנבת החפ� לפ	וק: "לא תגנבו 

ולא תכחשו ולא תשקרו איש בעמיתו" (ויקרא יט, יא)[26]. 
החוק הישראלי (	עיפי� 369-377 לחוק העונשי� שעניינ� פגיעה 
בחירות) כולל עברות של חטיפה, שדינ� עשרי� שנות מא	ר ועברות 

אחרות של כפייה. 
 384  
(	עי עוו�  בגדר  היא  ה"רגילה"  הרכוש  עברת  זאת,  לעומת 
 390 
לחוק העונשי�). א
 יש עברות של גנבה בידי עובד ציבור (	עי
- עשר שנות מא	ר), ובידי עובד (	עי
 391 - שבע שנות מא	ר), 

וה� בגדר פשע. 
(בדברי�: "עד שוא"), אומר  "לא תענה ברע� עד שקר"  על אי	ור 
הרמב"�[27]: "וכל המעיד מפי אחרי�, הרי זה עד שקר, ועובר בלא 
קר" (שמות כ, יג). וכתב בעל  תעשה. שנאמר: לא תענה ברע� עד שָ�
כי  ג�  משכיל,  כל  לעיני  ונאלח  נמא	  השקר  "כי  החינו�":  "	פר 
לחורב�  	ימ�  שקר  עדות  כ�  א�  עומד...  העול�  אמת  בעדות 

היישוב"[28]. 

ודינה  פשע,  בגדר  היא  שיפוטי  בהלי�  שקר  עדות  הישראלי,  בדי� 
מא	ר שבע שני�. וא� נעשה הדבר בעד טובת הנאה, דינה תשע 

שני�[29]. 
ד�  רופא[30]  אלכ	נדר  פרופ'  תחמד".  "לא  הוא  העשירי  הדיבר 
בשאלה א� החימוד טעו� מעשה או די במחשבה בלבד, והוא מביא 
"מלשי�  ההימנעות  בדבר  המצוות  ב	פר  הרמב"�  דעת  את 
יהיה מבוא  מחשבתנו לחמוד מה שיש לאחינו ולהתאוות בו, שזה 
כל  "על  אי	ור  הכוללת  ר	ו),  (מצווה  לקנותו"  תחבולה  לעשות 
ה	גת גבול ועל כל חדירה לרשות הזולת, שיש עמה גרימת נזק או 
לה	גת  הנוהג,  בדי�  מביאנו,  זה  דבר  הבעלות"[31].  בזכות  פגיעה 
לפגיעה   
וא נזק,  עמה  שיש  הזולת  ברכוש  פגיעה  ולכל  גבול 
בפרטיות. בחוק הישראלי נית� לזהות את ה	גת הגבול (עברת עוו� 
הפרטיות,  הגנת  חוק  על  ועברות  העונשי�)  לחוק   447  
שב	עי
 
התשמ"א - 1981. לצד� מצויה העוולה האזרחית שנקבעה ב	עי

29 לפקודת הנזיקי� (נו	ח חדש), ה	גת גבול במקרקעי�[32]. 

על חוק י�וד: כבוד האד	 
וחירותו ועשרת הדיברות

עשרת  מציוויי  חלק  ג�   
משק וחירותו  האד�  כבוד  י	וד:  חוק 
הדיברות. כ�, למשל, 	עי
 2 לחוק הי	וד קובע ש"אי� פוגעי� בחייו, 
בגופו או בכבודו של אד� באשר הוא אד�". "לא תרצח" ו"לא תגנב" 
 3 
במשמעו התלמודי - גנבת נפשות - באי� בוודאי בגדר זה. 	עי
פגיעה  היא  רכוש  וגנבת  אד�",  של  "בקנינו  לפגוע  שא	ור  קובע 
בקניי�. 	עי
 5 קובע "אי� נוטלי� ואי� מגבילי� את חרותו של אד� 
במא	ר, במעצר, בה	גרה או בכל דר� אחרת". א� נרצה, היציאה 
מעבדות מצרי� (במצוות השבת), ו"לא תגנב" במשמעו התלמודי 
כלולי� כא�. 	עי
 7 קובע זכות כל אד� "לפרטיות ולצנעת חייו", 
וזהו אולי "לא תחמד". ועל כול� חופה כבוד האד� כער�, וג� כיבוד 

ההורי� במשמע. 
עשרת הדיברות מייצגי� המשכיות הי	טורית של מ	רי� שלא נ	 
וה� משתקפי� בדרכי� מגוונות במשפט המדינה. כמושג  ליח�, 
במוחות  מצויי�  ה�  אחרת,  או  זאת  בפרשנות  תרבותי  או  דתי 

ובלבבות.
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פדיו� הב� בזמנו או כיבוד אב 
/ רה"ג גמליאל הכה� רבינובי� שליט"א

אבי�  את  כבד  כתוב:  ט"ז)  ה',  (דברי�  ואתחנ�  בפרשתנו פרשת 
ליברמ�   
יו	 רבי  הגדול  לגאו�   "
יו	 "משנת  ובשו"ת  אמ�.  ואת 
הג"ר  ע"י  מעניינת  שאלה  נשאלה  קי"ד),  	ימ�  י"ב  (חלק  שליט"א 
יו	
 חיי� אוהב ציו� שליט"א, בב� אר� ישראל שנולד לו ב� בכור, 
שזמ� פדיו� הב� יהיה בט"ז בני	�. ואביו הגר בחו� לאר� קורא אותו 
ומצות  לבנ�",  "והגדת  מצות  בו  ויקיי�  הפ	ח,  לחג  אליו  שיבוא 
פדיו�  אצל� שמחת  ויעשה  אליו,  בבוא�  לשמח�  וא�,  אב  כיבוד 
הב�. בר�, א� יעשה את פדיו� הב� באר� ישראל זה יהיה בזמנו בא' 
דחול המועד, וש� בחו� לאר� לא יוכל לפדותו בזמנו, דהוא יו"ט 

שני, אלא יפדהו רק למחרת בי"ז בני	�, מה עדי
 שיעשה ?
והשיב ש� בעל ה"משנת יו	
": "בודאי י	ע להוריו ויקיי� ש� בכל 
רגע שהוא אצל� מצות עשה דאורייתא ודעשרת הדברות כבד את 
אבי� ואת אמ�, ואינו מפקיע עצמו על ידי זה ממצות עשה דפדיו� 
הב� בזמנו, כיו� שבחו� לאר� זמנו הוא יו� אחרי כ�, הרי זה זמנו, 
יא)  שה,  (יו"ד  בשו"ע  מש"כ  על  עובר  ואינו  המצוה,  משהה  ואינו 
שאחר שלושי� יו� יפדנו "מיד", שהרי מיד כשיכול הוא פודהו. — 
וג� כיבוד אב יקיי� לפני כ�, מיד בהגיע אל הוריו בערב פ	ח, ובליל 
מצווה  הב�  וג�  האב,  על  עשה  מצות  שהיא  לבנ�,  והגדת  פ	ח 
לשמוע מאביו ולשאול שאלת הב� החכ� מה החוקי� והמשפטי� 
מל�,  הדרת  ע�  ברוב  לבנ�  והגדת  מצות  ותתקיי�   — וכו'. 
כדאשכח� בברכת המזו� שכתב המג"א (או"ח 	י' קפח 	ק"ב) שא� 
שני� מ	יבי� יחד ואחד מבר� בקול להוציא את חבירו הרי זה בגדר 
ברוב ע� הדרת מל� (עי' במחצהש"ק). והוי כהבדלה שאחד מבדיל 

ומוציא את כול�, מטע� ברוב ע� (ברכות נג, ושו"ע רח"�, יד).
ונתבאר אצלנו ב	"ד בשו"ת משנת יו	
 (חי"א 	י' קעח) שהחיוב 
יא)  שה,  	י'  (יו"ד  בשו"ע  שכתב  מטע�  הוא  שיכול  מיד  לפדותו 
יא, ב)  וכ� משמע מהרמב"� (הל' ביכורי�  "שלא ישהה המצוה", 
ומהחינו� (מ' שצב) שאינו כמילה שכתבו (מילה א, ב) שבכל יו� 
שלא מל מבטל מצות עשה, וכ"כ החיי אד� (בנשמת אד� שבת א) 
והמשנ"ב (רמט 	קי"ב) שאחר ל' יו� כל שעתא רמיא חיובא, ולא 
כתבו שמבטל מ"ע [אלא שמשהה מלקיי�]. — וא� כ� בנידו� דיד� 

אינו משהה כלל כמו שנתבאר לעיל.
ג)  	י' תק	ח,  (או"ח  לפי מה שכתב מהרש"� בדעת תורה  ואפילו 
והרב בעל התניא  יז)  והלבוש (תקנא,  (	י' צח)  שדעת התניא רבתי 
 — התורה.  מ�  עשה  מצות  יו�  בכל  מבטל  בזמנו,  פודהו  אינו  שא� 
בנידו� דיד� במקו� שיהיה ש� אצל אביו בחו� לאר�, הרי יפדהו בזמנו.

וא� אביו יאמר לו בלשו� ציווי, אל תפדהו בלעדי, אלא בא אלי לחו� 
בעבירה  הבאה  מצוה  בכלל  יהא  א�  לדו�  יש  אצלי,  ופדהו  לאר� 
מא"י  היציאה  על  כעת  דני�  [ואיננו   — ישראל.  באר�  כשיפדהו 

לחו"ל, שכבר הארכנו בזה ב	"ד בכמה מקומות ואכמ"ל].
וא� יהיה ש� בחו� לאר� כה� מאר� ישראל, לא יפדהו אצלו בצנעה 
אי� פודי� משו� דהוי כמקח  ויו"ט  גלויות, דבשבת  ביו"ט שני של 
וממכר (ש"� שה 	קי"ב), וזה א	ור לב� אר� ישראל כשהוא בחו� 
לאר� אפילו בצנעה, כמו מלאכה שכל מלאכה א	ורה" (עי' תו	' 

ור"� פ	חי� נב.). (עכ"ל)
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חכ� רבי יצחק אלפייה זי"ע

הרב יצחק אלפייה (י"ח בשבט ה'תרל"ח - כ"ו באלול ה'תשט"ו, 
בילדותו  (חלאב).  צובא  אר�  יליד  ומקובל,  רב  היה   (1955-1878
בישיבת  למד  בירושלי�.  והתגורר  ישראל  לאר�  הוריו  ע�  עלה 
"בית א-ל" בירושלי�, התפר
� כגאו� בתורת הנגלה והנ
תר וע� 

זאת ניכר בצניעותו ובענוותנותו. חכ� יצחק אלפייה נולד לאמו 
תרל"ח  י"ח שבט  ביו�  אלפייה,  ישראל  חיי�  יעקב  חכ�  ולאביו 
(1878) באר� צובא היא חלב שב
וריה. כב� חמש התיית� מאמו 
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מותר  הא�  (ירושלי	):  רוזנגרט�  שולמית  שאלת 
קרי�?  במי�  ושרבי  ח�  אוויר  מזג  בעלות  בשבתות  להתקלח 
כאשר  יותר  לקרה  המזג�  טמפרטורת  את  לשנות  מותר  והא� 

המזג� דולק?
 - לאשכנזי�  מותר.   - ל	פרדי�  קרי�:  במי�  מקלחת  תשובה: 

מותר רק א� יש צער.
מותר  גוי  ידי  על  ישראל-א	ור.  ידי  על  המזג�:  טמפרטורת  שינוי 

באופני� מ	וימי� עיי� לקמ�.
ביאור: כבר כתבתי בעבר את פ	יקת השולח� ערו� ב	ימ� שכ"ו 
	עי
 א' המתירה רחצה במי� קרי� בשבת, אלא שהתפשט המנהג 
אמנ�  בשבת.א  קרי�  במי�   
א לרחו�  שלא  אשכנז  בני  בקרב 
בקהילות 	פרד לא נתפשט מנהג זה ואי� לה� אלא פ	יקת השולח� 

ערו� הנ"ל המתירה רחצה במי� קרי� בשבת.
ולכ� לבני 	פרד מותר להתקלח במי� קרי� בשבת, אמנ� ג� לבני 
אשכנז א� יש בדבר צער ו	בל, כגו� בשבתות בעלות מזג אוויר שרבי, 

א� אד� רגיש לכ� ומצטער-יש להתיר מקלחת במי� קרי�.
טעמי ההיתר: 

א) כתב בשו"ת אגרות משהב דיש לומר דהמנהג הוא רק לא לרחו� 
בתו� מי� קרי�, אבל רחצה בצורה של 'מקלחת' שהמי� נשפכי� 
על גופו-איננה בכלל המנהגג ולכ� הקלו למי שמצטער, להתקלח 

בשבת במי� קרי�.
יש  דלמצטער  איגר, כתב  עקיבא  רבי  של  ערו�  לשולח�  בהגהות  ב) 
להקל א
 רחצה במי� חמי� שהוחמו מערב שבת ולא צרי� לחוש 
בכ�  אי�  ולכ�  אחרות,  חששות  שאי�  (באופ�  מרחצאות'  ל'גזרת 
מהדוד  הבאי�  משבת  חמי�  במי�  להתקלח  למצטער  היתר 
החשמלי שהרי מבשל את המי� הקרי� הנכנ	י� לדוד, וכל דברי 
להתיר  שיש  מרחצאות'  'גזרת  לעצ�  רק  ה�  איגר  עקיבא  הרבי 

למצטער) וא"כ כל שכ� רחצה במי� קרי�.
ג) עיי� שו"ת רדב"ז חלק ב' 	ימ� תרפ"ז דעולה מדבריו דבמקו� צער 

אי� צור� לחוש למנהג.ד 

 
וא� ירצה להפיג צינת� של המי� הקרי�, אזי א� בערב שבת גו
החימו� בדוד פעל, וממילא המי� החמי� נחשבי� כ'תולדות האש' 
 
גו א�  א�  'בישול',  של  חששות  בכ�  שיש  כ�,  לעשות  היתר  אי� 
החימו� לא דלק בערב שבת, והמי� הוחמו מכוח החמה, אזי הדבר 
תלוי במחלוקת הפו	קי�, הא� מותר להשתמש במי� הבאי� מדוד 
לשיטת   
א מקו�  ומכל  או	רי�,  ויש  מתירי�  שיש  בשבת,  שמש 
לידי  ולא שיגיעו  יזהר רק להפיג את צינת המי� הקרי�,  המתירי�, 
דרגה של 'פושרי�' משו� שלפי הרבה פו	קי�, מי� פושרי� ה� כבר 

בכלל 'גזרת מרחצאות'ה.
ובאשר לשינוי טמפרטורת המזג�: אי אפשר לשנות את טמפרטורת 
צריכת  את  שמגביר  כגו�:  שונות  חששות  משו�  בשבת,  המזג� 
בצג  הכתב  את  ומשנה  חשמליות,  פעולות  כמה  ופועל  החשמל, 
השלט והמזג� וכדומה, אמנ� על ידי גוי יהיה מותר באופני� הבאי�:

א� המזג� מקרר את הבית, והאד� רוצה שהמזג� יקרר יותר, אז מותר 
לרמוז לגוי ברמז שאינו ביטוי של ציווי להגביר את עוצמת המזג�.

לגוי  לרמוז  היתר  אי�  הבית,  את  לקרר  מצליח  אינו  המזג�  א�  א� 
בעבורו,  שנעשתה  הגוי  ממלאכת  נהנה   
	ו  
ש	ו משו�  כדלעיל, 
ומבואר בשולח� ערו� 	ימ� רע"ו 	עי
 א' שא	ור ליהנות ממלאכה 
כזוו. אמנ� א� מצטער מאד מהחו� ו	ובל הרבה, אז יש מהפו	קי� 
משו�  המזג�,  עוצמת  את  להגביר  בפירוש  לגוי  לצוות  שמתירי�ז 
שכש� שהכול נחשבי� חולי� אצל הקור, כ� הכול נחשבי� חולי� 

אצל החו�, ומותר לצוות על גוי לעשות מלאכה דרבנ� במקו� חולי.

א - עיי� שו"ת תרומת הדש� 	ימ� רנ"ה ורנ"ו, ושו"ת מהרי"ל 	ימ� קל"ט והובאו להלכה 
במג"א שכ"ו 	ק"ח, ובמ"ב ש� 	"ק כ"א.  

ב - או"ח חלק ד' 	ימ� ע"ה אות א'.  
עיי"ש  'מקלחת'  של  במקרה  שייכי�  לא  הנ"ל,  למנהג  שהביאו  מהחששות  חלק  כי   - ג 

בדבריו.  
ד - וא
 דדבריו לא מוחלטי� להלכה, מכל מקו� חזי לאיצטרופי.  

ה - עיי� לוית ח� אות ע"ט,  וממילא חלק מטעמי ההיתר לא שייכי�.  
ו - א� א� המזג� כ� מקרר, אי� הקרור הנו	
 נחשב הנאה הא	ורה, כמבואר ב	ימ� רע"ו 

	עי
 ד', דזו רק תו	פת הנאה עיי� ש�.  
ז - שו"ת מנחת יצחק ח"ג 	ימ� כ"ג ועוד.  

וגדל בבית זקנו, ממנו ג� למד את מלאכת השחיטה, שהייתה לו 
המורחבת  משפחתו  ע�  יחד  עלה  נער  בעודנו  לפרנ
תו.  מקור 

לאר� ישראל ובירושלי� עיר הקודש קבעו דירת�.
נשמתו חשקה  בירושלי� א�  לדיי�  נתמנה   (1907) בשנת תר
"ז 
בזיכוי הרבי�, ולכ� התפטר ממשרתו כדיי�, וע
ק רוב חייו בזיכוי 
וצמח  חדש  'אור  החברה  את  הקי�  הוא  שמיי�.  לש�  הרבי� 
צדיק', ובה חברו תלמידי חכמי� ופשוטי ע� לע
וק בתורה. את 
מקו� מושב� קבעו בבית הכנ
ת של בית החולי� 'משגב לד�' 
שבירושלי� העתיקה, ש� ג� שכנה 
פרייתו של החכ� חזקיהו 

מדיני.
חכ� יצחק אלפייה הפי� את רעיו� תענית הדיבור והרבה לשבח 

דר תענית דיבור  
תענית זו על פני תעניות צו�. ב
פריו הדפי
ו
גולת תהילי�, אות� חילק פעמי� רבות חינ�  ועודד חבורות 

רבות לערו� תענית זו בעיקר בימי השובבי"�.
אחד  מיוחדי�,  מנהגי�  לעצמו  ו
יגל  בקדושה  התנהג  חייו  כל 
מה� הוא פקידת קברי הצדיקי�. בימי מלחמת העול� השנייה 
עת התקרבו הגרמני� לאר� ישראל, חל� חכ� יצחק אלפייה על 
חכ� יעקב אבוחצירא הקבור במצרי� שקורא לו לבוא והשתטח 
יצא  אל',  'בית  מישיבת  המקובלי�  חבריו  בברכת  קברו.  על 
הוב
ו  ל
ו�  קברו.  על  תפילה  לשאת  שבמצרי�  לדמנהור 

הגרמני�, ונ
וגו מאל עלמיי� על 
� קברו של הצדיק.
חכ� יצחק אלפיה חיבר כמה חיבורי�: 'קונטר
 היחיאלי' העו
ק 
בכבוד בית הכנ
ת,במנהגי� והליכות לנפטר ומשפחתו ובמצוות 
את  מפרט  הוא  ובו  צדיק'  וצמח  חדש  'אור  
פר  הבית.  חנוכת 
ודרשות  - תפילות  יצחק'  'שיח  ו
גולת התהילי�  תענית הדיבור 

ו'ריח יצחק' - מכתיבת אביו בענייני קבלה.
תש"ח  שבשנת  בישר  הוא  ישראל':  'גאולת  בעניי�  הרב  מדברי 
תתחיל להתגלות הארת קדושת שבת. "ראיתי מ� ההכרח להודיע 
מתי יחונ� ה' את שארית ע� מרעיתו, ישראל אשר בחר לו לנחלתו 
ויקדש שמו ברבי�, לעבדו שכ� אחד, את רוח הטומאה יעביר מ� 
האר�, ותיגלה מלכותו יתבר�, והיה ה' למל� על כל האר� ביו� 
מה  הוא  ידוע  "עוד  ולהל�:  אחד..."  ושמו  אחד  ה'  יהיה  ההוא 
זיכרונ� לברכה: ששת אלפי� שנה הוא העול�  שאמרו חכמינו 
ויו�  והשביעי חרב, וה� כנגד ששת ימי�, שנבראו בה� העול�, 
בכיוו� השני�  ולדעת  ולכ� עלינו לחשוב  לה'.  הוא  השביעי שבת 
לחול  מכוונת  תהיה  העול�  בריאת  משנות  שנה  באיזה  לראות 
קדושת  הארת  להתגלות  תתחיל  ואיל�  שממנה  חמישית,  שעה 
וחשוב:  צא  ...ובכ�  הדיני�.  כל  מתבטלי�  ידה  על  אשר  השבת 
חמשת אלפי שנה שכבר עברו ה� כנגד חמשת ימי� של השבוע 
ושבע עשרה שעות מיו� השישי. א� כ� בהתחלת ני
� של שנת 
תרפ"ח יגמר השעה ארבע וחצי מיו� השישי, וכשתו
י� עליה עוד 
חצי שעה שהיא עשרי� שנה ועשרה חודשי�, דהיינו בחודש שבט 
שנת התש"ח תתחיל קדושת השבת להתגלות". (קונטר
 היחיאלי, 

בית הש�, ד� צ"ז ע"ב-ד� צ"ח ע"א)
נו
י� ג� ה
פור הידוע מאוד ואשר יהדות מצריי� מכירה היטב. 
 
(בדקתי לאחרונה שוב ע� מש' יוצאות מצרי� ענטבי והיימ�.) הנ
שגר� למפולת הגרמני� במזרח התיכו� ובעול� כולו. מופיע ג� 

ב
פרו "אור חדש וצמח צדיק" של הרב יצחק אלפייה ע"ה:
הגרמני�  צבאות  כאשר  השנייה,  העולמית  המלחמה  בימי 
התקרבו לגבולות מצרי� והגיעו אל "אל עלמי�", נשקפה אז 
כנה 

חמורה לכל המזרח התיכו� ובפרט לישוב היהודי באר� הקודש 
ישראל  צוררי  וכל  הערבי�  כי  לתאר  נקל  הגרמני�.  מפלישת 
כליה  יעשו  ימי�  וכ�  כ�  בעוד  מאיימי�:  והיו  ראש  הרימו 
שכבות  כל  בקרב  תפילות  נערכו  אז  ישראל.  של  בשונאיה� 
ישראל. במצרי�  לחו
 על פליטת עמו  הציבור לאלוקי השמי� 

עצמה עברו הערבי� והצוררי� ימ"ש מאיומי�, למעשי פרעות.
לגבול  "דמנהור"  בעיר  נכנ
ו  הנוצריות  העדות  ושאר  הארמני� 
מצבת קבורת החכ� הקדוש רבי יעקב אביחצירא זיע"א, הוציאו 
רמ
והו  הדור  ובעוונות  ההיכל,  מ�  המקודש  תורה  
פר  את 
ושרפוהו. באותו ערב חל� רבינו יצחק אלפייה והנה בחלומו איש 
לעשות  נוהג  אתה  מדוע  לו:  ואמר  אליו  בא  חכמי�  בגדי  לבוש 
ומי  רבינו  לו  ויאמר  בא?  אינ�  ואלי  הצדיקי�  קברי  על  לימודי� 
מר?  קבור  והיכ�  אביחצירא.  יעקב  אני  ויענהו  אדעהו?  כי  אדוני 
ויאמר לו בדמנהור אשר במצרי�,ועתה מהרה חושה אל תעמוד! 
כי בזה תלויה הצלת ע� ישראל. מיד התעורר רבינו ומיהר לבית 
לחבריו  חלומו  את  ו
יפר  העתיקה  בעיר  אל"  "בית  הכנ
ת 
המקובלי�: הידעת� מי הוא הרב הצדיק הזה הבא אלי בחלומי? 
מחבר  המערב,  ערי  בכל   �
המפור הצדיק  הוא  הלא  ויענוהו: 
ה
פרי� הקדושי� "פתוחי חות�", "יורו משפטי� ליעקב", ועוד... 
לאחר תפילת שחרית, הל� רבינו יצחק אלפייה ע� שניי� מידידיו 
הרבני� אל מושל המחוז כדי לקבל אישור נ
יעה למצרי�. עצר� 
אל  ענו:  מועדות?  פניה�  לא�  ושאל�:  בפתח  העומד  השומר 
ויאמרו   אל המושל?  לגשת  אישור  או  הזמנה  לכ�  היש  המושל. 
ועמד  ממקומו  זז  לא  רבינו  גירשו�.א�  ומיד  ותיכ�  "לא". 
של  עד שממשרדו  מה,  ויהי  המושל  פני  יראה  בעקשנות שהוא 
המושל ירד קצי� גבוה וכשמעו בקשת הרב, חזר אל המושל ומ
ר 
לו את בקשתו של הרב. דקות 
פורות עברו והקצי� בא בהוראת 
רב  בכבוד  הרב  את  קיבל  המושל  לבדו.  יעלה  רבינו  כי  המושל 
למניי�  רשות  יינת�  כי  הרב,  ובקשת  ב
בלנות את החלו�  ושמע 
יהודי� לנ
וע למצרי� כדי להשתטח על מצבת קבורת הרב רבי 

יעקב אביחצירא זצ"ל, ובזכותו הגרמני� יברחו מהחזית.
ענה המושל: כיו� א� אזרח אינו יכול לעבור למצרי� ורק רכבות 
שו�  אי�  ולכ�  החזית  לקו  ישר  למצרי�  יו�  בכל  נו
עות  חיילי� 
יבוא  לבדו  הרב  כי  הציע  הוא  א�  מעבר.  אישור  לתת  אפשרות 
 
ייתפ לא  וא�  החיילי�.  ע�  יחד  לקרו�  ויעלה  הרכבת  לתחנת 

בדר�, הרי טוב ויוכל להגשי� את חלומו.
כאשר חזר לחבריו הרבני� שחיכו לו בכיליו� עיניי� ובשמע� את 
דברי המושל, אמרו לרבינו: דחה אות� המושל בדברי� בעלמא, 
כי אי� תכנ
 לקרו� מלא חיילי� ולא ירגישו ב�? ויש 
כנת נפשות 

בדבר ולכ� אל תעשה זאת: שב ואל תעשה עדי�.
א� לא איש כרבינו יחת ויפחד! כי ביודעו מעלת הצדיקי� וזכות�, 
ידע נאמנה כי זכות� גדולה מרשיו� מעבר ומחיילי� ומשמרות�. 
ולכ�, למחרת בבוקר לקח את טליתו ותפיליו ובא לתחנת הרכבת 
על מנת לעלות לקרו�. בעודו עומד נגשו אליו שני קציני� ושאלו 
הגיע�  עד  צדיו  וישבו משני  הרכבת  לקרו�  העלוהו  ומיד  לשמו 
למצרי� לעיר קהיר. אז הביאוהו לשכונת היהודי� ונעלמו. רבינו 
נכנ
 לבית המדרש "כתר תורה". תמהו החכמי� הלומדי� ש�: 
למצרי�  הגיע  כיצד  מירושלי�?  אלפייה  יצחק  הרב  שזה  היתכ� 
בימי� הטרופי� האלה? בשמע� את חלומו ואי� זכות הצדיק רבי 

החכ� שחזה בדיוק את הקמת המדינה ב-1948 ב
פרו הקונטר
 היחיאלי, שיצא לאור ב-1928

מיד  א
פו  קהיר,  עד  בשלו�  להגיע  לו  עמדה  אביחצירא  יעקב 
קבורת   למצבת  דמנהור  לעיר  נ
עו  רבות  ועשרות  מזו�  מצרכי 
והשונאי�  ולהציל� מידי האויבי�  ישראל  הצדיק, להצלחת ע� 
ובפרט הגרמני�. למדו פעמיי� את 
דר "תענית הדיבור", שבעת 

כורתי ברית, הקפת המצבה ושאר תיקוני� לילה ויו� בלי הפ
ק.
בלילה השלישי, יצא אחד מהלומדי� לחו� וראה והנה העיר כולה 
אורות וקול הע� בתרועות שמחה. (בזמ� המלחמה הייתה אפילה 

ויד  החזית  מ�  ברחו   � הגרמני  כי  הוברר  העוצר).  עקב  חמורה 
ויהי  גדולה  ועשו שמחה  הלל  קראו  מיד  העליונה.  על  האנגלי� 
הדבר לנ
. ו
יפר חכ� יצחק אלפייה ע"ה, כי בשעת הלימוד ראה 
הארה גדולה בוקעת ממצבת קבורת חכ� רבי יעקב אביחצירא 

וכעי� עמוד אש יצא מקברו. 
*מתו� שבועו� "קול ישורו�", בית כנ
ת ישורו� / רעננה / 
עור� ר' שמואל כה�. חלק מהחומר נלקח מהאתר "החכ� היומי"
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הרב יצחק אלפייה (י"ח בשבט ה'תרל"ח - כ"ו באלול ה'תשט"ו, 
בילדותו  (חלאב).  צובא  אר�  יליד  ומקובל,  רב  היה   (1955-1878
בישיבת  למד  בירושלי�.  והתגורר  ישראל  לאר�  הוריו  ע�  עלה 
"בית א-ל" בירושלי�, התפר
� כגאו� בתורת הנגלה והנ
תר וע� 

זאת ניכר בצניעותו ובענוותנותו. חכ� יצחק אלפייה נולד לאמו 
תרל"ח  י"ח שבט  ביו�  אלפייה,  ישראל  חיי�  יעקב  חכ�  ולאביו 
(1878) באר� צובא היא חלב שב
וריה. כב� חמש התיית� מאמו 

וגדל בבית זקנו, ממנו ג� למד את מלאכת השחיטה, שהייתה לו 
המורחבת  משפחתו  ע�  יחד  עלה  נער  בעודנו  לפרנ
תו.  מקור 

לאר� ישראל ובירושלי� עיר הקודש קבעו דירת�.
נשמתו חשקה  בירושלי� א�  לדיי�  נתמנה   (1907) בשנת תר
"ז 
בזיכוי הרבי�, ולכ� התפטר ממשרתו כדיי�, וע
ק רוב חייו בזיכוי 
וצמח  חדש  'אור  החברה  את  הקי�  הוא  שמיי�.  לש�  הרבי� 
צדיק', ובה חברו תלמידי חכמי� ופשוטי ע� לע
וק בתורה. את 
מקו� מושב� קבעו בבית הכנ
ת של בית החולי� 'משגב לד�' 
שבירושלי� העתיקה, ש� ג� שכנה 
פרייתו של החכ� חזקיהו 

מדיני.
חכ� יצחק אלפייה הפי� את רעיו� תענית הדיבור והרבה לשבח 

דר תענית דיבור  
תענית זו על פני תעניות צו�. ב
פריו הדפי
ו
גולת תהילי�, אות� חילק פעמי� רבות חינ�  ועודד חבורות 

רבות לערו� תענית זו בעיקר בימי השובבי"�.
אחד  מיוחדי�,  מנהגי�  לעצמו  ו
יגל  בקדושה  התנהג  חייו  כל 
מה� הוא פקידת קברי הצדיקי�. בימי מלחמת העול� השנייה 
עת התקרבו הגרמני� לאר� ישראל, חל� חכ� יצחק אלפייה על 
חכ� יעקב אבוחצירא הקבור במצרי� שקורא לו לבוא והשתטח 
יצא  אל',  'בית  מישיבת  המקובלי�  חבריו  בברכת  קברו.  על 
הוב
ו  ל
ו�  קברו.  על  תפילה  לשאת  שבמצרי�  לדמנהור 

הגרמני�, ונ
וגו מאל עלמיי� על 
� קברו של הצדיק.
חכ� יצחק אלפיה חיבר כמה חיבורי�: 'קונטר
 היחיאלי' העו
ק 
בכבוד בית הכנ
ת,במנהגי� והליכות לנפטר ומשפחתו ובמצוות 
את  מפרט  הוא  ובו  צדיק'  וצמח  חדש  'אור  
פר  הבית.  חנוכת 
ודרשות  - תפילות  יצחק'  'שיח  ו
גולת התהילי�  תענית הדיבור 

ו'ריח יצחק' - מכתיבת אביו בענייני קבלה.
תש"ח  שבשנת  בישר  הוא  ישראל':  'גאולת  בעניי�  הרב  מדברי 
תתחיל להתגלות הארת קדושת שבת. "ראיתי מ� ההכרח להודיע 
מתי יחונ� ה' את שארית ע� מרעיתו, ישראל אשר בחר לו לנחלתו 
ויקדש שמו ברבי�, לעבדו שכ� אחד, את רוח הטומאה יעביר מ� 
האר�, ותיגלה מלכותו יתבר�, והיה ה' למל� על כל האר� ביו� 
מה  הוא  ידוע  "עוד  ולהל�:  אחד..."  ושמו  אחד  ה'  יהיה  ההוא 
זיכרונ� לברכה: ששת אלפי� שנה הוא העול�  שאמרו חכמינו 
ויו�  והשביעי חרב, וה� כנגד ששת ימי�, שנבראו בה� העול�, 
בכיוו� השני�  ולדעת  ולכ� עלינו לחשוב  לה'.  הוא  השביעי שבת 
לחול  מכוונת  תהיה  העול�  בריאת  משנות  שנה  באיזה  לראות 
קדושת  הארת  להתגלות  תתחיל  ואיל�  שממנה  חמישית,  שעה 
וחשוב:  צא  ...ובכ�  הדיני�.  כל  מתבטלי�  ידה  על  אשר  השבת 
חמשת אלפי שנה שכבר עברו ה� כנגד חמשת ימי� של השבוע 
ושבע עשרה שעות מיו� השישי. א� כ� בהתחלת ני
� של שנת 
תרפ"ח יגמר השעה ארבע וחצי מיו� השישי, וכשתו
י� עליה עוד 
חצי שעה שהיא עשרי� שנה ועשרה חודשי�, דהיינו בחודש שבט 
שנת התש"ח תתחיל קדושת השבת להתגלות". (קונטר
 היחיאלי, 

בית הש�, ד� צ"ז ע"ב-ד� צ"ח ע"א)
נו
י� ג� ה
פור הידוע מאוד ואשר יהדות מצריי� מכירה היטב. 
 
(בדקתי לאחרונה שוב ע� מש' יוצאות מצרי� ענטבי והיימ�.) הנ
שגר� למפולת הגרמני� במזרח התיכו� ובעול� כולו. מופיע ג� 

ב
פרו "אור חדש וצמח צדיק" של הרב יצחק אלפייה ע"ה:
הגרמני�  צבאות  כאשר  השנייה,  העולמית  המלחמה  בימי 
התקרבו לגבולות מצרי� והגיעו אל "אל עלמי�", נשקפה אז 
כנה 

חמורה לכל המזרח התיכו� ובפרט לישוב היהודי באר� הקודש 
ישראל  צוררי  וכל  הערבי�  כי  לתאר  נקל  הגרמני�.  מפלישת 
כליה  יעשו  ימי�  וכ�  כ�  בעוד  מאיימי�:  והיו  ראש  הרימו 
שכבות  כל  בקרב  תפילות  נערכו  אז  ישראל.  של  בשונאיה� 
ישראל. במצרי�  לחו
 על פליטת עמו  הציבור לאלוקי השמי� 

עצמה עברו הערבי� והצוררי� ימ"ש מאיומי�, למעשי פרעות.
לגבול  "דמנהור"  בעיר  נכנ
ו  הנוצריות  העדות  ושאר  הארמני� 
מצבת קבורת החכ� הקדוש רבי יעקב אביחצירא זיע"א, הוציאו 
רמ
והו  הדור  ובעוונות  ההיכל,  מ�  המקודש  תורה  
פר  את 
ושרפוהו. באותו ערב חל� רבינו יצחק אלפייה והנה בחלומו איש 
לעשות  נוהג  אתה  מדוע  לו:  ואמר  אליו  בא  חכמי�  בגדי  לבוש 
ומי  רבינו  לו  ויאמר  בא?  אינ�  ואלי  הצדיקי�  קברי  על  לימודי� 
מר?  קבור  והיכ�  אביחצירא.  יעקב  אני  ויענהו  אדעהו?  כי  אדוני 
ויאמר לו בדמנהור אשר במצרי�,ועתה מהרה חושה אל תעמוד! 
כי בזה תלויה הצלת ע� ישראל. מיד התעורר רבינו ומיהר לבית 
לחבריו  חלומו  את  ו
יפר  העתיקה  בעיר  אל"  "בית  הכנ
ת 
המקובלי�: הידעת� מי הוא הרב הצדיק הזה הבא אלי בחלומי? 
מחבר  המערב,  ערי  בכל   �
המפור הצדיק  הוא  הלא  ויענוהו: 
ה
פרי� הקדושי� "פתוחי חות�", "יורו משפטי� ליעקב", ועוד... 
לאחר תפילת שחרית, הל� רבינו יצחק אלפייה ע� שניי� מידידיו 
הרבני� אל מושל המחוז כדי לקבל אישור נ
יעה למצרי�. עצר� 
אל  ענו:  מועדות?  פניה�  לא�  ושאל�:  בפתח  העומד  השומר 
ויאמרו   אל המושל?  לגשת  אישור  או  הזמנה  לכ�  היש  המושל. 
ועמד  ממקומו  זז  לא  רבינו  גירשו�.א�  ומיד  ותיכ�  "לא". 
של  עד שממשרדו  מה,  ויהי  המושל  פני  יראה  בעקשנות שהוא 
המושל ירד קצי� גבוה וכשמעו בקשת הרב, חזר אל המושל ומ
ר 
לו את בקשתו של הרב. דקות 
פורות עברו והקצי� בא בהוראת 
רב  בכבוד  הרב  את  קיבל  המושל  לבדו.  יעלה  רבינו  כי  המושל 
למניי�  רשות  יינת�  כי  הרב,  ובקשת  ב
בלנות את החלו�  ושמע 
יהודי� לנ
וע למצרי� כדי להשתטח על מצבת קבורת הרב רבי 

יעקב אביחצירא זצ"ל, ובזכותו הגרמני� יברחו מהחזית.
ענה המושל: כיו� א� אזרח אינו יכול לעבור למצרי� ורק רכבות 
שו�  אי�  ולכ�  החזית  לקו  ישר  למצרי�  יו�  בכל  נו
עות  חיילי� 
יבוא  לבדו  הרב  כי  הציע  הוא  א�  מעבר.  אישור  לתת  אפשרות 
 
ייתפ לא  וא�  החיילי�.  ע�  יחד  לקרו�  ויעלה  הרכבת  לתחנת 

בדר�, הרי טוב ויוכל להגשי� את חלומו.
כאשר חזר לחבריו הרבני� שחיכו לו בכיליו� עיניי� ובשמע� את 
דברי המושל, אמרו לרבינו: דחה אות� המושל בדברי� בעלמא, 
כי אי� תכנ
 לקרו� מלא חיילי� ולא ירגישו ב�? ויש 
כנת נפשות 

בדבר ולכ� אל תעשה זאת: שב ואל תעשה עדי�.
א� לא איש כרבינו יחת ויפחד! כי ביודעו מעלת הצדיקי� וזכות�, 
ידע נאמנה כי זכות� גדולה מרשיו� מעבר ומחיילי� ומשמרות�. 
ולכ�, למחרת בבוקר לקח את טליתו ותפיליו ובא לתחנת הרכבת 
על מנת לעלות לקרו�. בעודו עומד נגשו אליו שני קציני� ושאלו 
הגיע�  עד  צדיו  וישבו משני  הרכבת  לקרו�  העלוהו  ומיד  לשמו 
למצרי� לעיר קהיר. אז הביאוהו לשכונת היהודי� ונעלמו. רבינו 
נכנ
 לבית המדרש "כתר תורה". תמהו החכמי� הלומדי� ש�: 
למצרי�  הגיע  כיצד  מירושלי�?  אלפייה  יצחק  הרב  שזה  היתכ� 
בימי� הטרופי� האלה? בשמע� את חלומו ואי� זכות הצדיק רבי 

מיד  א
פו  קהיר,  עד  בשלו�  להגיע  לו  עמדה  אביחצירא  יעקב 
קבורת   למצבת  דמנהור  לעיר  נ
עו  רבות  ועשרות  מזו�  מצרכי 
והשונאי�  ולהציל� מידי האויבי�  ישראל  הצדיק, להצלחת ע� 
ובפרט הגרמני�. למדו פעמיי� את 
דר "תענית הדיבור", שבעת 

כורתי ברית, הקפת המצבה ושאר תיקוני� לילה ויו� בלי הפ
ק.
בלילה השלישי, יצא אחד מהלומדי� לחו� וראה והנה העיר כולה 
אורות וקול הע� בתרועות שמחה. (בזמ� המלחמה הייתה אפילה 

ויד  החזית  מ�  ברחו   � הגרמני  כי  הוברר  העוצר).  עקב  חמורה 
ויהי  גדולה  ועשו שמחה  הלל  קראו  מיד  העליונה.  על  האנגלי� 
הדבר לנ
. ו
יפר חכ� יצחק אלפייה ע"ה, כי בשעת הלימוד ראה 
הארה גדולה בוקעת ממצבת קבורת חכ� רבי יעקב אביחצירא 

וכעי� עמוד אש יצא מקברו. 
*מתו� שבועו� "קול ישורו�", בית כנ
ת ישורו� / רעננה / 
עור� ר' שמואל כה�. חלק מהחומר נלקח מהאתר "החכ� היומי"
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הרב יצחק אלפייה (י"ח בשבט ה'תרל"ח - כ"ו באלול ה'תשט"ו, 
בילדותו  (חלאב).  צובא  אר�  יליד  ומקובל,  רב  היה   (1955-1878
בישיבת  למד  בירושלי�.  והתגורר  ישראל  לאר�  הוריו  ע�  עלה 
"בית א-ל" בירושלי�, התפר
� כגאו� בתורת הנגלה והנ
תר וע� 

זאת ניכר בצניעותו ובענוותנותו. חכ� יצחק אלפייה נולד לאמו 
תרל"ח  י"ח שבט  ביו�  אלפייה,  ישראל  חיי�  יעקב  חכ�  ולאביו 
(1878) באר� צובא היא חלב שב
וריה. כב� חמש התיית� מאמו 

0 חתונה ביו	 ראשו� 
   שלאחר שבת נחמו

הכול כינו אותו 'שמשו� המתמיד'. הוא למד אצל רבי משה מקיצ	, 
שהתגורר במז'יבוז', עירו של הבעל-ש�-טוב. רבי משה הקדיש את 
לבקר  מעול�  טרח  לא  ולכ�  התורה,  ללימוד  עיתותיו  כל 

בבית-מדרשו של הבעש"ט. ח	 היה על ביטולה של תורה.
יו� אחד הקשה שמשו� קושיה עצומה בגמרא. שבועיי� נטרד רבי 
בליל  שבועיי�,  כעבור  לתרצה.  הצליח  ולא  בקושיה  משה 
שבת-קודש, ראה בחלומו את הבעש"ט לומד בגמרא המדוברת, 

ובלימודו פותר את הקושיה.
ליל  התירו�.  את  שיזכור  להבטיח  ורצה  כולו  נרעש  התעורר  הוא 
שבת עכשיו, א	ור לכתוב או להדליק נר. הוא התלבש, יצא והגמרא 
בידו לרחוב ועיי� בה לאור הירח. שוב ושוב שינ� את התירו�, ולא 

פ	ק מלהתפעל מעומק הה	בר.
באותה שבת חש משיכה עזה ללכת לבית-מדרשו של הבעש"ט. 
בשעת המנחה כבר לא היה יכול להתאפק. הוא נכנ	 פנימה ועמד 
בפינה. עברו כמה רגעי�, והנה הבעש"ט מזכיר את דברי הגמרא 

המוקשי� ומתרצ� להפליא, בדיוק כפי שתיר� לו בחלומו!
ואז שמע את הבעש"ט  בקושי הצליח רבי משה לעמוד על רגליו, 
הוא  תורה  ביטול  בעינינו  שנראה  מה  לעיתי�  כי  ואומר,   
מו	י
שהדברי�  הבי�  משה  רבי  התורה...  קיו�  לידי  באמת  המביא 
מכ�וני� אליו. מיד בצאת השבת ניגש אל הבעש"ט והביע את רצונו 

להימנות ע� ח	ידיו.
יו� אחד בא אל הבעש"ט יהודי אמיד מהעיר קמיני�, ר' אהרו� שמו. 
הוא בא לבקש חת� ב�-תורה לבתו. שלחו הבעש"ט אל רבי משה 
שמשו�  המתמיד.  שמשו�  את  בעבורו  בחר  משה  ורבי  מקיצ	, 

ה	כי� לשידו� בתנאי אחד: שיוכל לשבת על התורה כל ימיו.
והחתונה  לקמיני�,  רבו  ע�  שמשו�  נ	ע  החתונה  מועד  בהגיע 
היו�  כל  החת�  ישב  החתונה  אחרי  ושמחה.  ששו�  ברוב  נערכה 
בבית-המדרש וע	ק בתורה. כ� עברה השנה הראשונה, לשמחת 

כל הצדדי�.
יו� אחד החלו חברותיה של האישה הצעירה להקניטה. ה� 	יפרו 
יושב  על הרווחי� הגדולי� שצברו בעליה� במ	חר�, בעוד בעלה 
לעול�  לצאת  בעלה  על  ללחו�  האישה  החלה  בבית-המדרש. 

המ	חר. היא רתמה למשימה ג� את אביה ועוד בני משפחה. 

החת� ני	ה לה	ביר כי התורה היא ה	חורה הטובה ביותר, וכי רק 
עד  בהפצרותיה�,  המשיכו  הללו  א�  לשידו�,  ה	כי�  זה  בתנאי 

שנאל� החת� להיכנע.
חותנו מ	ר לו 	חורה, ע� מרכבה ומשרתי� שילווהו, ושלחו ליריד 
ומהרווח  ה	חורה,  את  מכר  לבלטה  הגיע  כאשר  בבלטה.  הגדול 
אמר  הוא  אשתו.  בעבור  למשרתי�,  ומ	רו  נכבד  	כו�  הוציא 
כששבו  	חורה.  לקנות  כדי  לאוד	ה,  לבדו  לנ	וע  שברצונו 
הנה,  הצעירה.  והאישה  החות�  שמחו  ביד�,   
והכ	 המשרתי� 

החת� נדבק בחוש המ	חר ויצא לע	קי�.
עברו שבועות וחודשי�, ואי� כל ידיעה מהחת�. עברה שנה, והחות� 
שיגר שניי� ממשרתיו למצוא את החת� באשר הוא. הוא מ	ר ביד� 
מכתב בעבור רב העיר שבה יימצא החת�, בבקשה לקבל מהחת� 
גט בעבור האישה העגונה. שני המשרתי� עברו מעיר לעיר, חיפשו 
בבתי-המדרשות ולא מצאוהו. ה� הגיעו למ	קנה כי כנראה מת או 
נרצח, וכל מאמציה� לריק. ר' אהרו� הבטיח לה� שכר נכבד א� 
כביכול  חתו�  גט  במרמה  להוציא  אפוא  החליטו  הגט.  את  יביאו 
מאת החת� שמשו�. אמרו ועשו. אחד המשרתי� בא לעיר רשקוב 
והזדהה בַש� שמשו�. כעבור זמ� בא לעיר חברו והחל לשאול א� יש 
את  הביאו  מיד  אשתו.  את  שעיג�  שמשו�,  ושמו  זר  אבר�  בעיר 
'שמשו�' אל רב העיר, וש� 'הודה' שהוא אכ� החת� הנמלט. הרב 
דרש ממנו לכתוב גט לאשתו העגונה, והוא נענה. ה'שליח' מיהר 
לצאת מהעיר, וכעבור זמ� יצא ממנה ג� 'שמשו�'. השניי� חברו זה 
הגו�  שכר  קיבלו  והשניי�  לאישה  נמ	ר  הגט  לקמיני�.  ושבו  לזה 
והחתונה  	וחר,  ע�  והאישה השתדכה  זמ�  עבר  אהרו�.  ר'  מאת 
נחמו.  הראשו� שלאחר שבת  ביו�  חודשי�,  לעוד שלושה  נקבעה 
במוצאי שבת נחמו ביקש הבעש"ט מרבי משה מקיצ	 להתלוות 
וגמאו  בדהרה  פתחו  וה	ו	י�  העגלה  אל  עלו  ה�  לנ	יעה.  אליו 
מרחקי�. ע� שחר עצרה העגלה ליד בית מזיגה. ש�, בחצר הבית, 
נראה האבר� ר' שמשו� יושב ומרבי� תורה בשני נערי�. ר' שמשו� 
	יפר, כי מאחר שלא היה יכול לשאת את הלחצי� לע	וק במ	חר, 
יטרידוהו. הוא  ולהימלט למקו� שבו לא  החליט לעזוב את אשתו 
יכול  היה  וכ�  האלה,  הנערי�  שני  ע�  מהלימוד  פרנ	ה  לו  מצא 
עומדת  אשת�  כי  יודע  אתה  "הא�  מפריע.  באי�  בתורה  להגות 
להינשא מחר לאד� אחר, על 	מ� גט מזויי
?", שאל הבעש"ט. ר' 
שמשו� נחרד. "בוא עמי מיד ובעזרת ה' נמנע את המעשה הנורא", 
הורה לו הבעש"ט. עלה ר' שמשו� לעגלה וה� יצאו מיד לקמיני�. 

וגדל בבית זקנו, ממנו ג� למד את מלאכת השחיטה, שהייתה לו 
המורחבת  משפחתו  ע�  יחד  עלה  נער  בעודנו  לפרנ
תו.  מקור 

לאר� ישראל ובירושלי� עיר הקודש קבעו דירת�.
נשמתו חשקה  בירושלי� א�  לדיי�  נתמנה   (1907) בשנת תר
"ז 
בזיכוי הרבי�, ולכ� התפטר ממשרתו כדיי�, וע
ק רוב חייו בזיכוי 
וצמח  חדש  'אור  החברה  את  הקי�  הוא  שמיי�.  לש�  הרבי� 
צדיק', ובה חברו תלמידי חכמי� ופשוטי ע� לע
וק בתורה. את 
מקו� מושב� קבעו בבית הכנ
ת של בית החולי� 'משגב לד�' 
שבירושלי� העתיקה, ש� ג� שכנה 
פרייתו של החכ� חזקיהו 

מדיני.
חכ� יצחק אלפייה הפי� את רעיו� תענית הדיבור והרבה לשבח 

דר תענית דיבור  
תענית זו על פני תעניות צו�. ב
פריו הדפי
ו
גולת תהילי�, אות� חילק פעמי� רבות חינ�  ועודד חבורות 

רבות לערו� תענית זו בעיקר בימי השובבי"�.
אחד  מיוחדי�,  מנהגי�  לעצמו  ו
יגל  בקדושה  התנהג  חייו  כל 
מה� הוא פקידת קברי הצדיקי�. בימי מלחמת העול� השנייה 
עת התקרבו הגרמני� לאר� ישראל, חל� חכ� יצחק אלפייה על 
חכ� יעקב אבוחצירא הקבור במצרי� שקורא לו לבוא והשתטח 
יצא  אל',  'בית  מישיבת  המקובלי�  חבריו  בברכת  קברו.  על 
הוב
ו  ל
ו�  קברו.  על  תפילה  לשאת  שבמצרי�  לדמנהור 

הגרמני�, ונ
וגו מאל עלמיי� על 
� קברו של הצדיק.
חכ� יצחק אלפיה חיבר כמה חיבורי�: 'קונטר
 היחיאלי' העו
ק 
בכבוד בית הכנ
ת,במנהגי� והליכות לנפטר ומשפחתו ובמצוות 
את  מפרט  הוא  ובו  צדיק'  וצמח  חדש  'אור  
פר  הבית.  חנוכת 
ודרשות  - תפילות  יצחק'  'שיח  ו
גולת התהילי�  תענית הדיבור 

ו'ריח יצחק' - מכתיבת אביו בענייני קבלה.
תש"ח  שבשנת  בישר  הוא  ישראל':  'גאולת  בעניי�  הרב  מדברי 
תתחיל להתגלות הארת קדושת שבת. "ראיתי מ� ההכרח להודיע 
מתי יחונ� ה' את שארית ע� מרעיתו, ישראל אשר בחר לו לנחלתו 
ויקדש שמו ברבי�, לעבדו שכ� אחד, את רוח הטומאה יעביר מ� 
האר�, ותיגלה מלכותו יתבר�, והיה ה' למל� על כל האר� ביו� 
מה  הוא  ידוע  "עוד  ולהל�:  אחד..."  ושמו  אחד  ה'  יהיה  ההוא 
זיכרונ� לברכה: ששת אלפי� שנה הוא העול�  שאמרו חכמינו 
ויו�  והשביעי חרב, וה� כנגד ששת ימי�, שנבראו בה� העול�, 
בכיוו� השני�  ולדעת  ולכ� עלינו לחשוב  לה'.  הוא  השביעי שבת 
לחול  מכוונת  תהיה  העול�  בריאת  משנות  שנה  באיזה  לראות 
קדושת  הארת  להתגלות  תתחיל  ואיל�  שממנה  חמישית,  שעה 
וחשוב:  צא  ...ובכ�  הדיני�.  כל  מתבטלי�  ידה  על  אשר  השבת 
חמשת אלפי שנה שכבר עברו ה� כנגד חמשת ימי� של השבוע 
ושבע עשרה שעות מיו� השישי. א� כ� בהתחלת ני
� של שנת 
תרפ"ח יגמר השעה ארבע וחצי מיו� השישי, וכשתו
י� עליה עוד 
חצי שעה שהיא עשרי� שנה ועשרה חודשי�, דהיינו בחודש שבט 
שנת התש"ח תתחיל קדושת השבת להתגלות". (קונטר
 היחיאלי, 

בית הש�, ד� צ"ז ע"ב-ד� צ"ח ע"א)
נו
י� ג� ה
פור הידוע מאוד ואשר יהדות מצריי� מכירה היטב. 
 
(בדקתי לאחרונה שוב ע� מש' יוצאות מצרי� ענטבי והיימ�.) הנ
שגר� למפולת הגרמני� במזרח התיכו� ובעול� כולו. מופיע ג� 

ב
פרו "אור חדש וצמח צדיק" של הרב יצחק אלפייה ע"ה:
הגרמני�  צבאות  כאשר  השנייה,  העולמית  המלחמה  בימי 
התקרבו לגבולות מצרי� והגיעו אל "אל עלמי�", נשקפה אז 
כנה 

חמורה לכל המזרח התיכו� ובפרט לישוב היהודי באר� הקודש 
ישראל  צוררי  וכל  הערבי�  כי  לתאר  נקל  הגרמני�.  מפלישת 
כליה  יעשו  ימי�  וכ�  כ�  בעוד  מאיימי�:  והיו  ראש  הרימו 
שכבות  כל  בקרב  תפילות  נערכו  אז  ישראל.  של  בשונאיה� 
ישראל. במצרי�  לחו
 על פליטת עמו  הציבור לאלוקי השמי� 

עצמה עברו הערבי� והצוררי� ימ"ש מאיומי�, למעשי פרעות.
לגבול  "דמנהור"  בעיר  נכנ
ו  הנוצריות  העדות  ושאר  הארמני� 
מצבת קבורת החכ� הקדוש רבי יעקב אביחצירא זיע"א, הוציאו 
רמ
והו  הדור  ובעוונות  ההיכל,  מ�  המקודש  תורה  
פר  את 
ושרפוהו. באותו ערב חל� רבינו יצחק אלפייה והנה בחלומו איש 
לעשות  נוהג  אתה  מדוע  לו:  ואמר  אליו  בא  חכמי�  בגדי  לבוש 
ומי  רבינו  לו  ויאמר  בא?  אינ�  ואלי  הצדיקי�  קברי  על  לימודי� 
מר?  קבור  והיכ�  אביחצירא.  יעקב  אני  ויענהו  אדעהו?  כי  אדוני 
ויאמר לו בדמנהור אשר במצרי�,ועתה מהרה חושה אל תעמוד! 
כי בזה תלויה הצלת ע� ישראל. מיד התעורר רבינו ומיהר לבית 
לחבריו  חלומו  את  ו
יפר  העתיקה  בעיר  אל"  "בית  הכנ
ת 
המקובלי�: הידעת� מי הוא הרב הצדיק הזה הבא אלי בחלומי? 
מחבר  המערב,  ערי  בכל   �
המפור הצדיק  הוא  הלא  ויענוהו: 
ה
פרי� הקדושי� "פתוחי חות�", "יורו משפטי� ליעקב", ועוד... 
לאחר תפילת שחרית, הל� רבינו יצחק אלפייה ע� שניי� מידידיו 
הרבני� אל מושל המחוז כדי לקבל אישור נ
יעה למצרי�. עצר� 
אל  ענו:  מועדות?  פניה�  לא�  ושאל�:  בפתח  העומד  השומר 
ויאמרו   אל המושל?  לגשת  אישור  או  הזמנה  לכ�  היש  המושל. 
ועמד  ממקומו  זז  לא  רבינו  גירשו�.א�  ומיד  ותיכ�  "לא". 
של  עד שממשרדו  מה,  ויהי  המושל  פני  יראה  בעקשנות שהוא 
המושל ירד קצי� גבוה וכשמעו בקשת הרב, חזר אל המושל ומ
ר 
לו את בקשתו של הרב. דקות 
פורות עברו והקצי� בא בהוראת 
רב  בכבוד  הרב  את  קיבל  המושל  לבדו.  יעלה  רבינו  כי  המושל 
למניי�  רשות  יינת�  כי  הרב,  ובקשת  ב
בלנות את החלו�  ושמע 
יהודי� לנ
וע למצרי� כדי להשתטח על מצבת קבורת הרב רבי 

יעקב אביחצירא זצ"ל, ובזכותו הגרמני� יברחו מהחזית.
ענה המושל: כיו� א� אזרח אינו יכול לעבור למצרי� ורק רכבות 
שו�  אי�  ולכ�  החזית  לקו  ישר  למצרי�  יו�  בכל  נו
עות  חיילי� 
יבוא  לבדו  הרב  כי  הציע  הוא  א�  מעבר.  אישור  לתת  אפשרות 
 
ייתפ לא  וא�  החיילי�.  ע�  יחד  לקרו�  ויעלה  הרכבת  לתחנת 

בדר�, הרי טוב ויוכל להגשי� את חלומו.
כאשר חזר לחבריו הרבני� שחיכו לו בכיליו� עיניי� ובשמע� את 
דברי המושל, אמרו לרבינו: דחה אות� המושל בדברי� בעלמא, 
כי אי� תכנ
 לקרו� מלא חיילי� ולא ירגישו ב�? ויש 
כנת נפשות 

בדבר ולכ� אל תעשה זאת: שב ואל תעשה עדי�.
א� לא איש כרבינו יחת ויפחד! כי ביודעו מעלת הצדיקי� וזכות�, 
ידע נאמנה כי זכות� גדולה מרשיו� מעבר ומחיילי� ומשמרות�. 
ולכ�, למחרת בבוקר לקח את טליתו ותפיליו ובא לתחנת הרכבת 
על מנת לעלות לקרו�. בעודו עומד נגשו אליו שני קציני� ושאלו 
הגיע�  עד  צדיו  וישבו משני  הרכבת  לקרו�  העלוהו  ומיד  לשמו 
למצרי� לעיר קהיר. אז הביאוהו לשכונת היהודי� ונעלמו. רבינו 
נכנ
 לבית המדרש "כתר תורה". תמהו החכמי� הלומדי� ש�: 
למצרי�  הגיע  כיצד  מירושלי�?  אלפייה  יצחק  הרב  שזה  היתכ� 
בימי� הטרופי� האלה? בשמע� את חלומו ואי� זכות הצדיק רבי 

ש� הורה הבעש"ט לקרוא לרב העיר ולמשרתי� שהביאו את הגט. 
בבוא�, החל הבעש"ט לחוקר�, וכעבור שעה קלה הודו כי זייפו את 
הגט. או-אז הציג הבעש"ט את הבעל האובד – ותיהו� כל העיר. 
את 	עודת החתונה הציע הבעש"ט לתת לעניי העיר, ולר' שמשו� 
לחיי השלווה שהיו במעונ�. "לקחת� אותו  ואשתו המלי� לחזור 
לחת� בתנאי שיע	וק בתורה", אמר הבעש"ט לר' אהרו�. "שמרו על 

התנאי ותרוו רוב נחת מהזוג הצעיר".

0 נחמו את השבת
כשהשבת תפ	יק מלזעוק על חילולה, אז תבוא כמו כ� רפואה לאלו 

המקבלי� עליה לשמרה.
לרפואה  ברכתו  לבקש  זצ"ל  חיי�"  ה"חפ�  לפני  באי�  כשהיו 
השבת  ע�  מה  עצמכ�  את  לבדוק  לכ�  יש  אומר:  היה  שלמה, 
לו  שיארע  צרי�  לא  איתו  שלימה  שלו  שהשבת  אד�  שכ�  שלכ�, 

מקרה רע.
בצרת�  אנשי�  אליו  באי�  כשהיו  חיי�",  ה"חפ�  אומר  היה  ועוד 
לבקש ברכתו: וכי הברכות נמצאות באמתחתי?! הלא השבת היא 
מקור הברכה! ולכ� א� תקבלו עליכ� להיזהר בכבודה כהלכתה, רק 
אז אהיה מועיל ג� אני בברכתי, אול� א� לא ת	תדרו ע� השבת – 

מה יועילו ברכותיי אחר שצרור הברכות מונח אצל השבת?!
ואכ�, 	יפורי� רבי�  מאות�  שבאו לבקש ברכה מה"חפ� חיי�" 
שבת  בשמירת  המתבר�  שיזהר  בתנאי  רק  ברכתו  שנת�  אישרו 
לו:  וג� לאלו שטענו  וכשנתקיי� התנאי נתקיימה ברכתו.  ביותר, 
רבי, והלא שומרי� שבת אנחנו! – השיב ה"חפ� חיי�": קבלו עליכ� 
להקדי� את כני	ת השבת מבעוד היו� גדול ותיוושעו, ובכ� ראו 

רבי� ישועות ונפלאות.

0 שתי דרכי	 לתיקו� הנפש
כתב האריז“ל בשער המצוות פרשת כי תצא, חידוש נפלא במצות 
א�  ה�  למעלה  חוזרת  שכשהנשמה  נודע  הנה  כי  אבידה.  השבת 

גלגול,  ע“י  	וד תיקו� הנפש  יש  לאו,  וה� א�  זכתה לתק� מעשיה 
וכתב על זה 	פר של�, שער הגלגולי�. לפני דורו של האריז“ל לא 
היה הדבר מבואר ומבורר כ“כ. האריז“ל העמיד את תורת הגלגול 
על מכונו. והנה נודע שהגלגול הוא צער נורא לנפש האד�, לעבור 
עוד פע� צער לידה וכל עמל האד� ויי	וריו כל ימי חייו, ולעבור עוד 
יש דבר אחד שהוא דומה לגלגול בלא  וכו‘. א�  פע� צער המיתה 
ה�  כראוי,  מעשיה  השלימה  ולא  למעלה  הנשמה  כשעולה  צער. 
במצוה מ� המצוות שלא קיי� בשלמות, וה� מה שקלקל ועבר ופג� 
עניי�  ל‘עיבור‘.  אותו  שולחי�  לגלגול,  אותו  לשלוח  במקו�  מעשיו. 
העיבור הוא שכשיש איש אחד שבא לקיי� מצווה מ� המצוות, כגו� 
מצות קידוש הש� שנדב ואביהוא היו צריכי� להשלי� מצווה זאת, 
ונתעברו בפינח	 בשעה שקינא קנאת ה‘ צבאות במעשה ד	ו
 פ‘ 
הנפש  תיקוני  כמה  שיש  האריז“ל  וכ‘  לנצח.  נוהג  זה  ודבר  בלק, 
שבדר� כלל פו	קי� עליו שלא יתגלגל אלא יתעבר, למשל במצות 
פדיו� הב� שא� לא זכה אד� לקיי� מצווה זאת, כגו� שילדה אשתו 
בת תחילה, או שה� משבט לוי. או שלא אינה ה‘ לידו מצות שילוח 
הק�, אזי אינו נענש בעוו� גלגול, אלא בא בעיבור, כשיש איש כשר 
שבא לקיי� מצווה זאת בשלמות, באי� כל אלו הנשמות שלא זכו 
וזה  זאת.  מצווה  בקיו�  עמו  ומצטרפי�  בו  ומתעברי�  לקיימה 
היהודי מקבל 	יוע בעבודת ה‘ מאלו הנשמות שממשיכי� ללוותו 
בתקופה אח“כ רק לטוב ולא לרע, בשעה שייפול לדבר רע, כול� 
טוב  יותר  הרבה  האד�,  לנפש  גדולה  טובה  וזהו  ממנו.  נעלמי� 
מהגלגול, כי גלגול היא 	כנה גדולה שמא יקלקל ביותר בגלגול השני, 
כמו רבי� שנפלו כ�, משא“כ עיבור הוא רק לטובה ולא לרעה. כי לא 
רק נתעבר בו רק עד לאחר מצות פדיו� הב�, אלא נשארי� עמו עוד 
ועוד זמ�, ועי“ז זוכי� להשתת
 במצות הנחת תפילי� וציצית וצדקה 
לנשמה  גדולה  תועלת  שהיא  וכו‘,  לשמה  התורה  ולימוד  ותפילה 
המעוברת. והחידוש כא� בשער המצוות הוא שאפי‘ על קלקול ופג� 
יכולי� לתק� ע“י עיבור, שדבר זה אינו מבואר בשאר מקומות, והוא 
חידוש שא� נכשל באיזה ני	יו�, אזי כשיש איש כשר שג� מתנ	ה 
יצרו, אזי מתעברת בו  ועוז נגד   
וזוכה לעמוד בתוק ני	יו�  באותו 
אותה הנשמה שלא זכה להתגבר על יצרו, ועי“ז מתק� את מעשיו. 

(וראה ש� הקשר למצוות השבת אבידה.)

מיד  א
פו  קהיר,  עד  בשלו�  להגיע  לו  עמדה  אביחצירא  יעקב 
קבורת   למצבת  דמנהור  לעיר  נ
עו  רבות  ועשרות  מזו�  מצרכי 
והשונאי�  ולהציל� מידי האויבי�  ישראל  הצדיק, להצלחת ע� 
ובפרט הגרמני�. למדו פעמיי� את 
דר "תענית הדיבור", שבעת 

כורתי ברית, הקפת המצבה ושאר תיקוני� לילה ויו� בלי הפ
ק.
בלילה השלישי, יצא אחד מהלומדי� לחו� וראה והנה העיר כולה 
אורות וקול הע� בתרועות שמחה. (בזמ� המלחמה הייתה אפילה 

ויד  החזית  מ�  ברחו   � הגרמני  כי  הוברר  העוצר).  עקב  חמורה 
ויהי  גדולה  ועשו שמחה  הלל  קראו  מיד  העליונה.  על  האנגלי� 
הדבר לנ
. ו
יפר חכ� יצחק אלפייה ע"ה, כי בשעת הלימוד ראה 
הארה גדולה בוקעת ממצבת קבורת חכ� רבי יעקב אביחצירא 

וכעי� עמוד אש יצא מקברו. 
*מתו� שבועו� "קול ישורו�", בית כנ
ת ישורו� / רעננה / 
עור� ר' שמואל כה�. חלק מהחומר נלקח מהאתר "החכ� היומי"
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החת� ני	ה לה	ביר כי התורה היא ה	חורה הטובה ביותר, וכי רק 
עד  בהפצרותיה�,  המשיכו  הללו  א�  לשידו�,  ה	כי�  זה  בתנאי 

שנאל� החת� להיכנע.
חותנו מ	ר לו 	חורה, ע� מרכבה ומשרתי� שילווהו, ושלחו ליריד 
ומהרווח  ה	חורה,  את  מכר  לבלטה  הגיע  כאשר  בבלטה.  הגדול 
אמר  הוא  אשתו.  בעבור  למשרתי�,  ומ	רו  נכבד  	כו�  הוציא 
כששבו  	חורה.  לקנות  כדי  לאוד	ה,  לבדו  לנ	וע  שברצונו 
הנה,  הצעירה.  והאישה  החות�  שמחו  ביד�,   
והכ	 המשרתי� 

החת� נדבק בחוש המ	חר ויצא לע	קי�.
עברו שבועות וחודשי�, ואי� כל ידיעה מהחת�. עברה שנה, והחות� 
שיגר שניי� ממשרתיו למצוא את החת� באשר הוא. הוא מ	ר ביד� 
מכתב בעבור רב העיר שבה יימצא החת�, בבקשה לקבל מהחת� 
גט בעבור האישה העגונה. שני המשרתי� עברו מעיר לעיר, חיפשו 
בבתי-המדרשות ולא מצאוהו. ה� הגיעו למ	קנה כי כנראה מת או 
נרצח, וכל מאמציה� לריק. ר' אהרו� הבטיח לה� שכר נכבד א� 
כביכול  חתו�  גט  במרמה  להוציא  אפוא  החליטו  הגט.  את  יביאו 
מאת החת� שמשו�. אמרו ועשו. אחד המשרתי� בא לעיר רשקוב 
והזדהה בַש� שמשו�. כעבור זמ� בא לעיר חברו והחל לשאול א� יש 
את  הביאו  מיד  אשתו.  את  שעיג�  שמשו�,  ושמו  זר  אבר�  בעיר 
'שמשו�' אל רב העיר, וש� 'הודה' שהוא אכ� החת� הנמלט. הרב 
דרש ממנו לכתוב גט לאשתו העגונה, והוא נענה. ה'שליח' מיהר 
לצאת מהעיר, וכעבור זמ� יצא ממנה ג� 'שמשו�'. השניי� חברו זה 
הגו�  שכר  קיבלו  והשניי�  לאישה  נמ	ר  הגט  לקמיני�.  ושבו  לזה 
והחתונה  	וחר,  ע�  והאישה השתדכה  זמ�  עבר  אהרו�.  ר'  מאת 
נחמו.  הראשו� שלאחר שבת  ביו�  חודשי�,  לעוד שלושה  נקבעה 
במוצאי שבת נחמו ביקש הבעש"ט מרבי משה מקיצ	 להתלוות 
וגמאו  בדהרה  פתחו  וה	ו	י�  העגלה  אל  עלו  ה�  לנ	יעה.  אליו 
מרחקי�. ע� שחר עצרה העגלה ליד בית מזיגה. ש�, בחצר הבית, 
נראה האבר� ר' שמשו� יושב ומרבי� תורה בשני נערי�. ר' שמשו� 
	יפר, כי מאחר שלא היה יכול לשאת את הלחצי� לע	וק במ	חר, 
יטרידוהו. הוא  ולהימלט למקו� שבו לא  החליט לעזוב את אשתו 
יכול  היה  וכ�  האלה,  הנערי�  שני  ע�  מהלימוד  פרנ	ה  לו  מצא 
עומדת  אשת�  כי  יודע  אתה  "הא�  מפריע.  באי�  בתורה  להגות 
להינשא מחר לאד� אחר, על 	מ� גט מזויי
?", שאל הבעש"ט. ר' 
שמשו� נחרד. "בוא עמי מיד ובעזרת ה' נמנע את המעשה הנורא", 
הורה לו הבעש"ט. עלה ר' שמשו� לעגלה וה� יצאו מיד לקמיני�. 

נשמח לקבל תגובות
והערות מהקוראי	

besod@013net.net :בדוא“ל

ש� הורה הבעש"ט לקרוא לרב העיר ולמשרתי� שהביאו את הגט. 
בבוא�, החל הבעש"ט לחוקר�, וכעבור שעה קלה הודו כי זייפו את 
הגט. או-אז הציג הבעש"ט את הבעל האובד – ותיהו� כל העיר. 
את 	עודת החתונה הציע הבעש"ט לתת לעניי העיר, ולר' שמשו� 
לחיי השלווה שהיו במעונ�. "לקחת� אותו  ואשתו המלי� לחזור 
לחת� בתנאי שיע	וק בתורה", אמר הבעש"ט לר' אהרו�. "שמרו על 

התנאי ותרוו רוב נחת מהזוג הצעיר".

0 נחמו את השבת
כשהשבת תפ	יק מלזעוק על חילולה, אז תבוא כמו כ� רפואה לאלו 

המקבלי� עליה לשמרה.
לרפואה  ברכתו  לבקש  זצ"ל  חיי�"  ה"חפ�  לפני  באי�  כשהיו 
השבת  ע�  מה  עצמכ�  את  לבדוק  לכ�  יש  אומר:  היה  שלמה, 
לו  שיארע  צרי�  לא  איתו  שלימה  שלו  שהשבת  אד�  שכ�  שלכ�, 

מקרה רע.
בצרת�  אנשי�  אליו  באי�  כשהיו  חיי�",  ה"חפ�  אומר  היה  ועוד 
לבקש ברכתו: וכי הברכות נמצאות באמתחתי?! הלא השבת היא 
מקור הברכה! ולכ� א� תקבלו עליכ� להיזהר בכבודה כהלכתה, רק 
אז אהיה מועיל ג� אני בברכתי, אול� א� לא ת	תדרו ע� השבת – 

מה יועילו ברכותיי אחר שצרור הברכות מונח אצל השבת?!
ואכ�, 	יפורי� רבי�  מאות�  שבאו לבקש ברכה מה"חפ� חיי�" 
שבת  בשמירת  המתבר�  שיזהר  בתנאי  רק  ברכתו  שנת�  אישרו 
לו:  וג� לאלו שטענו  וכשנתקיי� התנאי נתקיימה ברכתו.  ביותר, 
רבי, והלא שומרי� שבת אנחנו! – השיב ה"חפ� חיי�": קבלו עליכ� 
להקדי� את כני	ת השבת מבעוד היו� גדול ותיוושעו, ובכ� ראו 

רבי� ישועות ונפלאות.

0 שתי דרכי	 לתיקו� הנפש
כתב האריז“ל בשער המצוות פרשת כי תצא, חידוש נפלא במצות 
א�  ה�  למעלה  חוזרת  שכשהנשמה  נודע  הנה  כי  אבידה.  השבת 

גלגול,  ע“י  	וד תיקו� הנפש  יש  לאו,  וה� א�  זכתה לתק� מעשיה 
וכתב על זה 	פר של�, שער הגלגולי�. לפני דורו של האריז“ל לא 
היה הדבר מבואר ומבורר כ“כ. האריז“ל העמיד את תורת הגלגול 
על מכונו. והנה נודע שהגלגול הוא צער נורא לנפש האד�, לעבור 
עוד פע� צער לידה וכל עמל האד� ויי	וריו כל ימי חייו, ולעבור עוד 
יש דבר אחד שהוא דומה לגלגול בלא  וכו‘. א�  פע� צער המיתה 
ה�  כראוי,  מעשיה  השלימה  ולא  למעלה  הנשמה  כשעולה  צער. 
במצוה מ� המצוות שלא קיי� בשלמות, וה� מה שקלקל ועבר ופג� 
עניי�  ל‘עיבור‘.  אותו  שולחי�  לגלגול,  אותו  לשלוח  במקו�  מעשיו. 
העיבור הוא שכשיש איש אחד שבא לקיי� מצווה מ� המצוות, כגו� 
מצות קידוש הש� שנדב ואביהוא היו צריכי� להשלי� מצווה זאת, 
ונתעברו בפינח	 בשעה שקינא קנאת ה‘ צבאות במעשה ד	ו
 פ‘ 
הנפש  תיקוני  כמה  שיש  האריז“ל  וכ‘  לנצח.  נוהג  זה  ודבר  בלק, 
שבדר� כלל פו	קי� עליו שלא יתגלגל אלא יתעבר, למשל במצות 
פדיו� הב� שא� לא זכה אד� לקיי� מצווה זאת, כגו� שילדה אשתו 
בת תחילה, או שה� משבט לוי. או שלא אינה ה‘ לידו מצות שילוח 
הק�, אזי אינו נענש בעוו� גלגול, אלא בא בעיבור, כשיש איש כשר 
שבא לקיי� מצווה זאת בשלמות, באי� כל אלו הנשמות שלא זכו 
וזה  זאת.  מצווה  בקיו�  עמו  ומצטרפי�  בו  ומתעברי�  לקיימה 
היהודי מקבל 	יוע בעבודת ה‘ מאלו הנשמות שממשיכי� ללוותו 
בתקופה אח“כ רק לטוב ולא לרע, בשעה שייפול לדבר רע, כול� 
טוב  יותר  הרבה  האד�,  לנפש  גדולה  טובה  וזהו  ממנו.  נעלמי� 
מהגלגול, כי גלגול היא 	כנה גדולה שמא יקלקל ביותר בגלגול השני, 
כמו רבי� שנפלו כ�, משא“כ עיבור הוא רק לטובה ולא לרעה. כי לא 
רק נתעבר בו רק עד לאחר מצות פדיו� הב�, אלא נשארי� עמו עוד 
ועוד זמ�, ועי“ז זוכי� להשתת
 במצות הנחת תפילי� וציצית וצדקה 
לנשמה  גדולה  תועלת  שהיא  וכו‘,  לשמה  התורה  ולימוד  ותפילה 
המעוברת. והחידוש כא� בשער המצוות הוא שאפי‘ על קלקול ופג� 
יכולי� לתק� ע“י עיבור, שדבר זה אינו מבואר בשאר מקומות, והוא 
חידוש שא� נכשל באיזה ני	יו�, אזי כשיש איש כשר שג� מתנ	ה 
יצרו, אזי מתעברת בו  ועוז נגד   
וזוכה לעמוד בתוק ני	יו�  באותו 
אותה הנשמה שלא זכה להתגבר על יצרו, ועי“ז מתק� את מעשיו. 

(וראה ש� הקשר למצוות השבת אבידה.)
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