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איזו  להתקיי�.  �ופה  אי�  שמי�  לש�  ושאינה  להתקיי�,  �ופה  שמי�  לש�  שהיא  מחלוקת  "כל 
מחלוקת שהיא לש� שמי�? זו מחלוקת הלל ושמאי, ושאינה לש� שמי� - זו מחלוקת קרח ועדתו" 
קרח  "מחלוקת  ולא  ועדתו"  קרח  "מחלוקת  המשנה  אומרת  מדוע  ושואלי�:  מי"ז).  פ"ה  (אבות 
ומשה", ומדוע היא מתייח�ת ומדגישה את �ופה של המחלוקת, "�ופה להתקיי�" או "אי� �ופה 
בעצ�  אינו  המחלוקת  של  ח�רונה  היא:  התשובה  המחלוקת?  של  תחילתה  את  ולא  להתקיי�" 
הוויכוח, שהרי כל הלימוד שלנו בישיבה הוא תרבות המחלוקת, שהאחד אינו מ�כי� לדעתו של 
השני, ואדרבא במקרה זה דווקא המחלוקת היא שמביאה לב�ו� לבירור האמת. לכ� את המחלוקת 
יש לבחו� לפי המניעי� שהביאו אל המחלקת, א� המניע הוא קנאה וצרות עי� בהצלחת הזולת, 
שהמניע למחלוקת הוא האינטר� האישי, וכדי ליפות אותה מחפי� אותה ב"לש� שמי�", מחלוקת 
כזו ה�ו� שלה הוא קטלני. ומחלוקת כזו היתה מחלוקת קרח ועדתו. ומה שהמחלוקת הזו נקראת 
"מחלוקת קרח ועדתו" ולא "מחלוקת קרח ומשה", מפני שהיא היתה מחלוקת חד צדדית, שהצד 
השני לא היה מעורב בה, אדרבא משה ני�ה בכל כוחו להתרחק מ� המחלוקת, לכ� לא היתה כא� 
מחלוקת בי� קרח ומשה. אבל במריבה הזו היתה מחלוקת בתו� עדת קרח עצמה. כי בחבורתו של 
קרח היו שלש קבוצות וכל אחת מה� באה אל המחלוקת ממניע אחר, לכל אחד מה� היה אינטר� 
הכהונה  את  לעצמו  שבקש  מפני  המחלוקת  את  עורר  קרח  למחלוקת:  נגרר  הוא  שבגללו  אחר 
הגדולה. מאתי� וחמישי� איש, שהיו "נשיאי העדה, קריאי מועד, אנשי ש�", ה� לא חפשו שררה 
אלא רצו את מעלת הקדושה שהייתה למשה ואהר� ולא לה�. ובכל מחלוקת שאינה לש� שמי� 
תמיד מצטרפי� כל מיני ריקי� ופוחזי� כמו דת� ואביר�, שה� לא צריכי� �יבה או מניע, כי ה� 
נרגני� מקצועיי�, ותמיד מצטרפי� לכל מריבה, וכבר במצרי� דת� ואביר� "ה� היו שני אנשי� 
עברי� נצי�", ו"כל נצי� ונצבי� דת� ואביר�" (רש"י שמות ה כ), וג� בפע� הזו מצאו הזדמנות 
למריבה והצטרפו למחלוקת. לכ� מציינת המשנה שעיקר מבחנה של המחלוקת היא הא� "�ופה 
בגלל  ועדתו מתו  אינה רק במוב� שקרח  ואי ההתקיימות  "שאי� �ופה להתקיי�",  או  להתקיי�" 
המחלוקת, שהרי ג� א� קרח ועדתו לא היו מתי� אלא מנצחי� במחלוקת, ג� אז היתה המחלוקת 

ממשיכה להתקיי� בינ� לבי� עצמ�.
המבח� הזה א� הדבר מתקיי� או לא מתקיי� הוא קיי� לא רק בעניי� המחלוקת, אלא הוא קיי� 
רוב הציבור בחר באחד  בכל תחרות או התמודדות על תפקיד או ההנהגה שלטונית, ג� כאשר 
המתמודדי� לעמוד בראש, ג� אז צרי� לבחו� מה היה המניע האמתי של אות� ההמוני� שבחרו 
באותו מתמודד, הא� המניע היה ה"בעד" והוא שאיחד את כול�, וכול� היו שותפי� למטרה חיובית 
וההצלחה שלה� תמשי�  הניצחו�,  ג� אחר  ימשי� להנחות אות�  אז ה"בעד" הזה  כי  מו�כמת, 
להתקיי�. אבל א� המניע לתמו� באחד הצדדי� לא היה ה"בעד" אלא ה"נגד", שהדבר המשות� 
היה ההתנגדות להנהגה הקיימת, וכל אחד ואחד מ�יבה אחרת הצטר�, כי אז ג� א� יצליחו לב�ו� 
לנצח בהתמודדות, "אי� �ופה להתקיי�", מפני שח�ר לה� הדבק שיחבר אות� למטרה חיובית 
מו�כמת, ואז לאחר הניצחו� יצוצו לב�ו� ר�י�י קבוצות, וכל אחד יפנה את המניע השלילי שלו אל 
השותפי� החדשי� שלו. ולכ� ג� מבחינה זו מחלוקת קרח ועדתו אי� לה �יכוי להתקיי�, מאחר וכל 
מרכיביה היו חלוקי� בתו� תוכ�. ואת �וד החי�רו� הזה לא ידעו הגברי� שבמחלוקת וה� נ�חפו 
החכמה  ורק  ממנה,  תועלת  כל  אישית  לה�  תצמח  שלא  להבחי�  מבלי  המחלוקת  במערבולת 
שבנשי�, אשתו של או� ב� פלת, היא שהבחינה בשקר של המחלוקת, ועל כ� אמרה לבעלה: "מה ל� 
במחלוקת הזאת? א� אהרו� כה� גדול אתה תלמיד, א� קרח כה� גדול אתה תלמיד, ועליה נאמר 
'חכמת נשי� בנתה ביתה'" (במד"ר פי"ח כ).   אבל מחלוקת הלל ושמאי �ופה להתקיי�, לא רק 

מחלוקת קרח ועדתו
פרשת קרח

/ הרב יעקב הלוי פילבר

שלמרות  מזה  יותר  אלא  לתמיד,  ילמדו  דבריה�  שאת  במוב� 
ההלכה  תפ�ק  לבא  שלעתיד  הרי  הלל  כבית  נפ�קה  שההלכה 
כדברי בית שמאי (עיי� לאור ההלכה להגרש"י זוי� עמ' שט), כ� שג� 
אלקי�  דברי  ואלו  ש"אלו  מפני  בפועל  יתקיימו  שמאי  בית  דברי 
חיובית  מטרה  היה  למחלוקת  המניע  ושמאי  הלל  אצל  כי  חיי�". 
שהיא בקשת האמת, וג� הלל וג� שמאי התכוונו לדבר אחד שהוא 
"לש� שמי�". משא"כ מחלוקת שאינה לש� שמי�, שלא מטרה 

אלא  החולקת,  הקבוצה  את  שמאחדת  היא  מו�כמת  חיובית 
ובתכלית  עצמ�,  ע�  חלוקי�  חבריה  עצמה  החולקת  שהקבוצה 
אחר,  ומניע  שונה  אינטר�  מה�  ואחד  אחד  לכל  יש  המחלוקת 
והדבר היחידי שמאחד אות� לקבוצה אחת היא ההתנגדות לצד 
שהמחלוקת  ועדתו"  קרח  "מחלוקת  במשנה:  אמרו  ולכ�  השני. 
היתה בי� קרח ועדתו, שלכל אחד מהשותפי� במחלוקת היה מניע 

אחר.
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�וד תפילת עלינו 
איזו לשבח ו�גולתה  להתקיי�.  �ופה  אי�  שמי�  לש�  ושאינה  להתקיי�,  �ופה  שמי�  לש�  שהיא  מחלוקת  "כל 

מחלוקת שהיא לש� שמי�? זו מחלוקת הלל ושמאי, ושאינה לש� שמי� - זו מחלוקת קרח ועדתו" 
קרח  "מחלוקת  ולא  ועדתו"  קרח  "מחלוקת  המשנה  אומרת  מדוע  ושואלי�:  מי"ז).  פ"ה  (אבות 
ומשה", ומדוע היא מתייח�ת ומדגישה את �ופה של המחלוקת, "�ופה להתקיי�" או "אי� �ופה 
בעצ�  אינו  המחלוקת  של  ח�רונה  היא:  התשובה  המחלוקת?  של  תחילתה  את  ולא  להתקיי�" 
הוויכוח, שהרי כל הלימוד שלנו בישיבה הוא תרבות המחלוקת, שהאחד אינו מ�כי� לדעתו של 
השני, ואדרבא במקרה זה דווקא המחלוקת היא שמביאה לב�ו� לבירור האמת. לכ� את המחלוקת 
יש לבחו� לפי המניעי� שהביאו אל המחלקת, א� המניע הוא קנאה וצרות עי� בהצלחת הזולת, 
שהמניע למחלוקת הוא האינטר� האישי, וכדי ליפות אותה מחפי� אותה ב"לש� שמי�", מחלוקת 
כזו ה�ו� שלה הוא קטלני. ומחלוקת כזו היתה מחלוקת קרח ועדתו. ומה שהמחלוקת הזו נקראת 
"מחלוקת קרח ועדתו" ולא "מחלוקת קרח ומשה", מפני שהיא היתה מחלוקת חד צדדית, שהצד 
השני לא היה מעורב בה, אדרבא משה ני�ה בכל כוחו להתרחק מ� המחלוקת, לכ� לא היתה כא� 
מחלוקת בי� קרח ומשה. אבל במריבה הזו היתה מחלוקת בתו� עדת קרח עצמה. כי בחבורתו של 
קרח היו שלש קבוצות וכל אחת מה� באה אל המחלוקת ממניע אחר, לכל אחד מה� היה אינטר� 
הכהונה  את  לעצמו  שבקש  מפני  המחלוקת  את  עורר  קרח  למחלוקת:  נגרר  הוא  שבגללו  אחר 
הגדולה. מאתי� וחמישי� איש, שהיו "נשיאי העדה, קריאי מועד, אנשי ש�", ה� לא חפשו שררה 
אלא רצו את מעלת הקדושה שהייתה למשה ואהר� ולא לה�. ובכל מחלוקת שאינה לש� שמי� 
תמיד מצטרפי� כל מיני ריקי� ופוחזי� כמו דת� ואביר�, שה� לא צריכי� �יבה או מניע, כי ה� 
נרגני� מקצועיי�, ותמיד מצטרפי� לכל מריבה, וכבר במצרי� דת� ואביר� "ה� היו שני אנשי� 
עברי� נצי�", ו"כל נצי� ונצבי� דת� ואביר�" (רש"י שמות ה כ), וג� בפע� הזו מצאו הזדמנות 
למריבה והצטרפו למחלוקת. לכ� מציינת המשנה שעיקר מבחנה של המחלוקת היא הא� "�ופה 
בגלל  ועדתו מתו  אינה רק במוב� שקרח  ואי ההתקיימות  "שאי� �ופה להתקיי�",  או  להתקיי�" 
המחלוקת, שהרי ג� א� קרח ועדתו לא היו מתי� אלא מנצחי� במחלוקת, ג� אז היתה המחלוקת 

ממשיכה להתקיי� בינ� לבי� עצמ�.
המבח� הזה א� הדבר מתקיי� או לא מתקיי� הוא קיי� לא רק בעניי� המחלוקת, אלא הוא קיי� 
רוב הציבור בחר באחד  בכל תחרות או התמודדות על תפקיד או ההנהגה שלטונית, ג� כאשר 
המתמודדי� לעמוד בראש, ג� אז צרי� לבחו� מה היה המניע האמתי של אות� ההמוני� שבחרו 
באותו מתמודד, הא� המניע היה ה"בעד" והוא שאיחד את כול�, וכול� היו שותפי� למטרה חיובית 
וההצלחה שלה� תמשי�  הניצחו�,  ג� אחר  ימשי� להנחות אות�  אז ה"בעד" הזה  כי  מו�כמת, 
להתקיי�. אבל א� המניע לתמו� באחד הצדדי� לא היה ה"בעד" אלא ה"נגד", שהדבר המשות� 
היה ההתנגדות להנהגה הקיימת, וכל אחד ואחד מ�יבה אחרת הצטר�, כי אז ג� א� יצליחו לב�ו� 
לנצח בהתמודדות, "אי� �ופה להתקיי�", מפני שח�ר לה� הדבק שיחבר אות� למטרה חיובית 
מו�כמת, ואז לאחר הניצחו� יצוצו לב�ו� ר�י�י קבוצות, וכל אחד יפנה את המניע השלילי שלו אל 
השותפי� החדשי� שלו. ולכ� ג� מבחינה זו מחלוקת קרח ועדתו אי� לה �יכוי להתקיי�, מאחר וכל 
מרכיביה היו חלוקי� בתו� תוכ�. ואת �וד החי�רו� הזה לא ידעו הגברי� שבמחלוקת וה� נ�חפו 
החכמה  ורק  ממנה,  תועלת  כל  אישית  לה�  תצמח  שלא  להבחי�  מבלי  המחלוקת  במערבולת 
שבנשי�, אשתו של או� ב� פלת, היא שהבחינה בשקר של המחלוקת, ועל כ� אמרה לבעלה: "מה ל� 
במחלוקת הזאת? א� אהרו� כה� גדול אתה תלמיד, א� קרח כה� גדול אתה תלמיד, ועליה נאמר 
'חכמת נשי� בנתה ביתה'" (במד"ר פי"ח כ).   אבל מחלוקת הלל ושמאי �ופה להתקיי�, לא רק 

ואילו  נו�,  ב�  יהושע  חיבר  לשבח"  "עלינו  של  הראשו�  החלק  את 
החלק השני מיוח� לעכ� שחיברו כשעשה תשובה ("מחזיק ברכה" 
ב�  משה  לרבי  היו�"  "�דר  ב'.  קל"ב  �ימ�  או"ח  החיד"א,  לרבינו 
"ליקוטי  התפילה.  אחר  הלימוד  ו�דר  'עלינו'  כוונת  פרק  מכיר, 
הלכות" לרבי נת� מבר�לב, או"ח הלכות �עודה הלכה ד' �ע' ד'. 

"דבש לפי" להגאו� החיד"א, מערכת ע' אות ט'. ועוד..)
על ידי אמירת "עלינו לשבח" ז' פעמי� ישר והפו�, הפיל יהושע את 
ו�דר הלימוד אחר  'עלינו'  כוונת  ("�דר היו�", פרק  יריחו  חומות 

התפילה).
חדש.  בעניי�  המדברת  פ�קה  כל  בתחילת  בו  רמוז  יהושע  שֵ� 
וכ� לא  בענוותנותו, לא רמז את שמו בשלימות אלא רק "הושע", 
חתמו כ�דר אלא למפרע - באופ� זה: ע' עלינו לשבח, ש' שלא ש�, 

ו' ואנחנו כורעי�, ה' הוא אלקינו" (ש�)
 שמו של עכ� מרומז בתחילת החלק השני "ע'ל כ'� נ'קווה ל�..".

וכ� "עלינו  יו�� הצדיק שנקרא 'שור'  נו� הוא צאצא של  יהושע ב� 
לשבח" גימטריא 'שור' ("דבש לפי", מערכת ע' אות ט').

יהושע וע� ישראל �בבו את יריחו שבע פעמי�, ובכל פע� הזכיר 
יהושע ש� אחד מהש� הקדוש של מ"ב. הש� הראשו� הוא ראשי 
"עלינו  גימטריא  צ'רורה  ת'תיר  י'מינ�  ג'דולת  ב'כח  א'נא  תיבות 

לשבח". (ש�).
יו�  בכל  אותו  לומר  זכאי  ב�  יוחנ�  רב�  תיק�  ביהמ"ק  חורב�  אחר 

("מחזיק ברכה" או"ח �ימ� קל"ב ב).
כמוהו  שבח  שאי�  מפני  ראש,  בעטיפת  בכוונה,  אותו  לומר  "יש 
ליוצרנו - ועולה על כל השבחות שבעול�" ("מחזיק ברכה" או"ח 

�ימ� קל"ב ב, בש� רב האי גאו�).
"עניי� "עלינו לשבח" הוא הבטחה גדולה לאומת ישראל שלא תשוב 
�ודות  כמה  בו  ויש  גדולה,  בכוונה  לאמרו  וצרי�  ריק�..  תפילתנו 
ורמזי� וכוחו גדול.. והוא מ�וגל לכל דבר ועניי� מצרה וצוקה שלא 
תבוא ולא תהיה - לומר אותו ישר והפו�" ("�דר היו�", פרק כוונת 

'עלינו' ו�דר הלימוד אחר התפילה).
שמתחילי�  וזה  ישראל..  באר�  הוא  ית'  מלכותו  התגלות  עיקר 

שהוא  לשבח'  מ'עלינו  מלכויות  �דר  את  השנה)  ראש  (בתפילת 
הזה  הקדוש  השבח  ידי  ועל  יתבר�.  מלכותו  מגדולת  נפלא  שבח 
נכנ�י� לאר� ישראל.. שזה זוכי� על ידי אמירת עלינו שאנו מתפארי� 
השבח  שבכח  כנ"ל  יתבר�  מלכותו  על  לקבל  שזכינו  יתבר�  בו 
וההתפארות הזה אנו כובשי� אר� ישראל.." ("ליקוטי הלכות", או"ח, 

הלכות �עודה, הלכה ד' �ע' ד').
�גולה להצלחה רבה - לומר בכל יו� אמירת "עלינו לשבח לאדו� 
הכל" ישר והפו� ("מע� לועז" להרב יעקב כולי, �פר יהושע עמ' 

קג).
'עלינו לשבח' הוא שבח נורא מאוד, מלא רזי� עילאי�.. ורבינו האר"י 
זצ"ל גילה �ודו – שהוא להמשי� אורות המקיפי�" ("מורה באצבע" 

להגאו� החיד"א, אות ל"ה).
שלא  אות�,  ומכניעי�  הקליפות  משברי�  אנו  זה  שבח  ידי  על 
יתאחזו בשפע היורד מעולמות העליוני� הקדושי� בכח תפילתנו 
ונתקדש  נתגדל  בזה  עתה..  עד  התפלה  מהתחלת  שהתפללנו 
בכל  ויתעלה  ית"ש  ובוראנו  יוצרנו  של  הגדול  שמו  ונתרומ� 
ונכנעי� מאוד מאוד עד נקבי  העולמות כול�, והקליפות נשברי� 
זי�קינד,  אלכ�נדר  לרבי  העבודה"  ושורש  ("י�וד  רבה"..  דתהו� 

שער הקרב�, פרק י', מביא מכתבי האר"י ז"ל).
"כל איש הירא את דבר ה'.. ישי� אל ליבו.. ויכוו� מאד מאד כשיאמר 
האלקי�  איש  משרת  ויהושע  הוא,  השירי�  שיר  כי  לשבח,  עלינו 
השיר  בזה  לבוראו  לשורר  מאודו  בכל  האד�  יתכוו�  כ�  על  י�דו.. 
מפואר ומהודר ומעוטר ומקודש ומרומ�" ("הרוקח" מרבי אלעזר 

מוורמייזא, על �ידור התפילה).
"עלינו  גדולה  בכוונה  ויאמרו  הקהל  יעמדו  "ברכו",  עניית  "אחר 
לשבח", והוא שבח עליו� ונורא מאוד, ויש בו צור� גדול לתפילה אשר 
התפללנו - כדי לבטל אחיזת החיצוני�. ובכריעה שאנחנו עושי� 
בהרכנת הראש וקצת מ� הגו� – אנחנו מורידי� אור המקי� דר� 
הלכות  חי"  איש  ("ב�  כולה.."  העשייה  עד  העולמות  בכל  ירידה 

לרבינו יו�� חיי� הקדוש, �ו� פרשת כי תשא).
בזה  מאוד  עצומה  בשמחה  (יכוו�)  יחשוב  "עלינו"  תיבת  כשאומר 
הלשו� ממש: עלינו מוטל וחיוב לשבח לאדו� הכל, וג� עלינו מוטל 

ושורש  ("י�וד  וכו'..  עשנו  בראשית, שלא  ליוצר  גדולה  וחיוב לתת 
העבודה", שער הקרב�, פרק י'). ובעניי� זה יש להזכיר את דברי רבי 
נת� במקו� אחר: "העיקר, שיראה לישב דעתו בכל יו� שזה היו� 
שעומד בו עדיי� לא היה בעול�, וכ� לא יהיה עוד יו� הזה בעול�, 
והעבודה להש� יתבר� שצריכי� בזה היו� היא חדשה לגמרי, ורק 
האד� שעומד באותו היו� ובאותו הדור צרי� לע�וק בזה, כי עלי� 

נפל חובת היו�" (ליקוטי הלכות, קריאת התורה, ו' יז').
את "עלינו לשבח" יש לומר בשמחה רבה, גדולה ועצומה: "ויכני� 
שמחה עצומה בלבו באמירת התיבות האלו, שמח מאוד שזכינו לכל 
זה.. וראוי לקבל עליו תכ� מ�ירות נפש.. מרוב השמחה והחדווה 
שיבער בלבו על זכייה זו .. כל זה יאמר בשמחה עצומה עד מאוד 
עד  עצומה  בשמחה  למעלה..  ידי�  ובפרישות  כוחו  עוצ�  ובכל 
למאוד עד קצה תכלית השמחה וגודל ההתלהבות.. [כשאומר "על 
זה  נקווה ל�"] ראוי להכני� בלבו שמחה עצומה עד מאוד על  כ� 
הקִווי ממש.. לתק� עול� במלכות שדי.. וישמח האד� בזה שמחה 

עצומה." ("י�וד ושורש העבודה", ש�).
והזהיר רבינו האר"י ז"ל – שלא יחלו� ציצית ותפילי� אלא עד גמר ה' 

אחד ושמו אחד"!!! ("ב� איש חי" הלכות, ש�).
ג�  מהווה  לשבח"  "עלינו  אמירת  התפילה,  והעלאת  גמר  מלבד 
לאחר  לביהכ"נ  מחו�  שלנו  היו�  להמש�  דר�  ו�לילת  פתיחה 
ובגשמיות  ברוחניות  ולהצליח  ולהינצל  להישמר  שנזכה  התפילה, 

ונפטרי�  לשבח..  עלינו  "ואומר  אשר:  בר'  יעקב  ר'  שכתב  וכמו 
�ירקי�:  יואל  ר'  כותב  וכ�  קלג).  �ימ�  (טור,  לשלו�"  לבתיה� 
"לתקוע בלבנו קוד� שנפטרי� לבתינו יחוד מלכות שמי�, ושיחזק 
כרות  והאלילי�  האר�,  מ�  הגלולי�  שיעביר  זו  אמונה  בלבבינו 
לכל אחד מישראל משא  יש  כי  עול� במלכות שדי,  יכרתו� לתק� 
ומת� וכו'.. לא נפנה לבבינו אל האלילי�, ולא יעלה במחשבה ח"ו 

שו� הרהור עבירה" (ב"ח על הטור ש�).
ה"משנה  ומו�י�  בכוונה".  לאמרו  "ויזהר  ב):  (קלב,  הרמ"א  כתב 
השמי�  צבא  כל  כי  וביראה  באימה  עלינו  לומר  "ויש  ברורה": 
שומעי�, והקב"ה עומד ע� פמליא של מעלה, וכול� עוני� ואומרי� 
אשרי הע� שככה לו אשרי הע� וכו' (וראה זה ב�פר "מטה משה").
ומכא� תוכחת מגולה לאד�, א� יודע בנפשו על ימי� שעברו, שהיה 
אומר ח� ושלו� "עלינו לשבח" במרוצה.. תיבה אחת בבית הכנ�ת 
ותיבה אחת בחו�, כדי ליל� לדרכו במהרה.. יראה כי כל זה עצת 
היצר.. וזה דרכו לית� עיניו במנה יפה ובחלק הטוב, ביודעו ומכירו 
כי השבח קדש קדשי� ועולה על כל השבחי�! כי על כ� הכי אחי 
מרגליות,  כמונה  לאט  לאט  לומר  מו�ר,  וקבל  עצה  שמע  אתה, 
והשתונ� והכונ� והתבונ� בכל תיבה.. וה' הטוב יזכנו לעשות רצונו 
יהי רצו� אמ� ("עולת תמיד" מרבי  כרצונו ולעבדו בלבב של�, כ� 
�ימ�  החצר  שער  הנחמד"  "�פר  בש�  כו,  פרק  הומינר,  שמואל 

תכ"ה).

שלמרות  מזה  יותר  אלא  לתמיד,  ילמדו  דבריה�  שאת  במוב� 
ההלכה  תפ�ק  לבא  שלעתיד  הרי  הלל  כבית  נפ�קה  שההלכה 
כדברי בית שמאי (עיי� לאור ההלכה להגרש"י זוי� עמ' שט), כ� שג� 
אלקי�  דברי  ואלו  ש"אלו  מפני  בפועל  יתקיימו  שמאי  בית  דברי 
חיובית  מטרה  היה  למחלוקת  המניע  ושמאי  הלל  אצל  כי  חיי�". 
שהיא בקשת האמת, וג� הלל וג� שמאי התכוונו לדבר אחד שהוא 
"לש� שמי�". משא"כ מחלוקת שאינה לש� שמי�, שלא מטרה 

אלא  החולקת,  הקבוצה  את  שמאחדת  היא  מו�כמת  חיובית 
ובתכלית  עצמ�,  ע�  חלוקי�  חבריה  עצמה  החולקת  שהקבוצה 
אחר,  ומניע  שונה  אינטר�  מה�  ואחד  אחד  לכל  יש  המחלוקת 
והדבר היחידי שמאחד אות� לקבוצה אחת היא ההתנגדות לצד 
שהמחלוקת  ועדתו"  קרח  "מחלוקת  במשנה:  אמרו  ולכ�  השני. 
היתה בי� קרח ועדתו, שלכל אחד מהשותפי� במחלוקת היה מניע 

אחר.

הרקע, ומעט מ�ודות ו�גולות השבח הנורא של 'עלינו לשבח' –
אותו אנו אומרי� בכל יו� 3 פעמי�, ב�יו� התפילות.
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השתתפתי  לאחרונה  רעננה:  מרגלית   
אפרי שואל 
ב�עודת  היומי.  הד�  לימוד  במ�גרת  'כתובות'  מ�כת  ב�יו� 
המצווה דרש רב חשוב ועורר את הציבור בעניי� הכתובה, שצריכה 
להיות כתובה כהלכתה, בנו�ח הנכו� והמתאי�, והטעויות מצויות, 
וטעויות בכתובה יכולות לגרו� לבעיות בשלו� בית וכדו'. בעקבות 
כתובתה של אשתי שתחי'  את  ובדקתי  הלכתי  הרב,  דבריו של 
ונחרדתי לראות שהתארי� של הכתובה הוא תארי� שאינו נכו�, 
א�  השקיעה,  לפני  חמישי  ביו�  להתחת�  תכננו  אנחנו  שהרי 
ב�ופו של דבר היו כמה עיכובי� והקידושי� והחופה נעשו לאחר 
צאת הכוכבי� שזה כבר יו� ששי, והתארי� המופיע בכתובה הוא 
תארי� של יו� חמישי....הא� בעקבות כ� הכתובה פ�ולה? הרי 

התארי� אינו נכו�!
התארי�  שא�  שבדברי�,  בעיקרו�  צודק  אתה  אמנ�  תשובה: 
השטר  יותר,  מוקד�  תארי�  והוא  נכו�,  לא  תארי�  הוא  בכתובה 
(ובנידו� דיד� – הכתובה) פ�ול משו� 'שטר מוקד�', א� יש לדעת 
שלמרות מה שאתה מתאר בשאלת� �ביר מאוד לומר שהכתובה 
איננה שטר מוקד� והתארי� הכתוב בכתובה הוא התארי� הנכו�, 

ואבאר דברי.
הקידושי�  יו�  את  לציי�  אמור  אינו  בכתובה  הכתוב  התארי�  הנה 
חיובי  עבור  החת�  של  הקניי�  קבלת  יו�  את  לציי�  אלא  והנישואי�, 
הכתובה, וכ� נוהגי� פעמי� רבות כשהמ�דר קידושי� מגיע לאול� 
זמ� מועט לפני השקיעה, וברור כי לא יהיה אפשר לה�פיק לעשות ג� 
את כתיבת הכתובה, וג� את הקידושי� והנישואי� – לפני השקיעה, 
ולכ� הרב מ�דר הקידושי� יושב ע� החת� והעדי� על הכתובה קוד� 
ולעדי� מה שכתוב בכתובה, ממלאי� את  השקיעה, מבאר לחת� 

הפרטי� הנכוני�, החת� עושה 'קניי�', העדי� חותמי� (ויש כתובות 
שיש מקו� ג� לחת� לחתו�) ונמצא שיו� כתיבת הכתובה וקבלת 
החופה  מעמד  אל  ניגשי�  מכ�  ולאחר  השקיעה.  קוד�  זה  הקניי� 
והקידושי� שהוא אכ� כבר מתבצע לאחר צאת הכוכבי�א, ונמצא שיו� 
כל  בכ�  ואי�  שוני�,  ימי�  שני  ה�  הכתובה  כתיבת  ויו�  החתונה 
פ�ול, כי הכתובה אינה מהווה ראיה על הקידושי� והנישואי� אלא היא 
שטר התחייבות של החת� כלפי הכלה, והתארי� של הכתובה קובע 

את יו� קבלת ההתחייבות ולא את יו� הקידושי� והנישואי�ב.
ולמרות שבכתובה כתוב '(אנ� �הדיג) אי� (ש� החת�) אמר לכלה 
ואפרנ�...'  איזו�  ואנא  וישראל,  כדת משה  לאינתו  הוי  הכלה)  (ש� 
מכל מקו� אי� פי�קה זו מהווה עדות של עדי הכתובה על הקידושי�, 
הכלה,  כלפי  לחלות ההתחייבות של החת�  וביאור  מבוא  רק  אלא 
כלומר, כיוו� שחת� זה לקח לאישה את הכלה הזו, א� כ� משו� כ� 
הוא מחוייב לזו� ולפרנ� אותה, ולהתחייב ב�כומי כ�� למקרה של 

פירוד החבילה ח"וד.
לומר שבמקרה של החתונה של�, שתכננת�  לי מאוד  �ביר  ולכ� 
לעשות את החופה והקידושי� לפני השקיעה, וב�ו� לא עלתה בידכ� 
לעשות כ�, מכל מקו� כתיבת הכתובה וקבלת הקניי� כנראה נעשו 
לפני השקיעה ולכ� התארי� המופיע בכתובה הוא אינו התארי� של 
יו� הקידושי� ואי� בכ� כל פ�ול, וא� יש המהדרי� לעשות דווקא כ� 

ויבואר בהערהה.
אמנ� א� תברר ותמצא שאכ� קבלת הקניי� נעשתה לאחר צאת 
של  התארי�  הוא  התארי�  ואילו  השמשות  בי�  אפילו  או  הכוכבי� 
'שטר מוקד�',  זו משו�  לחשוש בכתובה  יש  אכ�  קוד� השקיעה, 

א� לענ"ד לאחר שתברר תמצא כדברי לעיל.

ואילו  נו�,  ב�  יהושע  חיבר  לשבח"  "עלינו  של  הראשו�  החלק  את 
החלק השני מיוח� לעכ� שחיברו כשעשה תשובה ("מחזיק ברכה" 
ב�  משה  לרבי  היו�"  "�דר  ב'.  קל"ב  �ימ�  או"ח  החיד"א,  לרבינו 
"ליקוטי  התפילה.  אחר  הלימוד  ו�דר  'עלינו'  כוונת  פרק  מכיר, 
הלכות" לרבי נת� מבר�לב, או"ח הלכות �עודה הלכה ד' �ע' ד'. 

"דבש לפי" להגאו� החיד"א, מערכת ע' אות ט'. ועוד..)
על ידי אמירת "עלינו לשבח" ז' פעמי� ישר והפו�, הפיל יהושע את 
ו�דר הלימוד אחר  'עלינו'  כוונת  ("�דר היו�", פרק  יריחו  חומות 

התפילה).
חדש.  בעניי�  המדברת  פ�קה  כל  בתחילת  בו  רמוז  יהושע  שֵ� 
וכ� לא  בענוותנותו, לא רמז את שמו בשלימות אלא רק "הושע", 
חתמו כ�דר אלא למפרע - באופ� זה: ע' עלינו לשבח, ש' שלא ש�, 

ו' ואנחנו כורעי�, ה' הוא אלקינו" (ש�)
 שמו של עכ� מרומז בתחילת החלק השני "ע'ל כ'� נ'קווה ל�..".

וכ� "עלינו  יו�� הצדיק שנקרא 'שור'  נו� הוא צאצא של  יהושע ב� 
לשבח" גימטריא 'שור' ("דבש לפי", מערכת ע' אות ט').

יהושע וע� ישראל �בבו את יריחו שבע פעמי�, ובכל פע� הזכיר 
יהושע ש� אחד מהש� הקדוש של מ"ב. הש� הראשו� הוא ראשי 
"עלינו  גימטריא  צ'רורה  ת'תיר  י'מינ�  ג'דולת  ב'כח  א'נא  תיבות 

לשבח". (ש�).
יו�  בכל  אותו  לומר  זכאי  ב�  יוחנ�  רב�  תיק�  ביהמ"ק  חורב�  אחר 

("מחזיק ברכה" או"ח �ימ� קל"ב ב).
כמוהו  שבח  שאי�  מפני  ראש,  בעטיפת  בכוונה,  אותו  לומר  "יש 
ליוצרנו - ועולה על כל השבחות שבעול�" ("מחזיק ברכה" או"ח 

�ימ� קל"ב ב, בש� רב האי גאו�).
"עניי� "עלינו לשבח" הוא הבטחה גדולה לאומת ישראל שלא תשוב 
�ודות  כמה  בו  ויש  גדולה,  בכוונה  לאמרו  וצרי�  ריק�..  תפילתנו 
ורמזי� וכוחו גדול.. והוא מ�וגל לכל דבר ועניי� מצרה וצוקה שלא 
תבוא ולא תהיה - לומר אותו ישר והפו�" ("�דר היו�", פרק כוונת 

'עלינו' ו�דר הלימוד אחר התפילה).
שמתחילי�  וזה  ישראל..  באר�  הוא  ית'  מלכותו  התגלות  עיקר 

שהוא  לשבח'  מ'עלינו  מלכויות  �דר  את  השנה)  ראש  (בתפילת 
הזה  הקדוש  השבח  ידי  ועל  יתבר�.  מלכותו  מגדולת  נפלא  שבח 
נכנ�י� לאר� ישראל.. שזה זוכי� על ידי אמירת עלינו שאנו מתפארי� 
השבח  שבכח  כנ"ל  יתבר�  מלכותו  על  לקבל  שזכינו  יתבר�  בו 
וההתפארות הזה אנו כובשי� אר� ישראל.." ("ליקוטי הלכות", או"ח, 

הלכות �עודה, הלכה ד' �ע' ד').
�גולה להצלחה רבה - לומר בכל יו� אמירת "עלינו לשבח לאדו� 
הכל" ישר והפו� ("מע� לועז" להרב יעקב כולי, �פר יהושע עמ' 

קג).
'עלינו לשבח' הוא שבח נורא מאוד, מלא רזי� עילאי�.. ורבינו האר"י 
זצ"ל גילה �ודו – שהוא להמשי� אורות המקיפי�" ("מורה באצבע" 

להגאו� החיד"א, אות ל"ה).
שלא  אות�,  ומכניעי�  הקליפות  משברי�  אנו  זה  שבח  ידי  על 
יתאחזו בשפע היורד מעולמות העליוני� הקדושי� בכח תפילתנו 
ונתקדש  נתגדל  בזה  עתה..  עד  התפלה  מהתחלת  שהתפללנו 
בכל  ויתעלה  ית"ש  ובוראנו  יוצרנו  של  הגדול  שמו  ונתרומ� 
ונכנעי� מאוד מאוד עד נקבי  העולמות כול�, והקליפות נשברי� 
זי�קינד,  אלכ�נדר  לרבי  העבודה"  ושורש  ("י�וד  רבה"..  דתהו� 

שער הקרב�, פרק י', מביא מכתבי האר"י ז"ל).
"כל איש הירא את דבר ה'.. ישי� אל ליבו.. ויכוו� מאד מאד כשיאמר 
האלקי�  איש  משרת  ויהושע  הוא,  השירי�  שיר  כי  לשבח,  עלינו 
השיר  בזה  לבוראו  לשורר  מאודו  בכל  האד�  יתכוו�  כ�  על  י�דו.. 
מפואר ומהודר ומעוטר ומקודש ומרומ�" ("הרוקח" מרבי אלעזר 

מוורמייזא, על �ידור התפילה).
"עלינו  גדולה  בכוונה  ויאמרו  הקהל  יעמדו  "ברכו",  עניית  "אחר 
לשבח", והוא שבח עליו� ונורא מאוד, ויש בו צור� גדול לתפילה אשר 
התפללנו - כדי לבטל אחיזת החיצוני�. ובכריעה שאנחנו עושי� 
בהרכנת הראש וקצת מ� הגו� – אנחנו מורידי� אור המקי� דר� 
הלכות  חי"  איש  ("ב�  כולה.."  העשייה  עד  העולמות  בכל  ירידה 

לרבינו יו�� חיי� הקדוש, �ו� פרשת כי תשא).
בזה  מאוד  עצומה  בשמחה  (יכוו�)  יחשוב  "עלינו"  תיבת  כשאומר 
הלשו� ממש: עלינו מוטל וחיוב לשבח לאדו� הכל, וג� עלינו מוטל 

ושורש  ("י�וד  וכו'..  עשנו  בראשית, שלא  ליוצר  גדולה  וחיוב לתת 
העבודה", שער הקרב�, פרק י'). ובעניי� זה יש להזכיר את דברי רבי 
נת� במקו� אחר: "העיקר, שיראה לישב דעתו בכל יו� שזה היו� 
שעומד בו עדיי� לא היה בעול�, וכ� לא יהיה עוד יו� הזה בעול�, 
והעבודה להש� יתבר� שצריכי� בזה היו� היא חדשה לגמרי, ורק 
האד� שעומד באותו היו� ובאותו הדור צרי� לע�וק בזה, כי עלי� 

נפל חובת היו�" (ליקוטי הלכות, קריאת התורה, ו' יז').
את "עלינו לשבח" יש לומר בשמחה רבה, גדולה ועצומה: "ויכני� 
שמחה עצומה בלבו באמירת התיבות האלו, שמח מאוד שזכינו לכל 
זה.. וראוי לקבל עליו תכ� מ�ירות נפש.. מרוב השמחה והחדווה 
שיבער בלבו על זכייה זו .. כל זה יאמר בשמחה עצומה עד מאוד 
עד  עצומה  בשמחה  למעלה..  ידי�  ובפרישות  כוחו  עוצ�  ובכל 
למאוד עד קצה תכלית השמחה וגודל ההתלהבות.. [כשאומר "על 
זה  נקווה ל�"] ראוי להכני� בלבו שמחה עצומה עד מאוד על  כ� 
הקִווי ממש.. לתק� עול� במלכות שדי.. וישמח האד� בזה שמחה 

עצומה." ("י�וד ושורש העבודה", ש�).
והזהיר רבינו האר"י ז"ל – שלא יחלו� ציצית ותפילי� אלא עד גמר ה' 

אחד ושמו אחד"!!! ("ב� איש חי" הלכות, ש�).
ג�  מהווה  לשבח"  "עלינו  אמירת  התפילה,  והעלאת  גמר  מלבד 
לאחר  לביהכ"נ  מחו�  שלנו  היו�  להמש�  דר�  ו�לילת  פתיחה 
ובגשמיות  ברוחניות  ולהצליח  ולהינצל  להישמר  שנזכה  התפילה, 

ונפטרי�  לשבח..  עלינו  "ואומר  אשר:  בר'  יעקב  ר'  שכתב  וכמו 
�ירקי�:  יואל  ר'  כותב  וכ�  קלג).  �ימ�  (טור,  לשלו�"  לבתיה� 
"לתקוע בלבנו קוד� שנפטרי� לבתינו יחוד מלכות שמי�, ושיחזק 
כרות  והאלילי�  האר�,  מ�  הגלולי�  שיעביר  זו  אמונה  בלבבינו 
לכל אחד מישראל משא  יש  כי  עול� במלכות שדי,  יכרתו� לתק� 
ומת� וכו'.. לא נפנה לבבינו אל האלילי�, ולא יעלה במחשבה ח"ו

שו� הרהור עבירה" (ב"ח על הטור ש�).
ה"משנה  ומו�י�  בכוונה".  לאמרו  "ויזהר  ב):  (קלב,  הרמ"א  כתב 
השמי�  צבא  כל  כי  וביראה  באימה  עלינו  לומר  "ויש  ברורה": 
שומעי�, והקב"ה עומד ע� פמליא של מעלה, וכול� עוני� ואומרי� 
אשרי הע� שככה לו אשרי הע� וכו' (וראה זה ב�פר "מטה משה").

ומכא� תוכחת מגולה לאד�, א� יודע בנפשו על ימי� שעברו, שהיה 
אומר ח� ושלו� "עלינו לשבח" במרוצה.. תיבה אחת בבית הכנ�ת 
ותיבה אחת בחו�, כדי ליל� לדרכו במהרה.. יראה כי כל זה עצת 
היצר.. וזה דרכו לית� עיניו במנה יפה ובחלק הטוב, ביודעו ומכירו 
כי השבח קדש קדשי� ועולה על כל השבחי�! כי על כ� הכי אחי 
מרגליות,  כמונה  לאט  לאט  לומר  מו�ר,  וקבל  עצה  שמע  אתה, 
והשתונ� והכונ� והתבונ� בכל תיבה.. וה' הטוב יזכנו לעשות רצונו 
יהי רצו� אמ� ("עולת תמיד" מרבי  כרצונו ולעבדו בלבב של�, כ� 
�ימ�  החצר  שער  הנחמד"  "�פר  בש�  כו,  פרק  הומינר,  שמואל 

תכ"ה).

א - הנה אי� מניעה לעשות את הקידושי� והחופה בזמ� 'בי� השמשות' אול� מאחר ויתעורר 
�פק מתי י�תיימו ימי 'השבע ברכות' מומל� לעשות את החופה לאחר צאת הכוכבי�.
תוק�  יהיה  לא  יתבצעו  לא  והחופה  הקידושי�  דבר  של  ב�ופו  שא�  ברור  זה  א�   - ב 

להתחייבות זו שנובעת וחלה רק בעקבות הקידושי� והנישואי�, וזה פשוט.
אמורות  אלו  תיבות  אי�  האשכנזיות  ובכתובות  ב�וגריי� מאחר  אלו  תיבות  - הקפתי 
להיכתב – עיי� ב�פר כתובה כהלכתה לגרש"א שטר� שליט"א שביבי אש חלק א' �ימ� 

י"א בארוכה בעניי� זה.

- אמנ� דעת הגאו� הרב שלמה זלמ� אויערבא� זצ"ל כי הכתובה מהווה שטר ראיה על 
הקידושי� ולכ� יש להקפיד שתארי� הכתובה יהיה ג� תארי� הקידושי�, א� רבי� וטובי� 
מפו�קי זמננו חלקו עליו מכל וכל, עיי� ב�פר 'כתובה כהלכתה' לגרש"א שטר� שליט"א 

שביבי אש חלק ב' �ימני� ו' – י"ג בעניי� זה.
ה - בחב"ד מקפידי� לכתוב את הכתובה יו� קוד� יו� הקידושי� וזאת מכיוו� שאי� שטר 
לכלה  אי�  עדיי�  יו� עצמו של כתיבת הכתובה  וא"כ באותו  היו�,  נגבה אלא מ�ו� 
�מיכות דעת שא� ח"ו יהיו גירושי� בשעות אלו, היא תקבל את �כומי הכתובה, ולכ� 

מהדרי� לכתוב את הכתובה יו� קוד�.
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הגט מקליווה*
פרנקפורט-דמיי�,  של  רבה  אברה�-אבוש,  רבי  הנודע  הגאו� 
נפטר לבית עולמו ופרנ
י הקהילה הגדולה והמכובדת תרו אחר 
ממלא מקו� ראוי לרב� הנער�. לא הייתה זו משימה קלה כלל 
ועיקר, למצוא רב חדש שיהלו� את מידותיו הגדולות של הרב 

המנוח.
גאו� וצדיק היה ומוער� על-ידי כל החוגי�. א� כי לא נמנה ע� 
אמר  א�  אחת  ופע�  ביותר,  הבעש"ט  שיבחו  הח
ידי�,  עדת 
עליו, "רבי אבוש'ל הוא בעל רוח-הקודש ונהירי� לו שבילי דרקיע 
יותר משבילי דפרנקפורט"… כעת, כאמור, חיפשו לו יורש.  לא 
חלפה תקופה ארוכה ועל כ
 הרבנות המעטירה עלה הגאו� רבי 
'הפלאה'  הנודעי�  ה
פרי�  של  (מחבר�  הורובי�  הלוי   
פנח
ו'המקנה').  מה גר� לפרנ
י קהילה אשכנזית שמרנית זו לבחור 
מבי� כל גאוני האר� דווקא ברבי פנח
 שהיה מעמודי התוו� 
של תנועת הח
ידות בדורו ושהנהגותיו היו על-פי מנהג 
פרד?   
התשובה לשאלה זו נעוצה בפרשה שה
עירה את כל קהילות 
אשכנז בשני� תקכ"ו-תקכ"ז. ומעשה שהיה, כמה שני� קוד� 
לכ�, כ� היה:    יהודי תושב מנהיי� נשא לו אישה מהעיר בונא. 
כי  הטרייה,  לרעייתו  בצער  והודיע  הלה  ק�  החתונה  למחרת 
מפני טע� הכמו
 עמו מוכרח הוא לעזוב את גבולות המדינה 
ולבקש לו מפלט באר� אחרת. כעבור ימי� אחדי� נטש האיש 
את אשתו הנדהמת ונעל� כאילו בלעתו האדמה. בני משפחת 
האישה לא ויתרו. ה� ערכו מצוד נרחב אחר הבעל הנמלט, עד 
אשתו,  לחיק  לשוב  המרובות  הפצרותיה�  חר�  גילוהו.  אשר 
לו  צפוי   – לא-פחות   – מוות  עונש  לדבריו,  בשלו.  האיש  נותר 
את  להותיר  שלא  כדי  א�  השלטונות.  יתפ
והו  א�  במדינתו, 
רעייתו שזה א� נשא, עגונה, ה
כי� האיש להיפגש עמה בעיר 
קליווה, שהייתה בשליטת דוכ
ות אחרת, 'נייטרלית', וש� לתת 
היה מגדולי הרבני�  קליווה  דוכ
ות  גט.  רבה הראשי של  לה 
בעל  הגאו�  (תלמיד  ליפשי�  ישראל  רבי  הגאו�   – הה�  בימי� 
על  ישראל'  ה'תפארת  בעל  של  זקנו  ואבי  יחזקאל'  ה'כנ
ת 
המשניות). לפני בית דינו התייצבו שני בני הזוג בבוא� להתגרש.

תחילה ה
תגר רבה של קליווה ע� הבעל, בני
יו� אחרו� להשכי� 
שלו� בינו ובי� אשתו הטרייה ול
יי� בכ� את כל הפרשה כולה. 
כל  באשתי  מצאתי  "לא  ערלות.  אוזניי�  על  נפלו  דבריו  אול� 
ובאזור  אעשה  מה  "אול�  וטעו�,  חזור  הבעל  טע�  חי
רו�", 

מולדתי צפוי אני למשפט מוות"…
כארבע שעות ארכה שיחת הבירור של הרב ע� הבעל, שיחה 
נעל�  מכ�  לאחר  מיד  האומללה.  האישה  בגירושי  שנ
תיימה 

הבעל ושוב לא נודעו עקבותיו.
בחלו� זמ� בא ערעור על הגט לפני בית-הדי� שבמנהיי� (עירו 
בית-הדי�  שקיי�  ומקי�  י
ודי  בירור  לאחר  המגרש).  של 
רבי טבלי ה
 את פ
ק  הגאו�  ובראש�  במנהיי�, העלו חבריו 
זאת  ולאור  המגרש  בבעל  נתגלו  אי-שפיות  
ימני  ולפיו  דינ� 
א
ורה  והאישה  ומבוטל  בטל  קליווה  של  רבה  ש
ידר  הגט 

להינשא.
בי� מנהיי� לקליווה פרצה מחלוקת עזה, שמהר מאוד גלשה 
אל מחו� לגבולותיה� והציתה תבערה ענקית בכל העול� הרבני 
כולו. כמעט כל גדולי הרבני� שבאותו הדור נקראו לחוות את 

דעת� על המצב העגו� וה
בו� שנוצר.
בראש התומכי� ברבה של קליווה ובהכשרת הגט ניצבו הרבני� 
הגאוני� רבי אריה-לייב (בעל ה'שאגת אריה'), הרב יעב"� (בנו 
ורבי  המבורג)  של  (רבה  הורבי�  יצחק  רבי  צבי'),  ה'חכ�  של 

יחזקאל לנדא (בעל ה'נודע ביהודה').
את  עול� שהצדיקו  וגאוני  דגולי�  רבני�  קבוצת  ניצבה  מנגד, 
בית-הדי� של מנהיי� אשר פ
ל את הגט. בראש� עמד הגאו� 
רבי אברה�-אבוש, רבה של פרנקפורט-דמיי�. עניו ושפל-רוח 
היה רבה של פרנקפורט. בני עירו רגילי� היו לראותו מחזר על 
הפתחי� כדי לא
ו� כ
� למע� עניי� מרודי� שהתדפקו דר� 
 
כ על  לשבת  בא  כאשר  כי  ומ
פרי�  ביתו.  דלת  על  קבע 
הרבנות ואלפי תושבי פרנקפורט יצאו לקבל את פניו, השתמט 
כי  הכול  הבחינו  לעיר  ההמו�  בהגיע  ורק  מהכרכרה  בחשאי 
רבי  התעט�  הזאת  בפרשה  אול�  ריקה.  שליוו…  הכרכרה 
הגט  כי  נחרצות  וקבע  ותקיפו?ת,  עוז  באדרת  אברה�-אבוש 

בטל והאישה א
ורה להינשא.
כאמור, התבערה הייתה גדולה ומרה. הגאו� רבי יחזקאל לנדא, 
למשל, באחת מדרשותיו בפראג, במעמד של יותר מאל� איש, 
נשבע  "הנני  השאר:  בי�  באומרו  הגט  של  כשרותו  על  הכריז 
הגלות  מ�  מותרי�  הזאת  השנה  להיות  נזכה  ככה   – ברבי� 

המרה, כש� שהאישה הזאת מותרת"…

�יפור לשבת

השתתפתי  לאחרונה  רעננה: מרגלית   
אפרי שואל 
ב�עודת  היומי.  הד�  לימוד  במ�גרת  'כתובות'  מ�כת  ב�יו� 
המצווה דרש רב חשוב ועורר את הציבור בעניי� הכתובה, שצריכה 
להיות כתובה כהלכתה, בנו�ח הנכו� והמתאי�, והטעויות מצויות, 
וטעויות בכתובה יכולות לגרו� לבעיות בשלו� בית וכדו'. בעקבות 
כתובתה של אשתי שתחי'  את  ובדקתי  הלכתי  הרב,  דבריו של 
ונחרדתי לראות שהתארי� של הכתובה הוא תארי� שאינו נכו�, 
א�  השקיעה,  לפני  חמישי  ביו�  להתחת�  תכננו  אנחנו  שהרי 
ב�ופו של דבר היו כמה עיכובי� והקידושי� והחופה נעשו לאחר 
צאת הכוכבי� שזה כבר יו� ששי, והתארי� המופיע בכתובה הוא 
תארי� של יו� חמישי....הא� בעקבות כ� הכתובה פ�ולה? הרי 

התארי� אינו נכו�! 
התארי�  שא�  שבדברי�,  בעיקרו�  צודק  אתה  אמנ�  תשובה:
השטר  יותר,  מוקד�  תארי�  והוא  נכו�,  לא  תארי�  הוא  בכתובה 
(ובנידו� דיד� – הכתובה) פ�ול משו� 'שטר מוקד�', א� יש לדעת 
שלמרות מה שאתה מתאר בשאלת� �ביר מאוד לומר שהכתובה 
איננה שטר מוקד� והתארי� הכתוב בכתובה הוא התארי� הנכו�, 

ואבאר דברי.
הקידושי�  יו�  את  לציי�  אמור  אינו  בכתובה  הכתוב  התארי�  הנה 
חיובי  עבור  החת�  של  הקניי�  קבלת  יו�  את  לציי�  אלא  והנישואי�, 
הכתובה, וכ� נוהגי� פעמי� רבות כשהמ�דר קידושי� מגיע לאול� 
זמ� מועט לפני השקיעה, וברור כי לא יהיה אפשר לה�פיק לעשות ג� 
את כתיבת הכתובה, וג� את הקידושי� והנישואי� – לפני השקיעה, 
ולכ� הרב מ�דר הקידושי� יושב ע� החת� והעדי� על הכתובה קוד� 
ולעדי� מה שכתוב בכתובה, ממלאי� את  השקיעה, מבאר לחת� 

הפרטי� הנכוני�, החת� עושה 'קניי�', העדי� חותמי� (ויש כתובות 
שיש מקו� ג� לחת� לחתו�) ונמצא שיו� כתיבת הכתובה וקבלת 
החופה  מעמד  אל  ניגשי�  מכ�  ולאחר  השקיעה.  קוד�  זה  הקניי� 
והקידושי� שהוא אכ� כבר מתבצע לאחר צאת הכוכבי�א, ונמצא שיו� 
כל  בכ�  ואי�  שוני�,  ימי�  שני  ה�  הכתובה  כתיבת  ויו�  החתונה 
פ�ול, כי הכתובה אינה מהווה ראיה על הקידושי� והנישואי� אלא היא 
שטר התחייבות של החת� כלפי הכלה, והתארי� של הכתובה קובע 

את יו� קבלת ההתחייבות ולא את יו� הקידושי� והנישואי�ב.
) אי� (ש� החת�) אמר לכלה  ולמרות שבכתובה כתוב '(אנ� �הדי
ואפרנ�...'  איזו�  ואנא  וישראל,  כדת משה  לאינתו  הוי  הכלה)  (ש� 
מכל מקו� אי� פי�קה זו מהווה עדות של עדי הכתובה על הקידושי�, 
הכלה,  כלפי  לחלות ההתחייבות של החת�  וביאור  מבוא  רק  אלא 
כלומר, כיוו� שחת� זה לקח לאישה את הכלה הזו, א� כ� משו� כ� 
הוא מחוייב לזו� ולפרנ� אותה, ולהתחייב ב�כומי כ�� למקרה של 

. פירוד החבילה ח"ו
לומר שבמקרה של החתונה של�, שתכננת�  לי מאוד  �ביר  ולכ� 
לעשות את החופה והקידושי� לפני השקיעה, וב�ו� לא עלתה בידכ� 
לעשות כ�, מכל מקו� כתיבת הכתובה וקבלת הקניי� כנראה נעשו 
לפני השקיעה ולכ� התארי� המופיע בכתובה הוא אינו התארי� של 
יו� הקידושי� ואי� בכ� כל פ�ול, וא� יש המהדרי� לעשות דווקא כ� 

ויבואר בהערהה.
אמנ� א� תברר ותמצא שאכ� קבלת הקניי� נעשתה לאחר צאת 
של  התארי�  הוא  התארי�  ואילו  השמשות  בי�  אפילו  או  הכוכבי� 
'שטר מוקד�',  זו משו�  לחשוש בכתובה  יש  אכ�  קוד� השקיעה, 

א� לענ"ד לאחר שתברר תמצא כדברי לעיל.

פרנ
י פרנקפורט, בתור� אחרי רב שימלא את מקומו של רב� 
יצאה  לא  אשר  בולטת  רבנית  אישיות  אפוא  חיפשו  הנער�, 
בשעתו, כנגד רב�, ב
וגיית הגט מקליווה. עד כדי כ� העריצו 
פרנקפורט,  של  הקהל   
בפנק כי  עד  לכבודו,  וקינאו  רב�  את 
הרב  יהיה  "לא  מפורש:  נכתב  תקכ"ה,  במרחשוו�  ט'  ביו� 
או  בנותיו  ולוקחי  חתניו  וכ�  בניו  ובני  ובניו  הוא  לא  מפראג, 
בנות-בנותיו – שלא יות� לה� שו� התמנות בקהילתנו, יהיה מי 
שיהיה, אפילו להיות ריש גרגותא. ג� כשיעבור עלינו שו� אחד 
מה� בקהילתנו, שלא יות� לה� שו� כבוד לדרוש ברבי�". וכל 
נגד  לנדא  יחזקאל  רבי  של  הנ"ל  הנחרצי�  דבריו  משו�  זאת 

רב�.
ואול� עד מהרה התברר לה� כי מבי� כל גאוני הדור הבולטי� 
נמצא רק אחד ויחיד שלא יצא להכשיר את הגט מקליווה והוא 
הגאו� רבי פנח
 הלוי הורובי�. העלימו פרנ
י פרנקפורט-דמיי� 

את עיניה� מח
ידותו של רבי פנח
 ומינוהו רב עליה�.
עד כא� חלקו הגלוי של ה
יפור מאחורי מינויו של הרב הח
יד. 
א� היה לכ� חלק נו
� שנ
תר מידיעת� של פרנ
י פרנקפורט-

דמיי�:

האמת היא כי ג� רבי פנח
 הלוי הורובי� נדרש ל
וגיית הגט. 
בשעתו כבר ישב ובמו ידיו א� כתב 'תשובה' הלכתית ארוכה 
להכשיר את הגט מקליווה. אול� לאחר גמר כתיבת התשובה, 
כשהושיט יד לקחת את צנצנת החול שעמדה על שולחנו בכדי 
לפזר ממנה על האותיות, לייבש�, טעה ולקח במקומה את כ
ת 
גדול את שורות  דיו  כי
ה כת�  כבר  הדיו. משהבחי� בטעותו 

ה'תשובה'…
רבי פנח
 שהיה אמו� על שיטת רבו הבעש"ט לפיה כל מאורע 
בעול�, גדול כקט�, מכוו� באופ� ישיר על-ידי ההשגחה העליונה 
ואמר:  אותו  ל
ובבי�  פנה  ומיד  שאירע  במה  לרגע  הרהר   –
"על-פי השכל הישר וכללי הלימוד שקיבלתי מרבותיי, ברור לי 
לגמרי כי הצדק ע� הרב מקליווה וכי הגט כשר. א� נראה כי 
מהשמי� עכבוני מלחוות דעה בשאלה זו; על כ� חושבני כי יפה 

השתיקה וכל מה דעביד רחמנא – לטב עביד".
בתפקיד  העתידית  כהונתו  משמי�  נקבעה  ממש  רגע  באותו 

רבה של פרנקפורט-דמיי�.
* מתו� ה
פר 'בי� הדגי� לזמירות' / הרב זלמ� רודמ� 

א - הנה אי� מניעה לעשות את הקידושי� והחופה בזמ� 'בי� השמשות' אול� מאחר ויתעורר 
�פק מתי י�תיימו ימי 'השבע ברכות' מומל� לעשות את החופה לאחר צאת הכוכבי�.
תוק�  יהיה  לא  יתבצעו  לא  והחופה  הקידושי�  דבר  של  ב�ופו  שא�  ברור  זה  א�   - ב 

להתחייבות זו שנובעת וחלה רק בעקבות הקידושי� והנישואי�, וזה פשוט.
אמורות  אלו  תיבות  אי�  האשכנזיות  ובכתובות  ב�וגריי� מאחר  אלו  תיבות  - הקפתי  ג 
להיכתב – עיי� ב�פר כתובה כהלכתה לגרש"א שטר� שליט"א שביבי אש חלק א' �ימ� 

י"א בארוכה בעניי� זה.

ד - אמנ� דעת הגאו� הרב שלמה זלמ� אויערבא� זצ"ל כי הכתובה מהווה שטר ראיה על 
הקידושי� ולכ� יש להקפיד שתארי� הכתובה יהיה ג� תארי� הקידושי�, א� רבי� וטובי� 
מפו�קי זמננו חלקו עליו מכל וכל, עיי� ב�פר 'כתובה כהלכתה' לגרש"א שטר� שליט"א 

שביבי אש חלק ב' �ימני� ו' – י"ג בעניי� זה.
ה - בחב"ד מקפידי� לכתוב את הכתובה יו� קוד� יו� הקידושי� וזאת מכיוו� שאי� שטר 
לכלה  אי�  עדיי�  יו� עצמו של כתיבת הכתובה  וא"כ באותו  היו�,  נגבה אלא מ�ו� 
�מיכות דעת שא� ח"ו יהיו גירושי� בשעות אלו, היא תקבל את �כומי הכתובה, ולכ� 

מהדרי� לכתוב את הכתובה יו� קוד�.
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פרנקפורט-דמיי�,  של  רבה  אברה�-אבוש,  רבי  הנודע  הגאו� 
נפטר לבית עולמו ופרנ
י הקהילה הגדולה והמכובדת תרו אחר 
ממלא מקו� ראוי לרב� הנער�. לא הייתה זו משימה קלה כלל 
ועיקר, למצוא רב חדש שיהלו� את מידותיו הגדולות של הרב 

המנוח.
גאו� וצדיק היה ומוער� על-ידי כל החוגי�. א� כי לא נמנה ע� 
אמר  א�  אחת  ופע�  ביותר,  הבעש"ט  שיבחו  הח
ידי�,  עדת 
עליו, "רבי אבוש'ל הוא בעל רוח-הקודש ונהירי� לו שבילי דרקיע 
יותר משבילי דפרנקפורט"… כעת, כאמור, חיפשו לו יורש.  לא 
חלפה תקופה ארוכה ועל כ
 הרבנות המעטירה עלה הגאו� רבי 
'הפלאה'  הנודעי�  ה
פרי�  של  (מחבר�  הורובי�  הלוי   
פנח
ו'המקנה').  מה גר� לפרנ
י קהילה אשכנזית שמרנית זו לבחור 
מבי� כל גאוני האר� דווקא ברבי פנח
 שהיה מעמודי התוו� 
של תנועת הח
ידות בדורו ושהנהגותיו היו על-פי מנהג 
פרד?   
התשובה לשאלה זו נעוצה בפרשה שה
עירה את כל קהילות 
אשכנז בשני� תקכ"ו-תקכ"ז. ומעשה שהיה, כמה שני� קוד� 
לכ�, כ� היה:    יהודי תושב מנהיי� נשא לו אישה מהעיר בונא. 
כי  הטרייה,  לרעייתו  בצער  והודיע  הלה  ק�  החתונה  למחרת 
מפני טע� הכמו
 עמו מוכרח הוא לעזוב את גבולות המדינה 
ולבקש לו מפלט באר� אחרת. כעבור ימי� אחדי� נטש האיש 
את אשתו הנדהמת ונעל� כאילו בלעתו האדמה. בני משפחת 
האישה לא ויתרו. ה� ערכו מצוד נרחב אחר הבעל הנמלט, עד 
אשתו,  לחיק  לשוב  המרובות  הפצרותיה�  חר�  גילוהו.  אשר 
לו  צפוי   – לא-פחות   – מוות  עונש  לדבריו,  בשלו.  האיש  נותר 
את  להותיר  שלא  כדי  א�  השלטונות.  יתפ
והו  א�  במדינתו, 
רעייתו שזה א� נשא, עגונה, ה
כי� האיש להיפגש עמה בעיר 
קליווה, שהייתה בשליטת דוכ
ות אחרת, 'נייטרלית', וש� לתת 
היה מגדולי הרבני�  קליווה  דוכ
ות  גט.  רבה הראשי של  לה 
בעל  הגאו�  (תלמיד  ליפשי�  ישראל  רבי  הגאו�   – הה�  בימי� 
על  ישראל'  ה'תפארת  בעל  של  זקנו  ואבי  יחזקאל'  ה'כנ
ת 
המשניות). לפני בית דינו התייצבו שני בני הזוג בבוא� להתגרש.

תחילה ה
תגר רבה של קליווה ע� הבעל, בני
יו� אחרו� להשכי� 
שלו� בינו ובי� אשתו הטרייה ול
יי� בכ� את כל הפרשה כולה. 
כל  באשתי  מצאתי  "לא  ערלות.  אוזניי�  על  נפלו  דבריו  אול� 
ובאזור  אעשה  מה  "אול�  וטעו�,  חזור  הבעל  טע�  חי
רו�", 

מולדתי צפוי אני למשפט מוות"…
כארבע שעות ארכה שיחת הבירור של הרב ע� הבעל, שיחה 
נעל�  מכ�  לאחר  מיד  האומללה.  האישה  בגירושי  שנ
תיימה 

הבעל ושוב לא נודעו עקבותיו.
בחלו� זמ� בא ערעור על הגט לפני בית-הדי� שבמנהיי� (עירו 
בית-הדי�  שקיי�  ומקי�  י
ודי  בירור  לאחר  המגרש).  של 
רבי טבלי ה
 את פ
ק  הגאו�  ובראש�  במנהיי�, העלו חבריו 
זאת  ולאור  המגרש  בבעל  נתגלו  אי-שפיות  
ימני  ולפיו  דינ� 
א
ורה  והאישה  ומבוטל  בטל  קליווה  של  רבה  ש
ידר  הגט 

להינשא.
בי� מנהיי� לקליווה פרצה מחלוקת עזה, שמהר מאוד גלשה 
אל מחו� לגבולותיה� והציתה תבערה ענקית בכל העול� הרבני 
כולו. כמעט כל גדולי הרבני� שבאותו הדור נקראו לחוות את 

דעת� על המצב העגו� וה
בו� שנוצר.
בראש התומכי� ברבה של קליווה ובהכשרת הגט ניצבו הרבני� 
הגאוני� רבי אריה-לייב (בעל ה'שאגת אריה'), הרב יעב"� (בנו 
ורבי  המבורג)  של  (רבה  הורבי�  יצחק  רבי  צבי'),  ה'חכ�  של 

יחזקאל לנדא (בעל ה'נודע ביהודה').
את  עול� שהצדיקו  וגאוני  דגולי�  רבני�  קבוצת  ניצבה  מנגד, 
בית-הדי� של מנהיי� אשר פ
ל את הגט. בראש� עמד הגאו� 
רבי אברה�-אבוש, רבה של פרנקפורט-דמיי�. עניו ושפל-רוח 
היה רבה של פרנקפורט. בני עירו רגילי� היו לראותו מחזר על 
הפתחי� כדי לא
ו� כ
� למע� עניי� מרודי� שהתדפקו דר� 
 
כ על  לשבת  בא  כאשר  כי  ומ
פרי�  ביתו.  דלת  על  קבע 
הרבנות ואלפי תושבי פרנקפורט יצאו לקבל את פניו, השתמט 
כי  הכול  הבחינו  לעיר  ההמו�  בהגיע  ורק  מהכרכרה  בחשאי 
רבי  התעט�  הזאת  בפרשה  אול�  ריקה.  שליוו…  הכרכרה 
הגט  כי  נחרצות  וקבע  ותקיפו?ת,  עוז  באדרת  אברה�-אבוש 

בטל והאישה א
ורה להינשא.
כאמור, התבערה הייתה גדולה ומרה. הגאו� רבי יחזקאל לנדא, 
למשל, באחת מדרשותיו בפראג, במעמד של יותר מאל� איש, 
נשבע  "הנני  השאר:  בי�  באומרו  הגט  של  כשרותו  על  הכריז 
הגלות  מ�  מותרי�  הזאת  השנה  להיות  נזכה  ככה   – ברבי� 

המרה, כש� שהאישה הזאת מותרת"…

0 "כחות
 על לבי" 
כמעט ברצ� אחד קראתי את "כחות� על לבי" �פרו החדש של 
הח�יד הנאמ� ל"חצר" רוז'י�, הרב ד"ר מאיר גרוזמ� שליט"א. וכפי 
שכתוב על הכריכה הקדמית, ה�פר הוא מעי� �יכו� של "רשמי� 
האדמו"ר  בצל  ביותר)  (קרובה  ה�תופפות  פרי  אישיי�  וזכרונות 

הקדוש, רבי אברה� יעקב זי"ע  מ�דיגורה". 
בעל  הכול:  ולפני  האקדמיה  איש  המרצה,  (המורה,  גרוזמ�  להרב 
במלי�  מ�ל�ל  שאינו  ותיאור,  כתיבה  כשרו�  הח�ידי)  הלהט 
נרדפות, ומכא� היכולת שלו לקרב את הקורא אל הדמות שעליה 
נ�וב ה�פר. ואכ�, בתו� הקריאה הרגשתי החמצה גדולה, על שלא 
מענקי  כמתואר,  שהיה,  זצ"ל,  האדמו"ר  של  במחיצתו  באתי 
התקופה, אלא שענוותנותו קדמה לאישיותו היחודית רמת המעלה.
הח�ידי�  לבקשת  כי  להניח  ויש  מיד,  אזלה  הראשונה  המהדורה 
משופע  ה�פר  תו�פות.  כמה  ע�  שנייה  מהדורה  לאור  תצא 
בשביל  ממנו  דליתי  ואני  זלה"ה  הרבי  של  "מופתי�"  ב�יפורי 

הקוראי� כמה מה�גולות המוזכרות ב�פר.
לרפואה: פרקי תהלי� – נה, נו, נז, נח, נט, עה. פדיו� שבויי�: פרקי 
תהלי�- נה, עט, פג, פד, קב, קמב. להצליח במשפט: לומר את 
בת  אמתלאי  לומר-  השלטונות:  ע�  במגעי�  הקטורת.  פרשת 
כרנבו  (ש� אמו של אברה� אבינו). צדקה: כמניי� קא. ליד הכותל 

המערבי: פרקי תהלי�- כ, ל, לה, �ח, �ט, פג, פד, קג, קד, קיט.

0 כינוי "דת
 ואביר
" עבירה 
   על החוק

בית משפט השלו� בראשו� לציו� קבע (ט' כ�לו תשע"ה), כי אד� 
המכנה את חברו "דת� ואביר�" ו"עדת קורח" עובר על חוק לשו� 

הרע וחברו רשאי לתבוע ממנו פיצויי� בגי� כ�. 
הפ�יקה ניתנה לאחר שאד� תבע את חברו על כינויי� מעליבי� 
שכינה אותו בעת ששהו יחדיו בניחו� אבלי� ולאחר ויכוח שהיה 
והנתבע  התובע  כאשר  החלה  המחלוקת  הש"�.  חזרת  במהל� 
התפללו ב�וכת אבלי� בה שהו, ולאחר ויכוח שהתפתח במקו� 
לגבי "תפילת מעי� שבע". לטענת התובע, הנתבע התפר� כלפיו 
בפתאומיות וביזה אותו ברבי� כאשר אמר לו כי "אתה והחבר של� 

את� דת� ואביר�".
מוק�  היה  התובע  כאשר  עצמה,  התפילה  במהל�  בהמש�, 
במתפללי�, הטיח בו הנתבע כי "ה� דת� ואביר� ושייכי� לעדת 
קורח". הוא הו�י� תנועות ידיי� מאיימות וצעק: "ת�תלקו מפה, 
את� דת� ואביר� ומעשיכ� כעדת קורח". לפי הנטע�, הדבר נאמר 
לאוזניי עשרות אנשי�, והתפילה נעצרה כשמהומה נוצרה במקו�. 
ב�יו� התפילה, קרא הנתבע שוב לעברו של התובע ואמר כי הוא 

מבני קורח ועדתו.
לאחר שהוגשה תביעת דיבה בגי� פגיעה בשמו הטוב, טע� הנתבע 
במהל� המשפט כי לא פגע בשמו מכיוו� שלא הזכיר את שמו יחד 
ע� המילי� דת� ואביר� ובני קורח. בנו�� טע�, כי לתובע "רקורד 

עשיר בלעורר פרובוקציות, מחלוקות ומריבות במהל� ימי אבל".
פיצויי�  תשלו�  �רוקר  אירי�  ד"ר  השופטת  פ�קה  הדי�  בפ�ק 

פרנ
י פרנקפורט, בתור� אחרי רב שימלא את מקומו של רב� 
יצאה  לא  אשר  בולטת  רבנית  אישיות  אפוא  חיפשו  הנער�, 
בשעתו, כנגד רב�, ב
וגיית הגט מקליווה. עד כדי כ� העריצו 
פרנקפורט,  של  הקהל   
בפנק כי  עד  לכבודו,  וקינאו  רב�  את 
הרב  יהיה  "לא  מפורש:  נכתב  תקכ"ה,  במרחשוו�  ט'  ביו� 
או  בנותיו  ולוקחי  חתניו  וכ�  בניו  ובני  ובניו  הוא  לא  מפראג, 
בנות-בנותיו – שלא יות� לה� שו� התמנות בקהילתנו, יהיה מי 
שיהיה, אפילו להיות ריש גרגותא. ג� כשיעבור עלינו שו� אחד 
מה� בקהילתנו, שלא יות� לה� שו� כבוד לדרוש ברבי�". וכל 
נגד  לנדא  יחזקאל  רבי  של  הנ"ל  הנחרצי�  דבריו  משו�  זאת 

רב�.
ואול� עד מהרה התברר לה� כי מבי� כל גאוני הדור הבולטי� 
נמצא רק אחד ויחיד שלא יצא להכשיר את הגט מקליווה והוא 
הגאו� רבי פנח
 הלוי הורובי�. העלימו פרנ
י פרנקפורט-דמיי� 

את עיניה� מח
ידותו של רבי פנח
 ומינוהו רב עליה�.
עד כא� חלקו הגלוי של ה
יפור מאחורי מינויו של הרב הח
יד. 
א� היה לכ� חלק נו
� שנ
תר מידיעת� של פרנ
י פרנקפורט-

דמיי�:

האמת היא כי ג� רבי פנח
 הלוי הורובי� נדרש ל
וגיית הגט. 
בשעתו כבר ישב ובמו ידיו א� כתב 'תשובה' הלכתית ארוכה 
להכשיר את הגט מקליווה. אול� לאחר גמר כתיבת התשובה, 
כשהושיט יד לקחת את צנצנת החול שעמדה על שולחנו בכדי 
לפזר ממנה על האותיות, לייבש�, טעה ולקח במקומה את כ
ת 
גדול את שורות  דיו  כי
ה כת�  כבר  הדיו. משהבחי� בטעותו 

ה'תשובה'…
רבי פנח
 שהיה אמו� על שיטת רבו הבעש"ט לפיה כל מאורע 
בעול�, גדול כקט�, מכוו� באופ� ישיר על-ידי ההשגחה העליונה 
ואמר:  אותו  ל
ובבי�  פנה  ומיד  שאירע  במה  לרגע  הרהר   –
"על-פי השכל הישר וכללי הלימוד שקיבלתי מרבותיי, ברור לי 
לגמרי כי הצדק ע� הרב מקליווה וכי הגט כשר. א� נראה כי 
מהשמי� עכבוני מלחוות דעה בשאלה זו; על כ� חושבני כי יפה 

השתיקה וכל מה דעביד רחמנא – לטב עביד".
בתפקיד  העתידית  כהונתו  משמי�  נקבעה  ממש  רגע  באותו 

רבה של פרנקפורט-דמיי�.
* מתו� ה
פר 'בי� הדגי� לזמירות' / הרב זלמ� רודמ� 

בגובה 10,000 שקלי�, זאת לאחר שקבעה כי "אי� מדובר בביטויי� 
מדובר  כי  לקבל  יש  גרידא.  עניינית  מחלוקת  בתיאור  שמתמצי� 
עוכר  של  אופי  לתובע  המייח�י�  ופוגעניי�,  צורמי�  בביטויי� 
השופטת  בה�.".  הקשור  ההלכתי  המטע�  משו�  וזאת  ישראל, 
הדגישה כי הדברי� שנאמרו בקרב קהל דתי וב�מיכות ליו� תשעה 
השופטת  דנה  המשפט,  במהל�  הביטויי�.  את  מחמירי�  באב 
במשמעות הביטויי� "דת� ואביר�" ו"עדת קורח", כשהיא קובעת 
כי מדובר בביטוי למי שמעורר מחלוקות. השופטת הפנתה לחוות 
את  ביאר  בה  רבני),  וטוע�  (עו"ד  דיכוב�קי  יעקב  הרב  של  דעתו 

�יפור דת� ואביר� ואת המחלוקת שפרצה בע�.
היו  ואביר�  דת�  כי  שלו,  הדעת  בחוות  הו�י�  דיכוב�קי  הרב 
הראשוני� בתולדות האנושות שהעזו לחלוק על מנהיג שנבחר על 
הוראת  על  מלגלגי�  כשה�  וד�,  בשר  בבחירה  ולא  האלוקי�  ידי 
המצוות שציווה לע� ישראל על פי מצוות האלוקי�. עונש� החמור 
והחריג - התבקעות האדמה ובליעת� בה - מלמד על החומרה 
היתרה והחריגה שיוח�ה לחטא�, וכי הכינוי "דת� ואביר�" כאשר 
הוא נאמר כלפי אד� שומר תורה ומצוות, מגדיר את האד� כרשע 
בעל מחלוקת אשר אינו נרתע מלחלוק א� על משה רבנו ובאופ� זה 

כופר ג� באלוקי�.

 
0 �ומא שהדפי� �פרי

   והגיה �פרי

ה�פר:  בשער  מובא  ש�"ב)  שנת  (וינציא  שושני�  ליקוטי  ב�פר 
"ואפריו� מגיע ל�גי נהור משכיל ונבו� ה"ר דוד ב� הי�, אשר החזיק 
וקרוב  אולי  בו.  זכות הרבי� תלוי  בו הרבי�,  לזכות  ידי מדפי�י� 

לשמא יהיה זה לו למאירת עיניי�. וכל המחזיקו ומהנהו יזכה לאור 
הגנוז לצדיקי� לעול� הבא. 

רוח,  ונכה  עני  ענות  דנהורא  �גיא  נאו�  הי�:  דוד  כתב  בהקדמה 
מתעורר להחזיק מלאכת שמי� ברוח אלוקי�. הצעיר דוד ב� הי�.

והיה �ומא שהגיה �פרי�. במבוא ל�ידור רבי שבתי מפרמישלא 
(וינציא שע"ח), נתכבד ג� המגיה בכתיבת הקדמה. ממנה עולה 
שהוא היה �ומא והגיה את ה�ידור על ידי שקראו בפניו את ה�ידור 
מכל תפילות השנה, ותיק� את הקורא בעל פה. וגדולי עול� דוגמת 
והב"ח  המהרש"א  ה�מ"ע  הקדוש,  השל"ה  עמוקות,  מגלה  בעל 
שיבחו את המגיה הזה. והשל"ה הקדוש ש� מ�יי�: "הנני מודיע 
לרבי� המתפלל מתו� �ידור זה בכוונה, אז ודאי האותיות היוצאות 

מפיו פורחות למעלה ותפילתו  נשמעת".

0 יארצייט
רגלי  א�יפת  יו�  תיבות:  ראשי  הוא  יארצייט  כי  ה�בורי�  ישנ� 
צדיקי� יבית טות (מלשו� ילי� בתענית כמובא בדניאל ו' יט ובת 
טות). או: יו� א�יפת רגל צדיק יהיה יו� טוב. אמנ� בב� איש חי 
(ויחי שנה ראשונה �ימ� י"ד) כתב: ודע כי משמעות יארצייט הוא 
יו� הפטירה בלשו� אשכנז, וג� ה�פרדי� הורגלו לקרוא אותו בש� 
שחושבי�  כמו  אחר  רמז  או  תיבות  ראשי  בזה  ואי�  ב�פריה�,  זה 
באידיש  מלה  היא  יארצייט  חי  איש  הב�  שכתב  וכפי  העול�. 
שתרגומה המדוייק: שנה זמ� או זמ� שנה, התארי� בשנה לפטירת 

האיש/אישה. 
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   על החוק

בית משפט השלו� בראשו� לציו� קבע (ט' כ�לו תשע"ה), כי אד� 
המכנה את חברו "דת� ואביר�" ו"עדת קורח" עובר על חוק לשו� 

הרע וחברו רשאי לתבוע ממנו פיצויי� בגי� כ�. 
הפ�יקה ניתנה לאחר שאד� תבע את חברו על כינויי� מעליבי� 
שכינה אותו בעת ששהו יחדיו בניחו� אבלי� ולאחר ויכוח שהיה 
והנתבע  התובע  כאשר  החלה  המחלוקת  הש"�.  חזרת  במהל� 
התפללו ב�וכת אבלי� בה שהו, ולאחר ויכוח שהתפתח במקו� 
לגבי "תפילת מעי� שבע". לטענת התובע, הנתבע התפר� כלפיו 
בפתאומיות וביזה אותו ברבי� כאשר אמר לו כי "אתה והחבר של� 

את� דת� ואביר�".
מוק�  היה  התובע  כאשר  עצמה,  התפילה  במהל�  בהמש�, 
במתפללי�, הטיח בו הנתבע כי "ה� דת� ואביר� ושייכי� לעדת 
קורח". הוא הו�י� תנועות ידיי� מאיימות וצעק: "ת�תלקו מפה, 
בר נאמר  את� דת� ואביר� ומעשיכ� כעדת קורח". לפי הנטע�, ה
לאוזניי עשרות אנשי�, והתפילה נעצרה כשמהומה נוצרה במקו�. 
ב�יו� התפילה, קרא הנתבע שוב לעברו של התובע ואמר כי הוא 

מבני קורח ועדתו.
לאחר שהוגשה תביעת דיבה בגי� פגיעה בשמו הטוב, טע� הנתבע 
במהל� המשפט כי לא פגע בשמו מכיוו� שלא הזכיר את שמו יחד 

ע� המילי� דת� ואביר� ובני קורח. בנו�� טע�, כי לתובע "רקור
עשיר בלעורר פרובוקציות, מחלוקות ומריבות במהל� ימי אבל".

פיצויי�  תשלו�  �רוקר  אירי�  ד"ר  השופטת  פ�קה  הדי�  בפ�ק 

נשמח לקבל תגובות

והערות מהקוראי

besod@013net.net :בדוא“ל

בגובה 10,000 שקלי�, זאת לאחר שקבעה כי "אי� מדובר בביטויי� 
מדובר  כי  לקבל  יש  גרידא.  עניינית  מחלוקת  בתיאור  שמתמצי� 
עוכר  של  אופי  לתובע  המייח�י�  ופוגעניי�,  צורמי�  בביטויי� 
השופטת  בה�.".  הקשור  ההלכתי  המטע�  משו�  וזאת  ישראל, 
הדגישה כי הדברי� שנאמרו בקרב קהל דתי וב�מיכות ליו� תשעה 
השופטת  דנה  המשפט,  במהל�  הביטויי�.  את  מחמירי�  באב 
במשמעות הביטויי� "דת� ואביר�" ו"עדת קורח", כשהיא קובעת 
כי מדובר בביטוי למי שמעורר מחלוקות. השופטת הפנתה לחוות 
את  ביאר  בה  רבני),  וטוע�  (עו"ד  דיכוב�קי  יעקב  הרב  של  דעתו 

�יפור דת� ואביר� ואת המחלוקת שפרצה בע�.
היו  ואביר�  דת�  כי  שלו,  הדעת  בחוות  הו�י�  דיכוב�קי  הרב 
הראשוני� בתולדות האנושות שהעזו לחלוק על מנהיג שנבחר על 
הוראת  על  מלגלגי�  כשה�  וד�,  בשר  בבחירה  ולא  האלוקי�  ידי 
המצוות שציווה לע� ישראל על פי מצוות האלוקי�. עונש� החמור 
והחריג - התבקעות האדמה ובליעת� בה - מלמד על החומרה 
היתרה והחריגה שיוח�ה לחטא�, וכי הכינוי "דת� ואביר�" כאשר 
הוא נאמר כלפי אד� שומר תורה ומצוות, מגדיר את האד� כרשע 
בעל מחלוקת אשר אינו נרתע מלחלוק א� על משה רבנו ובאופ� זה 

כופר ג� באלוקי�.

 
0 �ומא שהדפי� �פרי

   והגיה �פרי

ה�פר:  בשער  מובא  ש�"ב)  שנת  (וינציא  שושני�  ליקוטי  ב�פר 
"ואפריו� מגיע ל�גי נהור משכיל ונבו� ה"ר דוד ב� הי�, אשר החזיק 
וקרוב  אולי  בו.  זכות הרבי� תלוי  בו הרבי�,  לזכות  ידי מדפי�י� 

לשמא יהיה זה לו למאירת עיניי�. וכל המחזיקו ומהנהו יזכה לאור 
הגנוז לצדיקי� לעול� הבא. 

רוח,  ונכה  עני  ענות  דנהורא  �גיא  נאו�  הי�:  דוד  כתב  בהקדמה 
מתעורר להחזיק מלאכת שמי� ברוח אלוקי�. הצעיר דוד ב� הי�.

והיה �ומא שהגיה �פרי�. במבוא ל�ידור רבי שבתי מפרמישלא 
(וינציא שע"ח), נתכבד ג� המגיה בכתיבת הקדמה. ממנה עולה 
שהוא היה �ומא והגיה את ה�ידור על ידי שקראו בפניו את ה�ידור 
מכל תפילות השנה, ותיק� את הקורא בעל פה. וגדולי עול� דוגמת 
והב"ח  המהרש"א  ה�מ"ע  הקדוש,  השל"ה  עמוקות,  מגלה  בעל 
שיבחו את המגיה הזה. והשל"ה הקדוש ש� מ�יי�: "הנני מודיע 
לרבי� המתפלל מתו� �ידור זה בכוונה, אז ודאי האותיות היוצאות 

מפיו פורחות למעלה ותפילתו  נשמעת".

0 יארצייט
רגלי  א�יפת  יו�  תיבות:  ראשי  הוא  יארצייט  כי  ה�בורי�  ישנ� 
צדיקי� יבית טות (מלשו� ילי� בתענית כמובא בדניאל ו' יט ובת 
טות). או: יו� א�יפת רגל צדיק יהיה יו� טוב. אמנ� בב� איש חי 
(ויחי שנה ראשונה �ימ� י"ד) כתב: ודע כי משמעות יארצייט הוא 
יו� הפטירה בלשו� אשכנז, וג� ה�פרדי� הורגלו לקרוא אותו בש� 
שחושבי�  כמו  אחר  רמז  או  תיבות  ראשי  בזה  ואי�  ב�פריה�,  זה 
באידיש  מלה  היא  יארצייט  חי  איש  הב�  שכתב  וכפי  העול�. 
שתרגומה המדוייק: שנה זמ� או זמ� שנה, התארי� בשנה לפטירת 

האיש/אישה. 
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